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للطفل  ترجمته  يُمكن  الذي  الأطفال  أدب  من 
العربي نصٌّ قديم للشاعر الإنجليزي الشهير ويليم 

شكسبير )١56٤-١6١6(. 
ا وممثلًا، ويعد  كان شكسبير شاعرًا وكاتبًا مسرحيًّ
على نطاق واسع »أعظم كاتب في اللغة الإنجليزية« 
و«أعظم مسرحي في العالم«، وغالبًا ما يطلق عليه 
»شاعر إنجلترا الوطني«. أنتج حوالي 3٩ مسرحية، 
لغات  كل  إلى  أعماله  ترجمت  وقد  سوناتة،  و١5٤ 
خشبات  على  ى  تؤدَّ مسرحياته  زالت  وما  العالم، 

المسرح إلى اليوم في مناطق مُختلفة من العالم.
وَرَد في  اليوم مقطعٌ غنائيٌّ  الذي سأُترجمه  النصُّ 
التي  تُحِب«،  »كما  الكوميدية  شكسبير  مسرحية 
حول  المسرحية  أحداث  تدور   .١5٩٩ سنة  كتبها 
عمها  ابنة  مع  رحلت  عندما  روزليند  القصة  بطلة 
مهرج  برفقة  لها  عمها  لاضطهاد  نتيجة  سيليا 
البلاط حتى يصلوا إلى غابة أردن. المسرحية تعبير 
وتتخللها  والحب،  والذكاء،  الخاطئة،  الهويات  عن 
الغابة  شجرة  »تحت  أغنية  منها:  كثيرة؛  أغانٍ 
والتي  المقال،  الخضراء«، موضوع حديثي في هذا 
المشهد  الثاني،  الفصل  في  آميان  اللورد  غناها 
أحد  وهو  آميان،  اللورد  المسرحية.  من  الخامس، 
لديه  يعد  لم  أردن،  غابة  في  عاشوا  الذين  النبلاء 
حياته  أصبحت  بل  البلاط؛  في  كان  كما  أعداء 
والطقس  »الشتاء  سوى  فيه  يعاديه  لا  بسيطة 
القاسي«، كما تقول الأغنية. في هذه الأغنية، يدعو 
في  والعيش  إليه  للانضمام  الناس  آميان  اللورد 
الغابة وبساطتها، بعيدًا عن المؤامرات السياسية 
والنضال من أجل الرخاء المادي. والفكرة الفلسفية 
التي يعبر عنها شكسبير في هذا النص هي أن 
المدن وعداواتها؛  الغابة مفزع للإنسان من قسوة 
والاعتماد  والحُرية،  والحُب،  للطمأنينة،  مكان  إنها 

على الذات حتى بأقل الأشياء وأبسطها.
نُترجِم الأغنية على هذا النحو:

وعلى ظلال الغابةِ الخضراءِ...
هَلّا افترشنا الأرضَ باسترخاءِ
هَلّا شَدَوْنا كالبلابلِ بَهْجةً...
مع كلِّ طيرٍ مُطربٍ بغِنَاءِ

***
فإلى هُنا، يا صاحِ، أقبلْ بالهَنا...
فإلى هُنا، فإلى هُنا، فإلى هُنا!

***
ما مِنْ عَدَوٍّ هاهُنا مُتربِّصٍ...

إلا الشتاءَ وقسوةَ الأنواءِ
وإذا أردتَ العيشَ دون مَطامح...
بسوى ضِياءِ الشمسِ في الأنحاءِ
وإذا أردتَ العيشَ مُقْتنِعًا بما...
في الغابِ من قُوتٍ ومن نَعْماءِ

***
فإلى هُنا، يا صاحِ، أقْبِلْ بالهَنا...
فإلى هُنا، فإلى هُنا، فإلى هُنا!

***
ما مِنْ عَدُوٍّ هاهُنا مُتَرَبِّصٍ...

إلا الشتاءَ وقسوةَ الأنواءِ

ا قبل...! أمَّ
د. هلال الحجري
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العدالة بين الأخلاق والقانون
ريــا الخزيرية

العدالة الاجتماعية هي قاعدة اأ�شا�شية لا�شتمرار حياة الب�شر 
المفهوم على مختلف  ا�شتحوذ هذا  البع�ض، حيث  بع�شهم  مع 
اأن  كما  والوطنية،  ال��دول��ي��ة  والمنظمات  ال�شيا�شية  الاأدب��ي��ات 
ال�شياق  ه��ذا  ال��ك��ات��ب��ة  ناق�شت  وق��د  �شامية  ف�شيلة  ال��ع��دال��ة 
اأوائ��ل  من  يعد  ال��ذي  اأفلاطون  الغربي  بالمفكر  مثال  ب�شرب 
المرء  اأن يمتلك  »العدالة  باأن  القائلين  الاجتماعيين   العلماء 
ويعني  ب��ه«   الخا�شة  الوظيفة  وي��وؤدي  فعلا،  اإليه  يتنمي  ما 
ذلك اأن كل فرد في الدولة �شواء كان طفلا اأو رجلا اأو امراأة 
يتدخل في  اأن  دون  لمكانته  والمنا�شب  به  المنوط  يوؤدي عمله  اأن 

عمل غيره.
م��ن ن��اح��ي��ة اأخ���رى ت��رى ال��ك��ات��ب��ة وج���ود ���ش��راع ح��ول مفهوم 
الدخل  توزيع  خ��لال  من  ذل��ك  ويت�شح  الاجتماعية  العدالة 
الطبيعة،  الم��وارد  وا�شتخدام  التعليمية  والفر�ض  والوظائف 
مم��ا دف���ع ع���ددا م��ن الم��ف��ك��ري��ن وال��ف��لا���ش��ف��ة اإلى اأن ي��ق��دم��وا 
 ( بالاأخلاق  يرتبط  ال��ذي  العدالة  مفهوم  عن  مختلفة  روؤى 
ال�شمير الاإن�شاني الحي(، وبين القانون)الاأدبيات ال�شيا�شية( 
لاأجل الو�شول اإلى معرفة الحقوق والواجبات ال�شالحة لكل 

الاأزمان.
ي��ع��د ج���ون رول���ز اأح���د ه����وؤلاء الم��ف��ك��ري��ن ال��ذي��ن اأو���ش��ح��وا في 
قد  و  الاأ�شا�شية.  المفاهيم  من  والخير  العدالة  باأن  كتاباتهم  
الاأخلاقي  ال�شخ�ض  اأن  العدالة«  »نظرية  كتابه  في  رول��ز  بين 
ي�شتقي من هذين المفهومين )العدل، والخير(، حيث ت�شوره 
على  �شيطرت  التي  النفعية  الفل�شفة  مع  يتعار�ض  للعدالة 
�شلوك  كل  غاية  هي  »المنفعة  مبداأ  على  وتقوم  الغربي  الفكر 
الاإن�شان  بها  يقوم  التي  الاأفعال  اأخلاقيات  اأن  اأي  اأخ��لاق��ي«، 
اأراد رولز  تعتمد على تحقيق المنافع ودفع الاأ�شرار، وبالتالي 
اأن يقدم تف�شيرا مختلفا ومر�شيا لحقوق وواجبات مت�شاوية 
اإليها  وت�شتمتع  الاآراء  تح���رم  ال��ت��ي  ال����دول  في  ل��ل��م��واط��ن��ين 

)الديموقراطية(.
وناق�شت الكاتبة روؤى الفيل�شوف كانط )1724-1804( لمفهوم 
العدالة وتاأتي اأي�شا على عك�ض النفعية؛  حيث تقوم الاأخلاق 
ل��دي��ه على العقل وح���ده. ن��ادى ك��ان��ط ب��وج��ود ق��وان��ين اأول��ي��ة 
القوانين  ارتبطت  حيث  الاإن�شاني  ال�شلوك  تنظم   و�شرورية 
على  ح��دودا  يفر�ض  لديه  للحرية  بمفهوم  عنده  الاأخلاقية 
ت�����ش��رف��ات ال��ن��ا���ض ون��واي��اه��م ال��داخ��ل��ي��ة. ل��ذل��ك، ي���رى كانط 

النا�ض،  جميع  على  فر�شها  يتم  واأن  القوانين  وج��ود  اأهمية 
القانون  خلال  من  لاأن��ه  وذل��ك  منهجها؛  وفق  ال�شير  ويجب 
حريتنا  معرفة  به  ويق�شد  الحرية،  مبداأ  نطبق  اأن  ن�شتطيع 
دون ال��ت��ع��دى ع��ل��ى ح��ري��ة ال��غ��ير وب��ال��ت��الي م��ن خ���لال ذل��ك 
ال��ع��اق��ل م��ن خ��لال وج���ود دول���ة بها  ال��ف��رد  ن�شتطيع ح��م��اي��ة 

قوانين.
مبادىء العدالة: 

ت��رى الكاتبة ب��اأن رول��ز تح��دث ع��ن ال��ع��دال��ة وم��ب��ادئ��ه��ا، تلك 
العدالة التي تنظر لجميع الفئات وتهتم بالحقوق والواجبات 
معنية  المبادئ  وهذه  مبدئين،  للعدالة  اأن  رولز  ذكر  والمنافع، 
ب��ت��ح��ق��ي��ق م�����ش��ال��ح الج��م��ي��ع في و����ش���ع م��غ��ل��ف ب���الاإن�������ش���اف. 
الفئات،  لكل  المت�شاوية  ال��وا���ش��ع��ة  الح��ري��ات  ه��و  الاأول  الم��ب��داأ 
الاجتماعي  التفاوت  اأ�شكال  تنظيم  في  يتمثل  الثاني  والم��ب��داأ 
الاأول  �شرطين:  ذلك من خلال وجود  ويتحقق  والاقت�شادي 
اأو  الوظائف  في  اأك��ان��ت  ���ش��واء  من�شفة  تكون  المتاحة  الفر�ض 
الاأقل  الفئة  م�شالح  تحقيق  فهو  الثاني  ال�شرط  اأما  المواقع، 
اأي  ب��الاأق��ل��ي��ات  ت�شميتها  ون�شتطيع  �شلطة،  الاأق���ل  اأو  م��رك��زا 
الثاني  ال�شرط  اأن  وبمعنى  م�شالحها،  وتحقيق  لها  الالتفات 
ثم  الفرق(، ومن  ومبداأ  المن�شفة،  الفر�ض  )مبداأ  منه  يندرج 
قام رولز برتيب اأولوليات المبادىء ا�شتنادا للعقلانية، وذكر 
المن�شفة،  الفر�ض  م��ب��داأ  ي�شبق  المت�شاوية  الح��ري��ات  م��ب��داأ  اأن 
الفرق وذلك برتيب ت�شل�شلي  المن�شفة ت�شبق مبداأ  والفر�ض 

دون تبرير الانتهاكات ثم التعوي�ض عنها.
القانون بين العام والخا�ص:

القانون عند كانط  اأخرى نظرية  زاوية  الكاتبة من  وتناق�ض 
التي ت�شاءل فيها عن: ما القانون؟ كما جاء في كتابه »المبادئ 
وفقا  الحرية  ب��اأن  عليه  واأج���اب  الح��ق«  لنظرية  الميتافيزقية 
الاأ�شخا�ض  مع  ال�شخ�ض  علاقة  بطبيعة  تحدد  العقل  لمنطق 

الاآخرين من خلال اأفعالهم التي توؤثر على بع�شهم 
بين  العلاقة  �شكل  اإلى  ينظر  فهو  مبا�شرا؛  ت��اأث��يرا  البع�ض 
ال�����ش��خ�����ش��ين ب��غ�����ض ال��ن��ظ��ر ع���ن ت��ع��ر���ض ال��رغ��ب��ة والح���اج���ة 
قانوني  ب�شكل  النا�ض  اإجبار  يجب  باأنه  كانط  ويرى  لكليهما، 

حتى لا يتم التعدي على حرية الاآخرين.
ويت�شمن القانون الخا�ض فيما يتعلق بالملكية ويق�شد به »ما 
لي- وما لك« وي�شمل التعاملات والعقود، وحقوق الزوج على 

زوجته وحقوق الوالدين على اأبنائهما وحقوق �شاحب المنزل 
)ال��ق��ان��ون  ال��ع��ام  ال��ق��ان��ون  يت�شمن  بينما  الح���الي،  ال��وق��ت  في 
ال�شيا�شي( العلاقة القانونية بين المواطن من ناحية والوطن 

اأو الدولة من ناحية اأخرى.
من هنا ترى الكاتبة باأن كانط ناق�ض في نظريته عدم اإمكانية 
البع�ض  بع�شهم  ب��ين  الب�شر  ع��لاق��ات  في  العدالة  تتحقق  اأن 
المدنية.  الدولة  تحكمها  قانونية  مظلة  هناك  تكون  اأن  دون 
�شلبها  يمكن  لا  والمدنية  ال�شيا�شية  الحقوق  رولز  يرى  بينما 
التي  الاأه���داف  تلك الحقوق الحرية في  واأك��ر  الم��واط��ن،  من 
ترك  اأن  الدولة  على  يجب  هنا،  من  اإليها.  الو�شول  نرغب 
مواطنيها ليعي�شوا بحرية تامة وفقا لاختياراتهم الذاتية في 

ظل فر�ض الم�شاواة والعدل. 
ال�شعوب  قانون 

�شعى رولز في كتابه قانون ال�شعوب اإلى تو�شيع مفهوم العدالة 
لت�شمل ال�شاحة الدولية واإي�شاح طبيعة العلاقة بين ال�شعوب 
بدلا  ال�شعوب  كلمة  وا�شتخدم  الليبرالية،  وغ��ير  الليبرالية 
م��ن ال����دول ل��ت��م��ي��زه��ا ب��ع��دة مم��ي��زات م��ن��ه��ا: اأن ال�����ش��ع��وب لا 
تحركها منافعها الخا�شة بل الم�شالح الاأ�شا�شية دون اأن تم�ض 
اأخلاقيا  بذلك تمتلك جانبا  الاأخرى، وهي  ال�شعوب  م�شالح 
ع��ك�����ض ال����دول ال��ت��ي ت��ك�����ش��ب م�����ش��الح��ه��ا ع��ل��ى ح�����ش��اب ال���دول 
الدول الاأخرى من حيث  التاأثير على  الاأخرى  فهي �شديدة 

تدخلاتها العك�شرية التي قد توؤدي اإلى الحروب وال�شرور.
وف�����ش��ر رول����ز ق��ان��ون ال�����ش��ع��وب م��ن خ���لال ن��ظ��ري��ت��ين الاأولى 
النظرية المثالية وهي: تف�شر المجتمعات الليبرالية وال�شمحة 
وت���ع���رف ب���اأن���ه���ا دول خ���ارج���ة ع���ن ال���ق���ان���ون، اأم�����ا ال��ن��ظ��ري��ة 
اأي  اأمرها  على  المغلوب  المجتمعات  تحتها  تندرج  اللامثالية 
اأن  تلك التي لها ظروف اقت�شادية واجتماعية من الم�شتحيل 

التنظيم. ت�شبح جيدة 
رولز  و�شعها  التي  المبادىء  الكاتبة  ناق�شت  اأخرى  ناحية  من 
لروابط  المجال  تف�شح  والتي  ال�شعوب  بين  الم�شاواة  لتحقيق 
اإلى  ت�شل  اأن  خلالها  م��ن  يمكن  ولا  ال�شعوب،  ب��ين  ال��ت��ع��اون 
فكرة  باأن  كانط  مع  رولز  يتفق  وهنا  العالمية.  الدولة  م�شمى 
الدول  بع�ض  عن  ال��دول  تنف�شل  اأن  تقت�شي  ال�شعوب  قانون 
الم���ج���اورة الم�����ش��ت��ق��ل��ة ال��ت��ي ت��ط��غ��ى ع��ل��ى غ��يره��ا وت�����ش��ب��ح تحت 

�شيطرتها فكلما زادت رقعة الدول �شعف القانون.

تعد العدالة من القيم الجتماعية ال�شامية في الحياة، وعدها بع�ص المفكرين اإحدى �شمات المجتمع المثالي باعتبارها ف�شيلة �شخ�شية واجتماعية اأ�شا�شية في التعامل مع الآخرين، 
وباعتبار العدالة من المفاهيم ال�شائعة ال�شتخدام في الأدبيات ال�شيا�شية والمنظمات الدولية والوطنية فهي تعد قاعدة اجتماعية اأ�شا�شية ل�شتمرار حياة الب�شر. نبين في هذا 

المقال اأهم ما ذكرته الكاتبة اأمل مبروك عبد الحليم في بحث ن�شرته مجلة التفاهم بعنوان » نظام العدالة ونظام حكم القانون بين كانط وجون رولز«.

rayaalkhuzairi@gmail.com
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إفشاء السلام والإسلام
زينب الكلبانية

zainbalkalbany1212@gmail.com

اأولاه������ا: ال��ت��ن��وي��ه ب��الم��ن��ظ��ور الاإ����ش���لام���ي ل��ل�����ش��ل��م م���ن ح��ي��ث اأب���ع���اده 
الم��ح��ل��ي��ة وال��ك��ون��ي��ة، ك��م��ا اأ���ش��ل��ت��ه ن�����ش��و���ض ال��وح��ي الم��ب��ارك ومثلته 
لحقه  ما  واإزال��ة  المنظور،  هذا  حقيقة  بيان  ابتغاء  الم�شطفى،  �شيرة 
�شُلّم  في  ال�شّلم  مق�شد  اأولوية  بيان  وثانيتها:  وغمو�ض.  غب�ض  من 
�شائر  لحفظ  ال��وا���ش��ع  ال��ب��اب  كونه  اأ���ش��ا���ض  على  ال�شرعية  المقا�شد 
المقا�شد الكلية التي ين�شدها النا�ض. وثالثتها: تحديد اآليات حفظ 
ال�شّلم على ال�شعيد الداخلي والخارجي، وهذا من الق�شايا العملية 
الدولة  بناء  اأن  ذلك  والدار�شين؛  الباحثين  بعناية  الجديرة  المهمة 
اأمنها  على  بالمحافظة  يتم  وا�شتقرارها  تما�شكها  على  والح��ف��اظ 
الداخلي والخارجي؛ فالاأول يحميها من الثارات والحروب الاأهلية، 
حقوقهم،  و���ش��ون  م��واط��ن��ي��ه��ا،  بم�����ش��ال��ح  الاه��ت��م��ام  يقت�شي  وه���ذا 
وتر�شيخ مبادئ الانتماء والعدالة والاإن�شاف. والثاني يحميها من 
عواقب العدوان الخارجي، وغوائل الحروب العبثية المدمرة، وهذا 
العهود  طريق  ع��ن  ال���دول  �شائر  م��ع  متينة  ع��لاق��ات  بناء  يقت�شي 
وتو�شيع  والاقت�شادي،  الثقافي  التبادل  وعقود  البينية،  والاتفاقات 

الا�شراتيجية. وال�شراكة  الدبلوما�شية  دوائر 
الاإ���ش��لام  الاأح��ك��ام في  ع��زائ��م  م��ن  ه��و  لل�شلم  الاإ���ش��لام��ي  المنظور  اإن 
والر�شا  ال�شلم  الاأف��راد والجماعات هو  العلاقة بين  الاأ�شل في  لاأنّ 
والاختيار والتعاون، وهو اأ�شل كُلي لا يجوز العدول عنه اأو الخروج 
عليه اإلا في حالات مخ�شو�شة وفق ميزان ال�شرورة الملتجئة، وهذا 

ما تع�شده ن�شو�ض القراآن المجيد وال�شنة النبوية.
�شامل  مفهوم  اأنه  لنا  يتبين  القراآن  في  ال�شلم  مفهوم  نتتبع  عندما 
و�شلته  بنف�شه،  الفرد  �شلة  في  ال�شلام  ين�شد  فالاإ�شلام  ومتكامل، 
كما  ال��ك��ائ��ن��ات،  و���ش��ائ��ر  ب��الم��وج��ودات  و�شلته  ح��ول��ه،  م��ن  بالجماعة 
الكلية  للنظرة  وتبعا  والاأمم.  ال�شعوب  ب��ين  ال��ع��لاق��ات  في  ين�شده 
ال�شلم  دائما خيار  اأنه كان يغلب  الت�شريعي، نجد  النبوي  للت�شرف 
كلية  قاعدة  تيمية  ابن  ا�شتنتج  ذلك  على  وبناء  الح��رب،  خيار  على 
ب��دي��ع��ة ب��ق��ول��ه: »وك���ان���ت ���ش��يرت��ه اأن ك��ل م��ن ه��ادن��ه م��ن ال��ك��ف��ار لا 
والمغازي  والفقه  والتف�شير  والح��دي��ث  ال�شيرة  كتب  وه��ذه  يقاتله، 
تنطق بهذا، وهذا متواتر من �شيرته، فهو لم يبداأ اأحدا من الكفار 

بقتال«.
مق�شد  اأول��وي��ة  ع��ن  الح��دي��ث  ع��ن  حديثه  ع�شاق  عبدالحميد  تابع 
الت�شريع وهو  اأعلى من  ال�شلم مق�شد  واأن  المقا�شد،  �شلّم  ال�شلم في 
اإليه  نبّه  ما  وهذا  ال�شريعة،  مقا�شد  من  الخم�ض  الكليات  حا�شنة 
بعموم  تعلقها  باعتبار  الم�شالح  تق�شيمه  في  الطاهر  محمد  ال�شيخ 
الاأمة اأو جماعاتها اأو اأفرادها اإلى كلية وجزئية، ومثّل لما يعود على 
جميع الاأمة بحماية البي�شة، وحفظ الجماعة من التفرق والتنازع 

الزوال، وحماية الحرمين، وحفظ  الدين من  والاختلاف، وحفظ 
القراآن من اندرا�ض الحفظة.

وت��اأم��ين  ال��ن��ظ��ام  بحفظ  تعلقه  باعتبار  ال�شلم  اإن  ال��ق��ول:  ويم��ك��ن 
النظام  �شعيد  ع��ل��ى  ال�����ش��ري��ع��ة  م��ق��ا���ش��د  اأول  ه��و  ال��ن��ا���ض،  م��ع��اي�����ض 
ك��ال��ع��دال��ة  اآخ���ر  ي��ت�����ش��ور تح��ق��ي��ق مق�شد  اإذ لا  ال��ع��ام؛  الاج��ت��م��اع��ي 
ون�شر  الاأم���ن  بب�شط  اإلا  والتنمية  والم�����ش��اواة  وال��ك��رام��ة  والح��ري��ة 
لتعلقه  الحقوق  �شائر  على  الحق  هذا  قُدّم  الوجه  هذا  فمن  لوائه، 
بعموم الاأمة، واأولوية حقها في الحياة »الذي هو من اأخطر الحقوق 

« والكون في معاي�شها اآمنة مطمئنة.
غير اأن ال�شلم لا ي�شتد عوده اإلا في ح�شون العدالة، وكذلك العك�ض، 
العدل  �شلطان  امتد  كلما  اأي  فبينهما تلازم م�شتمر طردا وعك�شا؛ 
ال�شلم،  ظل  تراجع  العدل  �شلطان  تقل�ض  وكلما  ال�شلم،  ظل  امتد 
وتفتقت مكانه ثغرات الخلل والهرج. وعليه، فاإن الم�ض بهذا المق�شد 
م�ض بالقوام ال�شروري الذي يختل به نظام الحياة العام، ويت�شبب 
ال�شريعة  تعدّه  اأم��ر  وه��ذا  الاآم��ن��ين،  وت��روي��ع  الا�شتقرار  زعزعة  في 

حرابة واإف�شادا في الاأر�ض ي�شتوجب اأ�شد العقوبة.
وذل��ك  ال�شلم،  واآل��ي��ات حفظ  و���ش��ائ��ل  ع��ن  ال��ك��ات��ب حديثه  واأ���ش��اف 
التي  الو�شائل والاآليات  اأهم  اأن  اإذ يتبين  النبوي  بالتاأمل في الهدي 
تنجع في بناء ال�شلم ون�شره وا�شتتبابه هو العمل على عقد اتفاقيات 
من  و�شونها  احرامها  على  والتعاهد  الاجتماعي،  وال�شلم  الاأم��ن 

اأو المتوقعة. مختلف النقو�ض الواقعة 
المدينة  في  ال�شريف  ال��ن��ب��وي  النطق  م��ن  ال��ن��ا���ض  �شمعه  م��ا  اأول  اإن 
ق��ول��ه: »اأي��ه��ا ال��ن��ا���ض؛ اأف�����ش��وا ال�����ش��لام، واأط��ع��م��وا ال��ط��ع��ام، و�شلوا 
ففي  ب�شلام«.  الجنة  تدخلوا  نيام،  والنا�ض  بالليل  و�شلوا  الاأرح��ام، 
للدين، ومقا�شده  الكبرى  المعالم  اإعلان عن  النبوي  هذا الخطاب 
العالية التي كان ال�شلم اأبرز اأ�شولها، واأظهر �شماتها، بدلالة تعلق 
النفع، ولا يخفى وجه  المتعدي  ال�شالح  بالعمل  الدين  اأرباع  ثلاثة 

اإ�شهام ذلك في تحقيق ال�شلم الاأهلي اأو الداخلي.
وهي  المعاهدات،  عقد  طريق  عن  فهي  الخارجي  ال�شلم  اآليات  واأم��ا 
مع  الم�شلمة  الدولة  تبرمها  التي  المواثيق  اأو  العهود  اأو  الاتفاقات 
الم��ع��اه��دة في  ال�شلم والح���رب، وت�شمى  ال���دول في ح��الي  غ��يره��ا م��ن 
بمقت�شاها  يُ��ق��رر  م�شالمة،  اأو  م�شالحة  اأو  م��وادع��ة  الح��رب  ظ��روف 

ال�شلح على ترك الحرب.
واإذا كان الاإ�شلام ينطلق من اأن الاأ�شل في العلاقات العامة ال�شلم، 
ب��اأي و�شيلة، ومن  اأم��ر ط��ارئ يجب دفعه  النزاع والح��رب  ف��اإن حال 
والمعاهدات  المواثيق  اأثبتت  وقد  ال�شلح.  و�شيلة  الو�شائل  تلك  اأنجع 
غير  به  �شهد  ما  وه��ذا  وب�شطه،  وتثبيته  ال�شلم  ن�شر  على  قدرتها 

اإلى  »ال��دع��وة  كتابه  في  اأرن��ول��د  ت��وم��ا���ض  الم�شت�شرق  ومنهم  واح���د؛ 
اأن اأهم فرة انت�شر فيها الاإ�شلام هي فرة  الاإ�شلام«، حيث لاحظ 
من  واأن  والم�شلمين،  قري�ض  بين  الحديبية  �شلح  تلت  التي  ال�شلم 
اأكر ممن   » �شنتين  دامت  التي   « الفرة  تلك  الاإ�شلام خلال  دخل 
دخله في المدة التي تقارب من ع�شرين عاما منذ بزوغ الاإ�شلام حتى 

ال�شلح. ذلك 
النبوية  للدولة  مهدت  التي  الاأم��ور  من  المعاهدات  عقد  اإن  ختاما، 
كان  ما  الم�شلمين  فاإن  العرب،  �شبه جزيرة  التغلغل في  �شبيل  الفتية 
جنابهم  اأن  ل��ولا  ال�شام  ونحو  اليمن  نحو  الدعوة  ين�شروا  اأن  لهم 
اأ�شبح اآمنا بف�شل م�شالحة جيرانهم من عرب الجزيرة وقبائلها.

واإن عظمة النبي بدت في اإم�شاء المعاهدات والمواثيق الكثيرة، واإدارته 
مع  وب�شيرة  بحنكة  وتعامله  والنزاعات،  الاأزمات  لمختلف  الحكيمة 
ومراعاة  والانتماء،  كالجوار  العربية؛  العرفية  والقواعد  التقاليد 
حرمة المواقيت الزمانية والمكانية، وبعث الر�شل والكتب، فكل ذلك 
وغيره انتهجه النبي وا�شتثمره ا�شتثمارا رائعا في التمكين لم�شروعه 

ال�شلمي داخل المجتمع الجديد.
علاقاتها  في  وال��دول��ة  المجتمع  بناء  في  الفذة  النبوية  التجربة  اإن 
الداخلية والخارجية ا�شتطاعت اأن تلفت الاأنظار اإلى نموذج جديد 
في روؤي����ة ال��ع��الم، وال��ت��ع��ام��ل م��ع ���ش��وؤون��ه، وت��ن��ظ��ي��م ع��لائ��ق �شعوبه 
وقبائله على اأ�شا�ض التعاون على البر والتقوى، وعدم التعاون على 

الاإثم والعدوان.
اإلا م�شروعا   » فالفتوحات الاإ�شلامية لم تكن » في مرامها وروحها 
كانت  ال��ت��ي  الاإم���براط���وري���ة  ال��ق��وى  ج���ور  م��ن  المجتمعات  لتحرير 
الم��ج��اورة.  الاأق��ال��ي��م  ع��ل��ى  الم��دم��رة  العبثية  ح��روب��ه��ا  ���ش��ن  ت�شتمرئ 
وعندما نقف على الظروف المو�شوعية لدخول ال�شعوب في الاإ�شلام 

في البلاد المفتوحة بالجهاد وفي غيرها، فاإننا نلحظ اأمرين:
اأن  دون  م��ن  الاإ�شلامية،  ال��ب��لاد  في  الم�شلمين  غ��ير  م��ن  كثير  وج��ود 
ال�شيا�شية  ال�شلطة  قبل  من  عقيدتهم  في  ا�شطهاد  لاأي  يتعر�شوا 
الاإك���راه على دخ��ول في  اأن  ي��دل على  النا�ض، مم��ا  اآح��اد  اأو م��ن قبل 
ال�شلطة،  �شعيد  على  كان  �شواء  للفتوحات،  مبداأ  يكن  لم  الاإ�شلام 

اأو على �شعيد المجتمع.
وج����ود اأك����ري����ات اإ���ش��لام��ي��ة في الم��ن��اط��ق ال��ت��ي لم ي��دخ��ل��ه��ا ال��ف��ت��ح 
بعد وقت  اإلا  فيها  يوؤثر  اأن  ي�شتطع  دخلها ولم  التي  اأو  الاإ�شلامي، 
ال��ق��وة  �شلطة  لا  والح����وار،  الكلمة  �شلطة  ب���اأن  ي��وح��ي  مم��ا  ط��وي��ل، 
خلال  من  العالم  في  الاإ�شلام  انت�شار  في  اأ�شهمت  التي  هي  القاهرة 

الفكرية والقناعة الاإيمانية بعقائده و�شرائعه. الم�شوؤولية 

تحدث الكاتب عبدالحميد ع�شاق في مقاله المن�شور بمجلة التفاهم بعنوان: »بذل ال�شلام للعالم...روؤية فقهية مقا�شدية« عن القراءة الواعية لمجمل الأحداث التي 
ي�شهدها العالم الإ�شلامي والعربي منذ �شنوات، وما رافقها من تدافع و�شراع خارجين عن �شنن العقل والحكمة، وقواعد العي�ص الم�شترك. واأكد اأن الحاجة ما�شة اأكثر 

من اأي وقت م�شى اإلى الهتمام بق�شايا ثلاث وبحثها:
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اأ�شكال  اأح��د  البيكتوجرامي  ال�شكل  اأن  ال�شعيد  يو�شح 
عنه،  التعبير  الم���راد  ال�شيء  ���ش��ورة  تمثل  التي  الكتابة 
الكتابة  اأ�شبحت  اأي  فكرة،  اإلى  ال�شورة  انتقلت  وبعدها 
اأيديوجرامية، ومن ثم اأ�شبحت ال�شورة تمثل الحركات 
الفونوجرامية.  بالكتابة  و�شميت  الكلام،  في  ال�شوتية 
اأ�شهر  القديمة  الم�شرية  الهيروغليفية  الكتابة  وتعد 
الكتابة  اإلى  بالاإ�شافة  البيكتوجرامية  الكتابة  في  كتابة 
نرى  وبهذا  ال��راف��دي��ن؛  ب��لاد  في  ن�شاأت  التي  الم�شمارية 
الر�شوم  طريق  عن  للكتابة  مزاولته  ب��داأت  الاإن�شان  اأن 
والرموز، فاأ�شبح من ال�شروري تطوير النظام الكتابي 
اأكر مرونة واأ�شهل تعلما؛ لاأنَّ الاأنظمة  اآخر  اإلى نظام 
التعلم  �شهلة  يجعلها  ما  �شماتها  في  تحمل  لا  ال�شابقة 

والاإتقان.
وعليه يجيب الكاتب اأن اأبجدية اأ�شحاب النظام الجديد 
تم اأخذها من خم�ض نظريات علمية منها المقبولة ومنها 
المرفو�شة؛ لوقوع اأ�شحابها في بع�ض الاأخطاء العلمية. 
التاأييد، فيما نجد  فالنظرية الم�شمارية والم�شرية لاقتا 
والنظرية  القبر�شية  وال��ن��ظ��ري��ة  ال��ك��يرت��ي��ة  ال��ن��ظ��ري��ة 
الم��خ��ت�����ش��ين ولم تح��ظَ  ت���ام م��ن  الح��ث��ي��ة رف�����ش��ت ب�شكل 
الكيرتية  النظرية  وتعد  العلمي.  ل�شعفها  قبول  ب��اأي 
اأف��ن��ز، وت��ق��وم ه��ذه النظرية في  الم��دع��وم��ة م��ن ال��ب��اح��ث 
القبائل  مع  كريت  من  انتقلت  الاألفبائية  تفر�ض  اأنها 
م�شر  فرعون  موافقة  بعد  ا�شتقرت  التي  الفل�شطينية 
الاعتقاد  فتم  الحالية،  فل�شطين  �شمال  الحقبة  تلك  في 
اأما  الفينيقيين.  اإلى  كريت  من  انتقلت  الاألفبائية  اأن 
اأن الاألفبائية ذات  اأ�شحابها  النظرية القبر�شية فيرى 
كما  براتويو�ض،  العالم  موؤيديها  واأب��رز  قبر�شي  اأ�شل 
الكريتية والقبر�شية،  الكتابة  توجد علاقة وثيقة بين 
ال�شكل  ال��وا���ش��ح في  ال��ت�����ش��اب��ه  واع��ت��م��د م��وؤي��دوه��ا ع��ل��ى 
الخ���ارج���ي ل��ع��دد م��ن رم���وزه���ا م��ع ح����روف الاأل��ف��ب��ائ��ي��ة 
الت�شابه  لاأن  اإلى رف�شهما؛  اأدت  التي  الاأ�شباب  وهو من 

الخ����ارج����ي لم ي��ك��ن م��ت��ط��اب��ق��ا في ال��ق��ي��م��ة ال�����ش��وت��ي��ة، 
للرموز  الاإن�شان  التاريخي؛ فاختيار  للت�شل�شل  وموافقا 
كما  بالبيئة.  المحيطة  الاأ���ش��ي��اء  م��ن  ي��اأت��ي  وال��ع��لام��ات 
قبل  ما  اإلى  تعود  الاألفبائية  الكتابة  اأن  الكاتب  يوؤكد 
القرن الثالث ع�شر قبل الميلاد مدللا على ذلك بوجود 
الاأل��ف  بداية  اإلى  تعود  ج��دا  ق�شيرة  مخطوطات  ع�شر 
من  مختلفة  مناطق  م��ن  وج���اءت  الم��ي��لاد،  قبل  ال��ث��اني 
بالاإ�شافة  البدائية،  فل�شطين  بكتابات  عرفت  فل�شطين 
اإلى وجود كتابات اأوجاريت ذات ال�شكل الم�شماري والمبداأ 
ع�شر  الثالث  ال��ق��رن  قبل  م��ا  اإلى  تعود  التي  الاألفبائي 
واأخ����يرا  ق.م.  ع�����ش��ر  الخ��ام�����ض  ال���ق���رن  ق.م، وتح���دي���دا 
القرن  اإلى  اأي�شا  تعود  التي  ال�شينائية  الكتابات  وج��ود 
اأن  ي�����ش��ح ع��ل��م��ي��ا وم��ن��ط��ق��ي��ا  الخ��ام�����ض ق.م. وب���ه���ذا، لا 
ا�شتبعاد  اأنه تم  الكاتب  بالاأحدث. ويذكر  الاأقدم  نقارن 
ال��ن��ظ��ري��ة الح��ث��ي��ة ك��ل��ي��ا، وق���د ك���ان اأب����رز ال��داع��م��ين لها 
الاألفبائية  وا�شع  اأن  فيرى  �شاي�ض،  الاإنجليزي  العالم 
كما  ا���ش��ت��ب��ع��اده��ا  و���ش��ب��ب  ال��ت�����ش��وي��ري��ة،  بالحثية  م��ت��اأث��ر 
ثلاثة  اأخطاء  في  وقع  اأنه  ل�شاي�ض،  المعار�شون  اأو�شحها 
وهي اإغفاله اأن الحثية مقطعية وهندواأوروبية، واأخيرا 
ع��د الحيثيين  ق��د  اأن��ه  ارت��ك��ب��ه،  ال��ذي  التاريخي  الخ��ط��اأ 

�شاميين غربيين واأنهم ال�شعب الاآموري. 
والم�شرية،  الم�شمارية  هما  قبولا  الاأكر  النظريتان  اأما   
المبكرة  ال�شينائية  بالكتابات  وا�شح  ب�شكل  دعمت  وق��د 
ال��داع��م��ين  اأب����زر  وي��ع��د  الاأب��ج��دي��ة،  �شبه  وك��ت��اب��ة جبيل 
ديك  ودل.  وزيم��رن  دي��ك  العلماء  الم�شمارية،  للنظرية 
اعتبرها ماأخوذة من الخط الم�شماري الاآ�شوري الحديث 
واأكد عليه زيمرن م�شيفا اأن الرتيب الاأبجدي لبع�ض 
الفينيقية  ب��ين  م�����ش��رك  الاأل��ف��ب��ائ��ي��ة  الح���روف  اأ���ش��م��اء 
ا�شتقت  اأنها  ذك��ر  فقد  ف��يرى  دل  العالم  اأم��ا  والبابلية، 
النظرية  اأم���ا  الاأك���دي���ة.  الم�����ش��م��اري��ة  م��ن  مبا�شر  ب�شكل 
بع�ض  وي���رى  الم��ي��لاد،  قبل  م��ا  اإلى  ت��ع��ود  ال��ت��ي  الم�شرية 

فقد  م�شري،  الاألفبائية  اأ�شل  اأن  اليونانيين  الموؤرخين 
والبحثية،  العلمية  الاهتمامات  م��ن  بالعديد  حظيت 
الاألفبائية  بها  ج��اءت  التي  الكيفية  في  الاآراء  وت��ع��ددت 
اإلى طريقين  ن�شووؤها  القديمة. وقد ق�شم  الم�شرية  من 
المبا�شر،  غير  والطريق  المبا�شر  الطريق  هما  مختلفين 
جاءت  الاألفبائية  اأن  اأ�شحابه  ي��رى  المبا�شر  فالطريق 
اأنهم  اإلا  القديمة؛  الم�شرية  من  و�شيط  ودون  مبا�شرة 
فمنهم  القديم،  الم�شري  الخط  نوع  تحديد  في  اختلفوا 
م���ن ي����رى اأن���ه���ا ج�����اءت م��ب��ا���ش��رة م���ن ال��ه��يروغ��ل��ي��ف��ي��ة 
جاءت  اأنها  يراها  من  ومنهم  هاليفي،  موؤيديها  واأب��رز 
موؤيدوها  اأو�شح  وقد  الهيراطيقي  الخط  من  مبا�شرة 
واأ�شكال  الفينيقية  الح��روف  بين  خارجي  ت�شابه  وج��ود 
اأن الخ��ط  ب��الاإ���ش��اف��ة اإلى  ال��ق��ديم��ة،  الم�����ش��ري��ة  ال��رم��وز 
الفينيقي  الخ��ط  اأن  كما  ت�شويري  خط  الهيروغليفي 
تتجهان  ال��ك��ت��اب��ت��ي��ن  واأن  ت�����ش��وي��ري��ا،  ك���ان  ب��داي��ات��ه  في 
واأن  الاأع��ل��ى،  اإلى  الاأ�شفل  وم��ن  الي�شار  اإلى  اليمين  من 
الكتابتين كانت تدونان على قطع من الحجارة والمعادن 
اأ�شحاب  يوؤكد  فيما  الفخارية.  الاأواني  على  وتر�شمان 
الاألفبائية  ب��ين  القوية  العلاقة  المبا�شر  غ��ير  الطريق 
�شيناء  منطقتي  من  نقو�ض  اكت�شاف  نتيجة  والم�شرية؛ 
ال�شينائية  النقو�ض  بينها  ومن  لبنان.  وجبيل  م�شر  في 
عددها  ي�شل  النقو�ض  من  مجموعتين  من  تتاألف  التي 
�شيناء،  نق�شا ق�شيرا عر عليها في  واأربعين  اإلى خم�شة 
وق��د  نق�شا،  ع�شر  اأح���د  م��ن  الاأولى  الم��ج��م��وع��ة  ف��ت��ت��األ��ف 
الثانية  المجموعة  اأم��ا  ب��ري،  فليندرز  العالم  اكت�شفها 
اأن  الكاتب  اأربعة وثلاثين نق�شا. كما يذكر  فتتاألف من 
عددها  ويبلغ  لبنان  جبيل  من  جاءت  الاأخ��رى  النقو�ض 
من  بع�شها  ل��وح��ات  على  مح��ف��ورة  النقو�ض  م��ن  ع�شرة 
ال��ع��الم  اكت�شفها  وال��ت��ي  م��ن الح��ج��ر  والاآخ����ر  ال��برون��ز 

الفرن�شي موري�ض دونان.

اأ�شتاذ التاريخ بجامعة الإ�شكندرية ومدير مركز الخطوط بمكتبة الإ�شكندرية ع�شام ال�شعيد في مقاله - المن�شور بمجلة »التفاهم«- »الأبجدية في الع�شور  يناق�ص 
القديمة«، وقد ت�شمنت الدرا�شة، الألفبائية متمثلة في النظرية الم�شرية التي ظهرت ب�شكل مبا�شر اأو غير المبا�شر، بالإ�شافة اإلى الأبجدية الأوجاريتية متمثلة في 

الفينيقية. ال�شينائية والأبجدية  النظرية الأكادية والنظرية  مناق�شة 

heenosaid@gmail.com
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فاطمة بنت ناصر

f_wahaibi@hotmail.com

ال��ق��راآن  في  الم��ذك��وري��ن  العلماء  ف�شل  بذكر  الكاتب  ينتقل 
وما   « ت��ع��الى:  ق��ال  ت��ع��الى،  الله  بعد  ت��اأوي��ل��ه  يعلمون  باأنهم 
اأدلى  ال��ع��ل��م«. وق���د  اإلا الله وال��را���ش��خ��ون في  ت��اأوي��ل��ه  ي��ع��ل��م 
ال��ت��اأوي��ل  في  ب��دل��وه��م  ال��ع�����ش��ور  �شتى  في  الم�شلمون  ال��ع��ل��م��اء 
مجال  اأن  اإلا  الع�شور.  مر  على  واتفقوا  واختلفوا  وال�شرح 
الم��ع��روف«   « وه��و  ب��الاإج��م��اع  عليه  اتفقوا  فيما  هنا  البحث 
وي�شمل  والاإ�شلاح  بال�شلاح  المقرونة  القيم  يعد من  الذي 
اأم��ر  خ��يره الاإن�����ش��ان مهما اخ��ت��ل��ف دي��ن��ه وع��رق��ه. ولا زال 
يتحقق  لم   - ومكان  زم��ان  لكل  ال�شالح   - الاإ�شلام  تطبيق 
من  مابذل  كل  رغ��م  م�شلم،  كل  اإليه  يطمح  ال��ذي  بال�شكل 
لمفكرين  حديثة  اجتهادات  الكاتب  وي�شتعر�ض  اجتهادات.  
وه�شام   - غليون  وبرهان  �شحرور  محمد  وهم  معا�شرين 
جعيط. ورغم قيمة ما اأدلوا به اإلا اأن اأ�شماءهم بعيدة عن 
المت�شدين  اإلى  منهم  للمثقفين  اأق���رب  وه��م  ال��دي��ن  �شيوخ 

الديني.  للم�شهد 
محمد �شحرور 

القراآن  �شرح م�شامين  اإلى  �شحرور في عمله  يرتكز محمد 
اآي���ة ب��اآي��ة وت���دب���ره وم��ق��ارب��ة الاآي����ات ب��ظ��روف��ه��ا وب��ال��ت��اري��خ 
متمماً  جاء  القراآن  اإن  حيث  الكتابية  الاأدي��ان  من  المرتبط 
الاإ�شلام هو  اإن   « الديانات. ويقول في ذلك:  ومكملًا لهذه 
الت�شليم بوجود الله واليوم الاآخر، واإذا اقرن هذا الت�شليم 
���ش��واء  م�شلماً،  �شاحبه  ك���ان  ال�����ش��ال��ح  وال��ع��م��ل  ب��الاإح�����ش��ان 
اأت��ب��اع مو�شى  اأو م��ن  اآم��ن��وا،  اأت��ب��اع محمد ال��ذي��ن  ك��ان م��ن 
اأي ملة  اأن�شار عي�شى الن�شارى، ومن  اأو من  الذين هادوا، 
اأن التكاليف من  اأخرى من هذه الملل الثلاث« . فهو يرى 
تتمثل  قيمية  غايات  تحقيق  منها  الهدف  وغيرها  �شلاة 
والمنكر  الفح�شاء  عن  تنهى  لا  التي  فال�شلاة  ال�شلاح،  في 
عبادات  تقديم  عن  غني  فالله  الرئي�شية  غايتها  تحقق  لم 
العلاقة  واأن  للاأر�ض.  حقيقي  واإعمار  �شلاح  دون  �شكلية 
التي يدعو اإليها القراآن بين الفرد وربه هي علاقة تنعك�ض 
الاآخرين.  ومع  محيطه  مع  وتعامله  الفرد  �شلوكيات  على 
وهي  المخلوقات  بقية  عن  الاإن�شان  مايميز  هي  ف��الاأخ��لاق 

ال��ع��ن�����ش��ر الم�����ش��رك ب��ي��ن��ه وب���ين ك��ل ال��ب�����ش��ر م��ه��م��ا اختلفت 
و�شرائعهم. األوانهم 

برهان غليون 
يرى برهان غليون اأن فهم الذات مرتبط بمدى ا�شتيعابنا 
م��ن��ه غير  م��ف��ر  لا  ال��ت��اري��خ��ي  الج��ان��ب  ه��ذا  واأن  للح�شارة 
الاأمم  م��ن  غ��يرن��ا  وب��ين  بيننا  الحا�شل  الكبير  ال��ت��اأخ��ر  اأن 
اأه��م  اأن  وي���رى  ات����زان.  ف��ه��م وع���دم  ع���دم  يجعلنا في ح��ال��ة 
اإحياء  على  القائمة  تلك  هي  التجديد  مح��اولات  واأف�شل 
القيم حيث اإن القيم لا تتغير بتغير اأحوال الزمان. وكون 
اأن العالم تغير وابتكر نظما لتحقيق قيم العدالة وغيرها 
اإلى  ت�شعى  الاجتهادات  نجد   ، والعلمانية  كالديمقراطية 
الديمقراطية  ب��ين  ك��الم��وازن��ة  الم���وروث  وب��ين  بينها  الم��وازن��ة 
يوافق  لا  غليون  وب��ره��ان  وال��ع��ق��ل.  والعلمانية  وال�����ش��ورى 
على هذا النوع من المحاولات للموازنة فهي في نظره تعيق 
اإنج��از  دون  اإح��ي��اءه  تح��اول  الما�شي  رهينة  لتكون  التجديد 
كل  ي�شخرون  ال���راأي  ه��ذا  اأت��ب��اع  م��ن  فال�شلفيون  حقيقي. 
الما�شي على الحا�شر ولي�ض في  تكييف  جهدهم في محاولة 
التجديد والاإبداع. ونحن في اأم�ض الحاجة كما يرى غليون 
العمل  عن  توقفت  التي  القيمية  المنابع  ت�شغيل  اإع��ادة  اإلى 
اإن ف�شل الاإ���ش��لاح ك��ان لاأ���ش��ب��اب عديدة  م��ن زم��ن ط��وي��ل. 

اأهمها : 
 1- تدخل الا�شتبداد ال�شيا�شي في الدين وفر�ض ما ينا�شبه 

بالقوة على الجموع. 
2- ان��ع��دام ن��ظ��ام ال��ت��وح��د ال��داخ��ل��ي وت��ف��رق ال��دي��ن ل�شيع 

واأحزاب �شتى لا يوحدها �شوت واحد. 
ي�شاهم  ���ش��وف  الاأخ��لاق��ي��ة  القيم  اإح��ي��اء  اأن  غليون  وي���رى 
بم�����ش��اع��دة ال�����ش��ي��ا���ش��ة ح��ي��ث ���ش��ي��وف��ر ع��ل��ي��ه��ا ال��ك��ث��ير من 
متطلبات �شون الاأمن والمحافظة عليه؛ لاأن القيم حا�شرة 
ودرع��ا  له  عوناً  �شتكون  بل  للرقيب  تحتاج  ولا  النفو�ض  في 
ح�شينا. فاإن كانت الدولة تعمل بتطبيق  القانون فالمجتمع 
ومفهوم  القيم  اإح��ي��اء  اأن  كما  وتطبيقه.  بالاإح�شان  يعمل 
الاإح�شان يلغي حواجز الفرق والمذاهب فهي متفقة عليها.  

تعفوا  »واإن  وال�شفح  العفو  اإلى  ال��داع��ي  الاإح�شان  اأن  كما 
المجتمع  و�شلاح  للكمال  اأق��رب  لكم«  خير  فهو  وت�شفحوا 
الاآني:  الانتقام  على  القائم  الب�شري  الثاأر  قيم  تعزيز  من 
العين بالعين وال�شن بال�شن. كما اأن الاإح�شان خيره �شامل 
لا يقت�شر على البلد الذي ي�شمه بل هو مبداأ اإن�شاني ين�شر 
لن  التجديد  اأن  غليون  وي��رى  �شاحبه.  ح��ل  اأينما  الخ��ير 
الدينية  ال�شلطة  تفر�شها  التي  الهيمنة  بعزل  �شوى  يتاأتى 
النظم  ي�شتهدف  �شامل  ترميم  اإلى  بالاإ�شافة  النا�ض  على 

المدنية والدينية والثقافية والقيم الروحية والعلمية. 
ه�شام جعيط 

يرى ه�شام جعيط اأن التاأخر الذي مرت به ح�شارتنا ناجم 
عن اإغلاق باب الاجتهاد. كما اأنه يرى التجديد الذي قمنا 
به خيانة للاأ�شل حيث ن�شف بع�ض المفكرين من اأمثال اأمير 
�شبيل  في  ال��رق  ونظام  الزوجات  كتعدد  ثابتة  ن�شو�شاً  علي 
التكيف مع مقت�شيات الع�شر. ويرى جعيط �شرورة العودة 
للاأ�شل الت�شريعي والبدء بالاإقرار اأولًا بالم�شاواة بين الذكر 
�شليم.  اأ�شا�ض  على  مبنياً  الم�شحح  الت�شريع  ليكون  والاأنثى 
في  وتلاعبها  ال�شلطة  تدخل  كبح  ال�شروريات  من  اأن��ه  كما 
الدين لما يخدم م�شالحها، وقد �شاهمت ال�شلطة على مدار 
عمر الخلافة الاإ�شلامية في خفت �شوت قيم الاإ�شلام تحت 
والتي  المهدورة  القيم  تلك  اأهم  ومن  والملكية.  القوة  �شطوة 
تعد قيمة اأ�شا�شية في الاإ�شلام هي قيمة حرية )الاختلاف( 
فمن  الاأخ��رى.  القيم  من  العديد  كحال  معناها  �شوه  التي 
المهم اإعادة تاأويل القيم الاإيمانية لتعود مخاطبة ومنطقية 

للب�شطاء ولاأ�شحاب العقول الراجحة على حد �شواء. 
الاإ�شلامية  الاأخلاقية  القيم  ا�شتنها�ض  اأن  اإلى  نخل�ض  قد  وبهذا 
م��ن خ���لال اج��ت��ه��ادات ج��دي��دة ل���ق���راءة ال��ن�����ض ال���ق���راآني م��ه��م بل 
���ش��روري ل��ل��غ��اي��ة لتحقيق م��ق��ول��ة ���ش��لاح��ي��ة الاإ����ش���لام ل��ك��ل زم��ان 
القديمة  الكتب  فتح  خ��لال  م��ن  الاإ���ش��لاح  ع��ن  فالحديث  وم��ك��ان. 
ل��ي�����ض اإ���ش��لاح��ا، ب��ل الاإ����ش���لاح اأن ن��ف��ت��ح ت��ل��ك ال��ك��ت��ب ون��ت��ع��ظ من 
اأ�ش�ض  على  ولكن  بالقديم  يت�شل  جديد  م�شار  ل�شياغة  هفواتها 

اأكر متانة و�شفافية.

هذا المقال هو تلخي�ص ومُراجعة لمقال الكاتب ناجي حجلاوي والمن�شور في مجلة التفاهم والذي يحمل عنوان: »الدين باعتباره اأخلاقاً واإح�شانا لدى بع�ص المفكرين 
اأن القراآن  اإزالة الأوهام من روؤو�ص النا�ص والتي كانت تخو�ص في عالم الغيب ومن ثم يو�شح الكاتب  الم�شلمين المعا�شرين«. ي�شتهل الكاتب بالتذكير بدور القراآن في 
تحيز مو�شوعياً للغيب الذي يمكن للعقل اأن يقتنع به!. ورغم اأنها جملة جاءت في �شياق ا�شتفتاحي قبل البدء في المو�شوع الرئي�شي اإل اأنها ت�شتحق التاأمل. فالإ�شلام 
اأمور الغيب،  بال�شقين اللذين �شنفهما الكاتب: النبوة )الحق والباطل( والر�شالة )الحلال والحرام/ الطاعة والع�شيان( تت�شمنان، وخا�شة �شق النبوة، الكثير من 

كق�شة الإ�شراء والمعراج، فهذه مثلًا  اأحد اأمور الغيب التي ل يت�شورها العقل. 

 التجديد الإسلامي والقيم الأخلاقية من وجهة 
نظر بعض المفكرين المعاصرين 
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التنازع المعرفي التبادلي بين المعتزلة 
والأشاعرة

محمد الشحي

يعود بنا المفكر ر�شوان ال�شيد الى بحث المو�شوعات البحثية 
من  الاإ���ش��لام��ي  ال��ع��رب��ي  الكلا�شيكي  ال��ف��ك��ر  في  التقليدية 
الاإ�شلامية  الفِرَق  لاأفكار  المت�شل�شلة  قراءاته  تقديم  خلال 
ال��ق��ديم��ة. وفي م��ق��ال��ن��ا ه���ذا، ���ش��ن��ق��دم ق����راءة لم��ق��ال��ه المعنون 
ب�����»روؤى ال��ع��دل والم�����ش��وؤول��ي��ة وروؤى ال��ع��ن��اي��ة وال��رح��م��ة عند 

المتكلمين الم�شلمين« المن�شور في مجلة التفاهم.
ي�شتهل ر�شوان ال�شيد مقاله بو�شع اإ�شكالية مقاربته �شمن 
مدى  على  التفاهم  مجلة  في  المن�شور  المعرفي  اإنتاجه  �شياق 
مقارباته  مج��ال  مُ��برزًا  والن�شر،  الكتابة  من  �شنوات  ع�شر 
ت�شل�شلت  اإنها  حيث  من  لها  عري�شةً  خطوطًا  ورا�شمًا  تلك، 
المتكلمين  �شمن »قراءة ق�شايا �شفات الله -عز وجلّ- لدى 
ت�شكل  ق��ي��مً��ا  بو�شفها  ب��ه��ا  المت�شلة  وال��ف�����ش��ائ��ل  الم�����ش��ل��م��ين، 
المنظومة الاأخلاقية في القراآن الكريم«. ولعل الباعث الذي 
اعتبارات  عنها  »تتفرع  مداخل  اأنها  روؤيته  هو  لذلك  دفعه 
ا باأنه قد �شُبق اإلى البحث  �شلوكية و�شيا�شية وتنظيمة«، مقرًّ
والمقاربة في هذا المجال من قبل عديدين، ذاكرًا منهم ال�شيخ 

محمد عبدالله دراز واإيزوت�شو وعبدالرحمن بدوي.
ويعدد الكاتب �شمن المداخل التي يعدّها اأ�شولًا تتفرع عنها 
والرحمة  الم�����ش��اواة،  والتنظيمات:  وال�شيا�شات  ال�شلوكيات 
والاإح�����ش��ان، وال��ع��دل، والم��ع��روف، وال��ت��ع��ارف، والخ��ير العام. 
اأم���ام  اأ����ش���ولا،  ب��و���ش��ف��ه��ا  الم��ف��اه��ي��م،  ب��ه��ذه  الت�شليم  يجعلنا 
المعرفية  القاعدة  عن  الاأ�شتاذ  ن�شائل  اأن  لنا  يحق  فر�شيةٍ 
ال��ت��ي اأف����رزت ه���ذه الم��ف��اه��ي��م، ل��ك��ن ال��ب��اح��ث ه��ن��ا اأغ��ف��ل ه��ذا 
بتحليل  موعودون  اأننا  نفر�ض  فجعلنا  طرحه،  في  الجانب 
توؤيد  خلا�شة  اإلى  لن�شل  الم�شلمين  المتكلمين  لراث  �شامل 
ه���ذه ال��ف��ر���ش��ي��ة م��ن ع��دم��ه��ا، اإلا اأن الاأ���ش��ت��اذ تج����اوز ه��ذه 
النقطة في خ�شم تحليله لمحتوى الراث الكلامي ليغو�ض 
كتابته  اأث��ن��اء  المنهجية  الخ��ط��وة  ت��ل��ك  اأن�����ش��تْ��ه  تفا�شيل  في 

للبحث/المقال.
وي����ورد ك��ات��ب الم��ق��ال اع��را���ش��ين ي��ع��ر���ش��ان ع��ل��ى التفكير 
وال��ب��ح��ث في الم��ح��ت��وى ال��ك��لام��ي الاإ����ش���لام���ي م���ن وج��ه��ت��ي 
الاأ���ش��ول��ي��ين  ع��ن��د  م��ن  الاأول  الاع��را���ض  متباينتين.  ن��ظ��ر 
في  التفكير  مجرد  اأن  ي��رون  اإنهم  اإذ  اأنف�شهم؛  الاإ�شلاميين 
الدين والعقيدة  اأخلاقيًّا منافٍ لطبيعة  المجال تفكيًرا  هذا 

وال�شريعة، فالدين قائم على مبداأ الاتباع والت�شليم المطلق 
لكل م��ا ي��رد في الم��دون��ة الاإ���ش��لام��ي��ة م��ن ق���راآنٍ ك��ريٍم و�شنةٍ 
نبويةٍ بالمقام الاأول. ولهذا الاعرا�ض وجاهة تدعمها عديد 
الن�شو�ض القراآنية والنبوية، وتوؤكدها المدونات التف�شيرية 

للقراآن والحديث، ويلقى قبولا وا�شعًا عند كثيرين.
اعرا�ض  باأنه  نقول  اأن  فن�شتطيع  الثاني  الاعرا�ض  واأم��ا 
حداثيين  يُعَدّون  ممن  به  القائلين  اأن  اعتبار  على  حداثي؛ 
اأولئك  بهم  ونق�شد  الاإ�شلامي،  العربي  الفكر  ���ش��يرورة  في 
وخلا�شة  والعرب.  الم�شت�شرقين  من  والمعا�شرين  المتاأخرين 
ذو  واأن���ه  ب��ح��ت،  �شيا�شي  ال��ك��لام  ع��ل��م  من�شاأ  اأن  الاع��را���ض 
لا  الاع���را����ض  ب��ه��ذا  وال��ق��ائ��ل��ون  غ���لّاب���ة.  �شيا�شية  طبيعة 
م�شائل  في  وغيرهم  المعتزلة  قدمها  التي  النظريات  يعدون 
تنزيه الذات الاإلهية »لا يرون في ذلك �شوى م�شاألة تمهيدية 
للم�شاألة المحورية -واإن تخفّت- التي يب�شّرون بها: الحرية 
تبنى  التي  الج��بر  لعقيدة  مبا�شرة  مواجهةٍ  في  الاإن�شانية، 
خ��ط��ابَ��ه��ا الاأم����وي����ون. ول���ه���ذا الاع���را����ض وج���اه���ة ك��ذل��ك؛ 
الاجتماعية  البيئة  م��ن  الم��ع��رف��ة  ينتزع  لا  اأن���ه  اع��ت��ب��ار  على 

التي ظهرت فيها. وال�شيا�شية 
والكبائر  ونفيا  اإثباتا  القدر  م�شائل  تاأثر  اأن  الباحث  ويرى 
وعلاقتها بالاإيمان - كان تاأثر هذه الم�شائل بال�شيا�شة تاأثرًا 
ال�شيا�شي  لل�شراع  مبا�شرًا  ف���رزًا  يكن  ولم  فح�شب،  تابعًا 
�شابقتان  قراآنيتان  والقدر  الاإيم��ان  م�شاألتَيْ  واأن  الحا�شل. 
الذي حدث لاحقًا، م�شتدلا على  ال�شراع  في وجودهما على 
ذلك بدليل اأن علم الكلام لم ينتهِ في القرن الثاني الهجري 
بل  ال�شيا�شية،  الم�شائل  بو�شوح عن  ق�شاياه  انف�شلت  عندما 

ا�شتمر حتى اليوم، على حد قوله.
اإلا اأننا نعقّب على ذلك بقولنا: �شحيح اأن م�شاألتي الاإيمان 
القراآني  الن�ض  في  وردتا  اإنهما  حيث  من  قراآنيتان،  والقدر 
كلا  لكن  وال��ك��ف��ار،  الم��وؤم��ن��ين  ب��ين  تمثلاتهما  في  وعالجهما 
كل  تف�شير  في  الاختلاف  ويبقى  بذلك،  ي�شلمان  الفريقين 
فريق منهما لتلك المفهومات التي وردت في الن�ض القراآني، 
وه����ذا ه���و الم��ف�����ش��ل ال����ذي ي��ف�����ش��ل ب���ين الم���ذاه���ب/الم���دار����ض 
المفاهيم  لتلك  ال��وج��ودي��ة  الاأ�شبقية  فمجرد  الاإ���ش��لام��ي��ة، 
ولا  الم�شلمين،  عند  )تف�شيرها(  معالجتها  اأ�شبقية  يعني  لا 

يخفى اأن المعالجات المتباينة لتلك المفهومات هي التي تقود 
الن�شو�ض نف�شها. لا 

فماذا  اليوم،  حتى  الاإ�شلامي  الكلام  علم  ببقاء  دليله  واأم��ا 
اأن  ب��ق��اء ح��ي��وي ف��اع��ل، بمعنى  ال��ب��ق��اء، وه��ل ه��و  يعني ه��ذا 
وفاعلة  متطورة  مراكمة  الكلام  علم  من  المتولدة  المعرفة 
في الحقل المعرفي؟ اأم اأن كل ما يُنتج في هذا المجال هو مجرد 
بع�ض  تُعاد �شياغة  �شابقة، ربما  اجرار ل�شراعات معرفية 
اأننا  نجد  لذلك  الحديث؛  المعرفي  للواقع  مراعاة  مفرداتها 
ن��ت��ف��ق م��ع اب���ن خ��ل��دون وال���غ���زالي ب��ان��ع��دام الج����دوى، لكنه 
لنا  جاز  -اإن  العقيدي  الاأم��ان  انعدام  ولي�ض  معرفة  انعدام 

التعبير-.
والاأ���ش��اع��رة،  المعتزلة  ب��ين  مقابلة  مقاله  في  ال��ب��اح��ث  ط��رح 
الاإلهية،  ل��ل��ذات  ال��روؤي��ة  في  �شا�شع  بَ��ون  م��ن  بينهما  م��ا  على 
فيثبت  و�شرعًا.  تف�شيًرا  القراآنية  الن�شو�ض  مع  والتعاطي 
ي�شتخدمون  فهم  تمامًا،  كالمعتزلة  متكلمون  الاأ�شاعرة  اأن 
مفردات المنطق والكلام لعقلنة النقل، ولو كان على ح�شاب 
العقل. وهذا ما لا �شك فيه، بدليل هجوم الاأ�شوليين على 

كليهما وعدّهما وجهين لعملة واحدة: البدعة.
ال�شيد  ر���ش��وان  ط��رح��ه  ال���ذي  ال��ت�����ش��اوؤل  ذل��ك  النظر  يلفت 
ال�شيا�شي  ل��ل��راأي  تكون  اأن  يجب  لم��اذا  اأدري  »ول�شت  ق��ائ��لًا: 
ب�شيرة  ذل��ك  على  مدللا  ال��دي��ن��ي؟«،  بالاعتقاد  �شلة  دائ��مً��ا 
ال��ت��ي تخلو  الم��ذه��ب الاع��ت��زالي،  ب��ن ع��ط��اء، موؤ�ش�ض  وا���ش��ل 
اأننا نقف لن�شائل الاأ�شتاذ  اإلا  اأي توجه �شيا�شي له.  من ذكر 
دائ��مً��ا في  ال�شيا�شي ه��و م��ن  ال����راأي  ي��ك��ون  ن��ف�����ش��ه: ولم����اذا لا 
التي  الاأخبار  من  العديد  هناك  اأن  خا�شة  الديني؟  الحقل 
على �شحة  وملَّلةًَ  موؤرخةً  الاإ�شلامي  التاريخ  كتب  وردت في 
قتل  اأمثال  من  والدين؛  ال�شيا�شة  بين  فيما  العرفي  ال��زواج 
اأحد اأعلام المعار�شة من قبل الاأمويين ورمي راأ�شه لاأتباعه 
قائلين: »قتلناه باأمر الله ال�شابق«، وفي هذا ت�شريح لا يدع 

مجالا لل�شك بتوظيف الديني لما هو �شيا�شي.
خ��ت��امً��ا، ي��ق��رر ال��ك��ات��ب ب����اأن ك��لا م��ن الم��ع��ت��زل��ة والاأ���ش��اع��رة 
كلاميون، يتو�شلون العقل والمنطق في اإثبات روؤاهم الدينية، 
ت�شورهم  في  روؤيوية  غايات  لهما  اأن  حقيقة  عن  غافلٍ  غيَر 

لله -عز وجل- ولي�شت المحورية فيه للاإن�شان.

بالواقع  تاأثره  مدى  على  والوقوف  الإ�شلامي،  العربي  التراث  بدرا�شة  المهتمين  البحثة  باإزاء  يقفون  العربية،  �شيما  ل  »الهوية«،  بم�شكلات  الم�شغولين  البَحَثة  لعل 
العالم  مواجهة  في  النف�ص  تلك  لإمكانات  تحليلي  نموذج  وتقديم  الإ�شلامية،  العربية  النف�ص  ل�شلوك  تف�شيرية  روؤية  لتقديم  محاولةٍ  في  وال�شيا�شي،  الجتماعي 
الحديث الذي تخطى، كما يبدو لنا في �شيا�شاته الجتماعية والقانونية، عقدة التراث، واأ�شحى متحررًا من القيود التي ت�شعها في ر�شغه مفهاهيم ظهرت ا�شتجابة 

لواقع �شيا�شي واجتماعي مختلف. 

Alshehhim@hotmail.com
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المفكرون الإصلاحيون في عُمان
ناصر الكندي

ف��ال��ف��ك��ر ه��و اإع���م���ال ال��ع��ق��ل في الم��ع��ل��وم ل��ل��و���ش��ول اإلى 
م��ع��رف��ة الم��ج��ه��ول، والاإ���ش��لاح��ي م��ن اأ���ش��ل��ح في عمله 
واأت������ى بم���ا ه���و ����ش���ال���ح. ول���ه���ذا ي��ع��د ج���م���ال ال��دي��ن 
الاأفغاني ومحمد عبده ومحمد ر�شيد ر�شا من �شمن 
اأما  ال��ق��راآني.  الم�شطلح  مع  ذلك  ويتوافق  الم�شلحين 
المعنى  المعا�شر المتداول عند الدار�شين ح�شب ر�شوان 
ولديه  ال��ع��الم  ع��ن  مختلفة  روؤي���ة  ل��ه  اأن  فهو  ال�شيد 
قدرة على فهم الن�ض الديني فهما جديدا، واأن يكون 

جريئا في مراجعة الراث. 
الاإ�شلاح  م�شطلح  مع  متداخلة  م�شطلحات  وهناك 
اإلى �شرورة  الباحث  التجديد والنه�شة، وي�شير  مثل 
ال��ت��ف��ري��ق ب��ي��ن��ه��م؛ ف��م�����ش��ط��ل��ح الاإ����ش���لاح ه���و الاأك���ر 
ق��راآني،  م�شطلح  لاأن��ه  وذل��ك  مقاله  لعنوان  ترجيحا 
اأح��د  وه���و  الخ��رو���ش��ي  ن��ب��ه��ان  اأب���ي  �شخ�شية  اأن  ك��م��ا 
المتعارف عليه  اإلى  اأق��رب  لعمان  الاإ�شلاح  الاأع��لام في 
تلميذه  وك��ذل��ك  ال��درا���ش��ين،  ب��ين  الاإ���ش��لاح��ي  بالفكر 

المحقق �شعيد الخليلي وبعده ال�شالمي وغيرهم.
وذكر الباحث اأ�شباب ا�شتهار بع�ض العلماء بالاإ�شلاح 
والعامل  ال�شيا�شي  والدور  الم�شت�شرقين  عناية  ومنها 
الخرو�شي  نبهان  اأب��ي  ب��ن  بنا�شر  وي��ب��داأ  الج��غ��رافي. 
ل��لاإ���ش��لاح في ع��م��ان، فقد ع��ا���ض في مطلع  ك���اأول علم 
واأهمها  الاأجنبية  اللغات  وتعلم  ع�شر  التا�شع  القرن 
ال��ل��غ��ة الاإنج��ل��ي��زي��ة، ك��م��ا اأن���ه ك���ان م��ع��ا���ش��را ل��رف��اع��ة 
بعنوان  اأهل زنجبار  لغة  كتابا عن  واألّف  الطهطاوي، 
لغة زنجبار  ي�شيرة من  نبذة  بيان  الاأ�شفار في  »مبتداأ 
خ�شائ�ض  فيه  ويذكر  العربية«،  اللغة  من  بالم�شهور 
ما  وهو  وعاداتهم،  اأفريقيا  في  وجدها  التي  ال�شعوب 
األ��ف  كما   ، »الان��روب��ول��وج��ي��ا«  الاإن�����ش��ان  بعلم  يُ�شمى 

اأ�شرار النبات ال�شواحيلي. كتابا في 
الن�شق  تخالف  جريئة  اآراءً  نبهان  اأب��ي  لاب��ن  اأن  كما 
بن  لعبدالله  تقليده  ع��دم  مثل  الاإبا�شية  في  ال�شائد 
اأب���ا����ض، وي��ق��رح ع��ر���ض ال��ن�����ش��و���ض الح��دي��ث��ي��ة على 

القراآن والاهتمام بالمن دون ال�شند، كما اأباح ت�شوير 
ذوات الاأرواح، وله اإ�شادة باأر�شطو واأفلاطون، وتتميز 
وينظر  الاآراء  يناق�ض  الذي  النقدي  بالمنهج  مولفاته 

في حجتها لا اإلى قائلها. 
�شعيد  المحقق  تلميذه  الاإ�شلاحية  اآماله  في  ويخلفه 
العلماء وعالم  ب�شاعر  تلقيبه  بن خلفان الخليلي، تم 
ال�شعراء، وكان الخليلي مطلعا على ال�شحف الم�شرية 
مثل  الم�شريين  بع�ض  ترجمها  ال��ت��ي  الكتب  وبع�ض 
وكان  التجريبية،  بالعلوم  المتعلقة  الطهطاوي  رفاعة 
ال�شاعر  م��ع  ت��زام��ن  اإذ  ال�شعر  اإح��ي��اء  في  كبير  دور  ل��ه 
وال�شرف  ال��ع��رو���ض  في  األ��ف  كما  ال��ب��ارودي،  الم�شري 

والبلاغة.
اأم����ا الاإم�����ام ن���ور ال���دي���ن ال�����ش��الم��ي ف��ق��د ك���ان ���ش��اح��ب 
لاأخبار  متابعا  وك��ان  العماني،  المجتمع  في  كبير  دور 
م�شر  في  الاإ�شلاح  دعاة  يكتبه  وما  الاإ�شلامي  العالم 
قا�شم  حررها  التي  والمغاربة  الم�شارقة  نبرا�ض  كمجلة 
ال��ب��اروني  �شليمان  ال�شيخ  اإل��ي��ه  بعث  كما  ال�شماخي، 
الجذرية  الح��ل��ول  ي�شع  اأن  منه  فيها  التم�ض  ر�شالة 
عليه  ال�شالمي  اإجابة  وم��ن  الاإ�شلامية،  الاأم��ة  لوحدة 
تتبيّن �شمولية روؤيته الاإ�شلاحية ومعرفته بالواقع.

ال���ب���ه���لاني في  م�����ش��ل��م  اأب������ي  دور  اإغ����ف����ال  ولا يم���ك���ن 
التي  النجاح  فمجلة  البلد،  في  الاإ�شلاحية  العملية 
المخططات  تقاوم  التي  مقالاته  على  �شاهدة  يديرها 
الا�شتعمارية البريطانية في عُمان وال�شرق الاإفريقي، 
ولقد تقلّد البهلاني من�شب رئا�شة الق�شاء في زنجبار 
ليكون  وا�شتقال  �شعيد،  بن  برغ�ض  ال�شلطان  عهد  في 
الاإ�شلاح مثل  باأعلام  له علاقة  وكان  التاأليف.  همه 
عبدالله بن حميد ال�شالمي و�شليمان الباروني ومحمد 
بن يو�شف اأطفي�ض، وكان يعد من ال�شعراء الاإحيائيين 
في ال�شعر، ويتجلى فكره الاإ�شلاحي في تلك الر�شالة 
التي وجهها اإلى الاإمام �شالم الخرو�شي والتي حملت 
اأفكارا تف�شح عن بعد النظر لما هو الحال الذي ينبغي 

عليه اأن تكون عليه الدولة. 
وت���ع���د ق�����ش��ي��دت��ه ال��ن��ون��ي��ة م���ث���الا ب������ارزا ع��ل��ى ف��ك��ره 
متجاوزا  العمانية  الاأم��ة  ا�شتنه�ض  حين  الاإ�شلاحي 
ب��ه��ا ق��ي��وده��ا ال��ق��ب��ل��ي��ة، وات�����ش��ل اأب����و م�����ش��ل��م ب��اأع��لام 
الاإ�����ش����لاح في زم����ان����ه، ك���م���ا اط���ل���ع ع���ل���ى م���ا ت��رج��م��ه 
الطهطاوي وغيره من الموؤلفين الاأوروبيين في الفكر 

والاجتماع. وال�شيا�شة 
ي��وؤك��د ال��ب��اح��ث اأن ه����وؤلاء الاأرب���ع���ة الم�����ش��ل��ح��ين ك��ان��وا 
ما  وهذا  الدين،  الفقه في  را�شخة في  قدم  لهم  علماء 
لقادة وكوادر  الاإ�شلاحيون جميعا خلافا  به  ا�شرك 
وي�شير  ل��ه��م.  التالية  ال�شيا�شية  الاإ���ش��لام��ي��ة  ال��ق��وى 
هي  ال����رواد  جابهها  ال��ت��ي  الم�شكلات  اأن  اإلى  ال��ب��اح��ث 
ويوؤكد  الاآن،  الا�شلامي  العالم  يواجهها  التي  نف�شها 
الباحث اأن النه�شة دون الفكر الاإ�شلاحي هو مفهوم 
انتهى  الاإ���ش��لاح��ي��ين  النه�شويين  اأن  وذل���ك  اأع����رج، 
)هام�ض  اأو  الح��ج��از(  )�شاكن  اإلى  ع��ودة  الم��ط��اف  بهم 
للغرب  الم��ف��رط��ة  محاكاتهم  ب�شبب  وذل���ك  ال�����ش��يرة(، 
التحولات  اأعظم  باأن  القراآنية  للقاعدة  مخالف  وهو 

في تاريخ الب�شرية جاء عن طريق الاأنبياء.
ك��ل ح��ال لكل زم��ن ظ��روف��ه وه��م��وم��ه، وبغ�ض  على 
اأو  ن��ه�����ش��ة  اأو  اإ����ش���لاح���ا  ال��ع��م��ل  ك����ون  ال��ن��ظ��ر ع���ن 
معطيات  الم�شلح  على  يفر�ض  الواقع  ف��اإن  تجديدا، 
جديدة ينبغي عليه اأن يعيها ويداريها، فدور المثقف 
يختلف  والا���ش��ت��ع��م��اري  ال��ط��ب��ق��ي  ال���ع���الم  ذل����ك  في 
تختفي  ال���ذي  المعا�شر  ال��ع��الم  ع��ن  ك��ب��يرا  اخ��ت��لاف��ا 
ف��ي��ه ال��ط��ب��ق��ات ال��وا���ش��ح��ة اإلى ����ش���راع���ات خ��ف��ي��ة، 
ا�شتعمار  اإلى  القديم  الا�شتعمار  عالم  ذهب  وكذلك 
ناهيك  مبا�شرة.  غير  جديدة  ب���اأدوات  ولكن  جديد 
اأمام  الاآن  الداخلية  المدنية  التنظيمات  تلا�شي  عن 
الفردانية  وان��ت�����ش��ار  الاج��ت��م��اع��ي  ال��ت��وا���ش��ل  و���ش��ائ��ل 

الفجة.  

الإ�شلاحي  الفكر  اأهمها تعريف  التفاهم عدة محاور  المن�شور في مجلة  العمانيين فيه«  الإ�شلاحي: مفهومه ودور  الفكر   « �شلطان الحجري في مقاله  الباحث  يتناول 
والتعريف باأهم �شخ�شيات الإ�شلاح في التاريخ الإ�شلامي والعماني خ�شو�شا.

nskindi83@yahoo.com
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م ف والتقدُّ اليهود بين التطرُّ
عاطفة ناصر

 attifa.nasser@gmail.com

اإلى  ب��و���ش��وح  المقد�شة  كتبهم  في  ال����واردة  التعليمات  وت�شير 
الب�شرية  الاأجنا�ض  باقي  بها  يرمقُون  التي  الفوقية  النظرة 
من ديانات اأخرى. حقيقة الاأمر اأنَّ اجتهادات العرب وا�شحة 
العقائدية،  التاريخية،  والخلفية  اليهودي  الفكر  درا�شة  في 
هذا  في  بالذكر  الج��دي��ر  وم��ن  ك��ذل��ك.  والعرقية  ال�شيا�شية 
ال�شياق مو�شوعة اليهود لطارق ال�شويدان التي كتبت باللغة 
كافة  في  باليهود  متعلقة  معلومات  على  وتح��ت��وي  العربية، 
مرورا  التاريخية،  خلفياتهم  من  ابتداءً  الحياتية؛  النواحي 
وم�شاهماتهم  والاجتماعية،  والثقافية  الفكرية  بالتطورات 
باأبرز  انتهاءً  كذلك،  العالمي  والاقت�شاد  الاأبحاث  التعليم،  في 
المجالات.  مختلف  وفي  عالميا  باليهود  المرتبطة  ال�شخ�شيات 
الم��ح��اي��دة في  للعنا�شر  ال��ق��راءة  م��ا يف�شل  ك��ث��يرا  ذل��ك،  وم��ع 
كافة  من  المو�شوع  وتفح�ض  روؤي��ة  على  ا  حر�شً مو�شوع  اأي 
العقائد  ب��اق��ي  م��ث��ل  مثلها  ال��ي��ه��ودي��ة  ال��ع��ق��ي��دةَ  اإنَّ  ال���زواي���ا. 
تح��ت��وي ع��ل��ى ���ش��خ��و���ض م��ت��ط��رف��ة، واأخ�����رى م��ت�����ش��امح��ة مع 
اأولئك المختلفين عقائديا. ففي اليهودية، ظهرتْ فئة تنادي 
ب�شكل  الحلول  لاإي��ج��اد  الخ��لاف��ات  كافة  عن  العقيدة  بف�شل 
تتطلب  �شيا�شية-عقائدية  م�شكلة  اأي  الحال  بطبيعة  اأ�شرع. 
جهدا اأكبر لحلها عما اإذا كانت �شيا�شية فقط. ومما لا يخفَى 
اأك��ر  ال�شيا�شية  ال��ع��ق��ائ��دي��ة  الم�����ش��ك��لات  ف���اإنَّ ح��ل  اأح���د،  ع��ل��ى 
تعقيداً من ال�شيا�شية فقط، ونجد ذلك متج�شدا في الق�شية 
نظر  وجهة  -من  الاأ�شل  في  هي  التي  الفل�شطينية-اليهودية 
�شخ�شية- �شيا�شية بحتة، واألب�شت لبا�ضَ العقائدية من اأجل 

اإيجاد مبررات مقنعة ومنطقية.
وكذلك توجد فئة من اليهود غير المتطرفين لا تُوؤمن بتاتا 
باأحقية اليهود في الاأر�ض الفل�شطينية لا من ناحية عقائدية 
اليهود  مو�شوعة  اإلى  فبالا�شتناد  تاريخية.  ولا  عرقية  ولا 
ال��ذي��ن  ف����اإنَّ  الاأ���ش��ل��ي��ة،  وك��ت��ب��ه��م  ن�شو�شهم  ب��ح��ث��ت في  ال��ت��ي 
يدعون اليهودية اليوم هم من اأعراق لا تمت لليهودية ب�شلة 
بن�شب كبيرة جدا. وعلى الرغم من ذلك، يحق لنا اأن نت�شاءل 
اليوم عن �شبب �شمود هذه الادعاءات الزائفة، والتاأمل فيها 
ع��ل��ى جميع الاأ���ش��ع��دة. ي��ذكُ��ر ال��دك��ت��ور ف���وزي ال���ب���دواوي في 

الثوران  ودلالات  »معاني  بعنوان  التفاهم  له في مجلة  مقال 
اإن اليهود  الديني في اليهودية المعا�شرة« هذا الاأمر في قوله 
تعلموا من تاريخهم »تنازعوا وف�شلوا فذهبت ريحهم«. فمن 
يتعمق في ال��ث��ق��اف��ة ال��ي��ه��ودي��ة وت��ع��ام��لات ال��ي��ه��ود نج��د ذل��ك 
المناهج  اإذ  التعليمية؛  اأنظمتهم  في  حتى  كبير  ب�شكل  وا�شحا 
بالاأرا�شي  باأحقيتهم  المرتبطة  والخطط  الاأفكار  كل  تغر�ض 
ال��ف��ل�����ش��ط��ي��ن��ي��ة. وت���اري���خ ا���ش��ط��ه��اده��م ووج����وب اتح���اده���م في 
الاأج���ي���ال ال��ن��ا���ش��ئ��ة ل��ت��ك��بر وه���ي م��ق��ت��ن��ع��ة تم��ام��ا ب��ك��ل ذل���ك، 
النظام  ففي  لاأه��داف��ه��م.  ال��و���ش��ول  على  بانتظام  لتعمل  ب��ل 
اأح�����ادي ال��ق��ط��ب ال��ع��الم��ي الح����الي، نج��ده��م م��ت��واج��دي��ن بين 
ال�شوؤون  لجنة  وج��ود  بدليل  ال�شيا�شية  القرارات  �شناع  اأه��م 
المتحدة  الولايات  في  )اأيباك(  الاإ�شرائيلية  الاأمريكية  العامة 
اإ�شرائيل  نجد  ما  دائما  التنموية  الاأب��ح��اث  وفي  الاأمريكية. 
ت��ت�����ش��در ال��ق��ائ��م��ة، وك���ذل���ك في ال��ت��ع��ل��ي��م وت�����ش��دي��ر ال��ع��ل��م��اء 
في مخ��ت��ل��ف الم���ج���الات. اأن تم��ل��ك ج��م��اع��ة م��ا اأي�����اديَ في اأه��م 
ال�شدفة  بعيدا عن  له  المخطط  بالاأمر  لهو  العالمية  المجالات 
وانتظار الح�شول على الفر�ض للتقدم. وفي ال�شابق كاأي اأمة 
ت��زال،  ولا  ال��داخ��ل  في  بينهم  فيما  الاخ��ت��لاف��ات  تكر  ك��ان��ت 
ترتبط  ولاأم���ور  والاإع���لام  ال�شحافة  اأع��ين  ع��ن  بعيدا  ولكن 
اإلا  �شيا�شية  ولا  عرقية  اختلافات  على  لا  كاأمة  بم�شتقبلهم 
والخ��روج  التقدم  كيفية  على  تركيزهم  كل  فين�شبُّ  ن��در،  ما 

منت�شرين. العربية-الا�شرائيلية  الق�شية  من 
اليهود  ب��ين  م�شركة  الاآخ���ر  للطرف  ال��ع��دائ��ي��ة  ال��ن��ظ��رة  اإنَّ 
ع��داوة  النا�ض  اأ���ش��د  »لتجدن  ت��ع��الى:  قوله  ففي  والم�شلمين؛ 
مودة  اأقربهم  ولتجدن  اأ�شركوا  والذين  اليهود  اآمنوا  للذين 
اإنا ن�شارى«، نجد تبرير الم�شلمين  اآمنوا الذين قالوا  للذين 
للعداء �شد اليهود ناهيك عن جرائمهم تجاه الفل�شطينيين 
اأح��د حاخامات  يقول  اأخ��رى  وم��ن جهة  التاريخ.  م��دى  على 
ا بعدة  اأي�شً اإ�شرائيل المدعو بمائير ديفد كاهانا »الذي عُرف 
هو  �شيناء«.  و»ديفيد  الملك«  »مايكل  مثل:  م�شتعارة  اأ�شماء 
حاخام اإ�شرائيلي وموؤ�ش�ض حركة كاخ وع�شو �شابق في البرلمان 
الاإ�شرائيلي الذي ا�شتهر بالعداء الكبير للعرب« )كل العرب 

ومن  علينا،  الانق�شا�ض  لحظة  ينتظر  خام�ض  ط��اب��ور  هنا 
ث��م ف��لا ي��ج��ب الاح��ت��ج��اج وت��ط��ب��ي��ق اأح���ك���ام غ��ير ت��و���ش��اف اأو 
اإبادتهم  بل يجب  اإ�شرائيل، عليهم  اأر�ض  المقيمين في  الغرباء 
العداء  ب�شيطا من  يعك�ض جزءا  اأو  ح هذا  يو�شِّ  !) وترحيلهم 
الكبير الذي يُكنه اليهود للعرب، ويوؤكد هذه النظرة المتبادلة 
ي�شددان  الطرفان  ي��زال  لا  الاأح��وال،  كل  الطرفين. وفي  بين 
على اأن ذروة الحلول هي الانفراد بالاأر�ض كحق طبيعي من 
وعقائديا  تاريخيا  مكت�شب  وح��ق  فل�شطينية،  نظر  وج��ه��ة 
وعرقيا من وجهة نظر يهودية. وب�شبب ذلك، ي�شعُب تطبيق 
حل الدولتين الذي ي�شير الكثيرون اإلى اأنه غير مُن�شف، اأو 
اليهودية  ب�شبب الخيانة  بالف�شل  باءت  اأن محاولات تطبيقه 
طالت  كلما  ��ه  اإنَّ حيث  بالاتفاقيات.  ال��دائ��م  التزامهم  وع��دم 
بعيدا  الاأط�����راف.  ب��ين  الاح��ت��ق��ان  وزاد  الاأم���ل  تناق�ض  الم���دة 
اإلى  اليوم  ي�شير  ال��واق��ع  اإن  التاريخية،  والاأدل���ة  المنطق  عن 
ال���ذي جعل  ال��ي��ه��ود ك��ط��رف ق��وي نتيجة ال��دع��م الاأم��ري��ك��ي 
بال�شيا�شة  وثيقا  ارت��ب��اط��ا  ترتبط  اأول��وي��ة  اليهود  اأم��ن  م��ن 
الاإ�شرائيلي  اللوبي  ي�شغط  ما  وكثيرا  لدولتهم.  الخارجية 
بل  فر�شة  اأي  انتهاز  في  وحلفائها  الاأمريكية  الحكومة  على 
من  والان��ت��ه��اء  الفل�شطينيين  م��ن  للتخل�ض  ال��ف��ر���ض  خ��ل��ق 
حتى  الممكنة؛  الخ�شائر  ب��اأق��ل  منها  والخ���روج  الق�شية  ه��ذه 
اليهود  األقى  �شبتمبر   11 اأح��داث  على  م��رور فرة  بعدد  اإن��ه 
خطاأً  ارتكبت  كونها  الاأمريكية؛  المتحدة  الولايات  على  اللوم 
لاإقامة  وجيها  �شببا  �شبتمبر   11 حادثة  اإعلان  بعدم  ج�شيما 
للفر�ض  انتهازا  ى  يُ�شمَّ ما  هذا  والا�شلام.  مكة  على  الح��رب 
من قبل الاإ�شرائيليين ولي�ض من الغريب بعد ذلك اأن تظهر 
 11 تفجيرات  منفذي  حقيقة  في  الم�شككة  التف�شيرات  بع�ض 
الم���وؤام���رة«؛ ف��الاح��ت��ق��ان  ب��ع��ي��دا ع��ن ع��ق��دة »ن��ظ��ري��ة  �شبتمبر 
ما  واأب��ع��د  ج��دا  حقيقي  والم�شلمين  ال��ع��رب  على  الاإ�شرائيلي 
يكون عن خيالات اأو توهمات فردية اأو جماعية ولي�ض هناك 
المتعلقة  الاأخ���يرة  الاأح���داث  ظ��ل  ال��ي��وم في  للتفاوؤل  يدعو  م��ا 
للتنازلات  وتطلبا  تعقيدا  اأكر  اأ�شبحت  التي  الق�شية  بهذه 

التي تكون من ن�شيب الحلقة الاأ�شعف دائما.

الفل�شطينية- بالق�شية  مبا�شرا  ارتباطا  المرتبط  لتطرفهم  غالبا  والعائدة  الفل�شطينية،  الأرا�شي  في  الممتلكات  على  اليهودية  العتداءات  عن  ن�شمع  ما  كثيرا 
الإ�شرائيلية التي كانت ول تزال من اأكثر الق�شايا العربية اأهمية لل�شعب العربي والإ�شلامي »ظاهريا على الأقل«. اإنَّ اليهود ك�شعب يوؤمن بفردانيته التي تعطيه 
ا  ا التثبت من ذلك؛ حيث يظهر جليًّ اأو المترجمة، ومن ال�شهل جدًّ ا التثبت من ذلك عبر قراءة كتبهم الأ�شلية  الأف�شلية بين �شعوب العالم اأجمع، ومن ال�شهل جدًّ

في من�شوراتهم اأ�شلية كانت اأم مترجمة.
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الفكرة الهيجلية لمفهوم الدين
أم كلثوم الفارسي

مها  قدَّ التي  التاأملية  النظرية  تلك  هي  الدين  ففل�شفة 
الربط  المختلفة لتعمق  الدين وق�شاياه  الفلا�شفة حول 
بين الفل�شفة والدين؛ فعلاقة الفل�شفة بالدين، وعلاقة 
�شغلت  التي  ال�شائكة  الق�شايا  بالفل�شفة، هي من  الدين 
ال��ف��ك��ر ال��ب�����ش��ري ق��رون��اً ط��وي��ل��ة، خ��ا���ش��ة ف��ي��م��ا عُ���رف في 
الفل�شفة الاإ�شلامية با�شم »العداء بين الدين والفل�شفة«، 
وفيه  الفلا�شفة«،  »تهافت  الغزالي  كتاب  في  تمثل  ال��ذي 
نقد لاآراء الفلا�شفة في الدين والطبيعيات، حيث انبرى 
زاد  التهافت«، مّما  ابن ر�شد للردّ عليه في كتابه »تهافت 

المعركة ا�شتعالًا، وزاد الاأزمة تر�شخاً.
تُ��ع��ت��بر ف��ل�����ش��ف��ة ال���دي���ن ال���درا����ش���ة ال��ع��ق��ل��ي��ة ل��ل��م��ع��اني 
والمحاكمات التي تطرحها الاأ�ش�ض الدينية وتف�شيراتها 
ل��ل��ظ��واه��ر ال��ط��ب��ي��ع��ي��ة وم����ا وراء-ال���ط���ب���ي���ع���ي���ة؛ م��ث��ل: 
فل�شفة  واأن  �شيما  لا  الخ���ال���ق.  ووج����ود  والم����وت  الخ��ل��ق 
بالاأ�شئلة  تتعلق  الفل�شفة  ف���روع  م��ن  ف��رع  ه��ي  ال��دي��ن 
الم��خ��ت�����ش��ة ب��ال��دي��ن، ك��م��اه��ي��ة وط��ب��ي��ع��ة ال����رب وق�����ش��ي��ة 
المفردات  وتحليل  الدينية،  التجربة  وتفحّ�ض  وج��وده، 
وال��ن�����ش��و���ض ال��دي��ن��ي��ة، وال��ع��لاق��ة ب��ين ال��دي��ن وال��ع��ل��م. 
المتعلقة  المخطوطات  اأق��دم  في  وُجِ��د  ق��ديم،  منهج  وه��و 
بفروع  يرتبط  وه��و  الب�شرية،  عرفتها  التي  بالفل�شفة 
اأخ�����رى م���ن ال��ف��ل�����ش��ف��ة وال��ف��ك��ر ال���ع���ام ك��الم��ي��ت��اف��ي��زي��ق��ي��ا 
والمنطق والتاريخ. وعادة ما يتم مناق�شة فل�شفة الدين 
خ���ارج الاأط����ر الاأك��اديم��ي��ة م��ن خ���لال ال��ك��ت��ب الم�����ش��ه��ورة 
وج��ود  بق�شيتي  ي��ت��ع��ل��ق  ف��ي��م��ا  خ�����ش��و���ش��اً  والم���ن���اظ���رات، 
ال����رب وم��ع�����ش��ل��ة ال�����ش��ر. وف��ل�����ش��ف��ة ال��دي��ن ت��خ��ت��ل��ف عن 
اأ�شئلة  لمناق�شة  تطمح  اإنها  ناحية  من  الدينية  الفل�شفة 
الم�شكلات  تحليل  عن  عو�شاً  ككل  الدين  بطبيعة  تتعلق 
الم��ط��روح��ة م���ن ن��ظ��ام اإيم�����اني اأو م��ع��ت��ق��د م���ع���يّن. هي 
كل  قبل  من  للنقا�ض  قابلة  تجعلها  بطريقة  مة  مُ�شمَّ

من يعرّفون اأنف�شهم باأنهم موؤمنون اأو غير موؤمنين.
اإذ  ذات��ه��ا؛  ح��دّ  اأزم���ة في  ال��دي��ن  فل�شفة  الكتابة في  ��ل  تُم��ثِّ
اأن يكتبوا فيها، ويخرج  الكُتاّب والفلا�شفة  يمكن لاآلاف 

كلّ مو�شوع مّما كُتب متفرداً ومتميزاً تماماً عن الاآخر، 
ال��ذي��ن تناولتهم  ال��ف��لا���ش��ف��ة  ب��اخ��ت��لاف  ي��ك��ون ذل���ك  ق��د 
ذات��ه لدى  ال��ت��ن��اول  ن��وع  ال��درا���ش��ة، وق��د يكون باختلاف 
المفكر اأو الباحث، لكن تظل ال�شمة الم�شركة بين الجميع 
واإن اختلف  الدين،  واإ�شكاليات فل�شفة  وحدة مو�شوعات 
درا���ش��ة  ك��لّ  تُ�شبغ  وت��ال��ي��اً  ت��ن��اول��وه��ا،  ال��ذي��ن  الفلا�شفة 
ل���ق���درات مبدعها  ب��الاأ���ش��ال��ة وال��ت��م��ي��ز ع��ل��ى ح���دة وف��ق��اً 
الفكرية والمنهجية والاأدبية، وهو ما يُ�شفي �شعوبة من 

نوع خا�ض على الكتابة في فل�شفة الدين ب�شفة خا�شة.
ون�شتعر�ض في هذا المقام الفكرة الهيجلية لمفهوم الدين، 
اأنَّ ع�شر هيجل هو الع�شر الديني العميق؛  على اعتبار 
اأو  ف��ك��ره،  في  ال��دي��ن  يُعالج  اأن  فيل�شوف  ك��ل  على  ك��ان  اإذ 
يخ�ش�ض له م�شاحة في ق�شاياه، معتمدين في ذلك على 
مطول  م��ق��الٍ  في  الن�شار  م�شطفى  ال��دك��ت��ور  ت��ن��اول��ه  م��ا 
والاألوهية  »ال��دي��ن  ع��ن��وان  »ال��ت��ف��اه��م«- تح��ت  -بمجلة 
حالة  الدين  اأن  فيها  اأو�شح  والتي  هيجل«،  فل�شفة  في 
تطورهما  �شمن  ال��ع��ق��ل  م��لازم��ة  في  ل��ل��روح  ���ش��روري��ة 
واإنما  بال�شدفة،  لي�ض  وجوده  اأن  هذا  ويعني  الجدلي، 
ه��و ع��م��ل ���ش��روري م��ن اأع��م��ال ال��ع��ق��ل، وه���ذه ال��ف��ك��رة 
على  ق���ادرٌ  العقل  اأنَّ  اأي  هيجلية؛  فكرة  ه��ي  ال�شاملة 
واأن  الوحي،  من  م�شاعدة  دون  اإليه  الاإن�شان  يقود  اأن 
الحرفية  بمعانيها  تُوؤخذ  لا  الديانات  في  كثيرة  اأ�شياء 
الداخلي  بمعناها  هيجل،  راأي  وهذا  توؤخذ،  لكن  فقط 
فا�شلة  م�����ش��اح��ة  ه��ن��اك  اأنَّ  اأي  ال��ف��ك��ري،  وم�شمونها 
بالعقل  هيجل  اأ�شماه  وما  الخالق،  وبين  الاإن�شان  بين 
ال��ك��ل��ي ال�����ذي ه���و الله، وب����ين ال��ع��ق��ل الج���زئ���ي ال���ذي 
اإدراك  م��ن  ال��دي��ن بم��ا يحتويه  وي��ع��م��ل  الاإن�����ش��ان،  ه��و 
والعبور  ال��ه��وة،  تلك  ردم  على  الاأول��ي��ين  تج��ارب  ونقل 
هيجل  عند  ال��دي��ن  فل�شفة  تعتبر  حيث  الخ��ال��ق؛  اإلى 
ال��ع��م��ود ال��ف��ق��ري ل��ك��ل ���ش��يء؛ ح��ت��ى اإن ه��ي��ج��ل ي��ق��ول: 
فينا  م��وج��ودة  المعرفة  وه��ذه  الله،  وج��ود  نعرف  »نحن 
ل��درج��ة اأن��ه��ا ت��غ��دو ���ش��ل��ط��ان��ا، وه��و  وجودا مبا�شرة،  

»الله  اأن  هيجل:  وي�شيف  للوعي«.  الداخلي  ال�شلطان 
اإنه  بل  الخيال،  يُولده  مثال  مح�ض  لي�ض  حقيقته  في 
وال��دي��ن عند هيجل  ال��واق��ع الخ��ارج��ي،  ك��ل  يتدخل في 
طريق  ع��ن  اإل��ي��ه  ن�شل  لا  ال���ذي  للحياة  فهمنا  ي��ف��عَ��ل 
نرى  ال��دي��ن،  ط��ري��ق  ي��ق��ول. فعن  كما  وال��ف��ك��ر«  الفهم 
وما  اللامتناهية،  الحياة  اإلى  ترتفع  المتناهية  الحياة 
ذلك اإلا لاأنَّ الحياة المتناهية هي نف�شها حياة؛ وبالتالي 
الحياة  اإلى  الارت��ف��اع  اإمكانية  باطنها  في  ن  تت�شمَّ فهي 
اللامتناهية. ويمثل الدين جزءا من �شُلم اآليات اإدراك 
ماهية الروح عند هيجل، وماهية الروح لي�شت ال�شعور 
حتى  ولا  الح�شي  الوعي  اأو  الانف�شال  ولا  الوجدان  اأو 
ال��ف��ه��م ب��لا ع��ق��ل��ن��ة، لكنها ب��ع��ب��ارة اأخ����رى ه��ي ال��ف��ك��رة 
للمطلق  حقيقي  اإدراك  اأي  ف���اإنَّ  وب��ال��ت��الي  ال�شاملة؛ 
ف عليه بو�شفه مو�شوعا من مو�شوعات  لابد اأن يُتعرَّ
الخالق.  تج��اه  كلي  عقل  اأو  خال�ض  فكر  فهو  الح�����ض؛ 
اإلى  وه��ذا  فكر  اإلى  ال��دي��ن  هيجل  فل�شفة  ح��ول��ت  لقد 
والعقيدة  الفل�شفة،  ه��و  ال��دي��ن  اع��ت��بر  ���ه  اأنَّ اأي  وج���ود، 
وخلود  الاإيم���ان  بتاأ�شي�ض  يكتف  لم  لاأن��ه  ال��وج��ود.  ه��ي 
يكتف  ولم  ديكارت،  عند  كما  عقلية  اأ�ش�ض  على  النف�ض 
كانط.  فعل  كما  العقل  ح��دود  في  الدين  عن  بالحديث 
ولم يجعل العقل هادما للعقائد كما في ع�شر التنوير. 

بل وحد بين العقل والوحي.
حين  ح��ق؛  على  بيكون  فران�ش�ض  الفيل�شوف  ك��ان  فقد 
قال: »اإنَّ قليلا من الفل�شفة يقرب الاإن�شان من الاإلحاد، 
فالاإن�شان  ال��دي��ن«.  اإلى  ف��يرده  الفل�شفة  في  ق  التعمُّ اأم��ا 
الاإن�شان  اأنَّ  فكما  دي��ن،  بلا  يعي�ض  اأن  بحال  ي�شتطيع  لا 
يعي�ض منفردًا معزولًا عن  اأن  ي�شتطيع  مدني بطبعه لا 
اأن  ي�شتطيع  لا  بفطرته  م��ت��دي��ن  ��ا  اأي�����شً ف��ه��و  الم��ج��ت��م��ع؛ 
طبيعية  ف��ط��رة  فالتدين  دي��ن؛  ب��لا  ا  �شويًّ عي�شًا  يعي�ض 
اإلى  الاإن�شان  لج��وء  من  ذل��ك  على  اأدل  ولي�ض  للاإن�شان، 

الله -عز وجل- حال ال�شدة والا�شطرار.

واء؛ حيث كانت الفل�شفة على الدوام  تتَّ�شل الفل�شفة ات�شالً وثيقاً بالدين، تلك هي الق�شية الأبرز التي انبثقت عنها �شتى الق�شايا الرئي�شية والفرعية على ال�شَّ
مرافقة للدين؛ �شواء كانت داعمة له اأو ناقدة، اإل اأنَّها في النهاية تُ�شَانِد الدين بقوة، ويتجلَّى ذلك في اأروع �شورة في تطوير الفلا�شفة للديانات القديمة، ومحاولة 
دها  تخلي�شها من طابعها الأ�شطوري للارتقاء بها اإلى م�شاف العقل والروح، ليكُون العقل دليلًا على الإيمان، ويكُون الإيمان موؤيداً بالعقل، وتلك جدلية منطقية اأكَّ

ال�شارع الحكيم في رفعه للتكليف عن المجنون؛ لأنَّ العقل مناط التكليف، وهذا دليلٌ دامغ على مكانة الفل�شفة في الدين وعظمة الدين في الفل�شفة.

nkha008@gmail.com
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حقوق الإنسان بين الواقع والمأمول
قيس الجهضمي

ورعايته  الاإن�شان  حقوق  على  التاأكيد  اإلى  الاإ���ش��لام  �شعى 
وك��رام��ت��ه، وي��ت��ج��ل��ى ذل���ك في ق��ول��ه ت��ع��الى: »ول��ق��د كرمنا 
الاإ���ش��لام في مج��ال حقوق  ما يميز  اأ�شد  واإن   ،»... اآدم  بني 
اأنه  كما  الحقوق،  هذه  في  و�شموليته  اأ�شبقيته  هو  الاإن�شان 
اع��ت��داء على الله  اأن الاع��ت��داء على ه��ذه الح��ق��وق ه��و  راأى 
الاإ�شلامية  الاأخلاق  على  الحقوق  هذه  وارتكزت  ور�شوله، 
واح����رام ال��غ��ير في الح��ي��اة، ث��م �شعى الاإ���ش��لام في ال��دع��وة 
هذه  مركز  وجعل  وال��ت��ع��اون،  والم�����ش��اواة  الت�شامح  قيم  اإلى 
قيم  منها  وت�شتق  اإليها  ترجع  التي  التقوى  ونواتها  القيم 
اأخرى جديدة؛ فعلى �شبيل المثال: حق الحياة؛ فالله تعالى 
تقتلوا  »ولا  عليها  الاع��ت��داء  اأو  النف�ض  قتل  ح��رّم  �شبحانه 
للاإن�شان  �شرع  وكذلك  بالحق«،  اإلا  الله  حرم  التي  النف�ض 
اأْنّ هذه  الكاتبة  الدين«، وتذكر  اإك��راه في  »لا  الاعتقاد  حق 
واأن  وف��ئ��ات��ه،  المجتمع  اأف����راد  ل��ك��ل  �شاملة  ج���اءت  الح��ق��وق 
النه�شة  ب��ال��ظ��ه��ور في ع�شر  ب���داأ  الاإن�����ش��ان  ح��ق��وق  م��ف��ه��وم 
الاأوروبية لا يعني اأن الاإ�شلام لم يكن يحوي هذه الحقوق 
العنا�شر  يتفق مع معظم  اأنّ��ه  اأك��د  بل  الاأدي���ان،  باقي  مثل 

الاأ�شا�شية لهذا الحقوق التي اأ�شبحت الاآن عالمية.
ف��اإنَّ  وتاأ�شي�شها،  الاإن�����ش��ان  بحقوق  اه��ت��مَّ  الاإ���ش��لام  اأنَّ  وبم��ا 
ب��ه��ا �شعيفا  اه��ت��م��ام��ه��م  ك���ان  الم�����ش��ل��م��ين  اأن  ي��ظ��ه��ر  ال���واق���ع 
اأنَّ الح�����ش��ارة ال��غ��رب��ي��ة  ن���رى  اإذ  ج���دا، ك��م��ا ت��ذك��ر ط��ل��ح��ا؛ 
�شكل  ع��ل��ى  الح��ق��وق  ب�شياغة  ق��ام��ت  ح��ين  علينا  ت��ق��دم��ت 
الحقيقة  ه���ذه  الم�����ش��ل��م��ون  اأدرك  وح���ين  وق���وان���ين،  وث��ائ��ق 
والمواثيق  الن�شو�ض  من  العديد  فانبثقت  بالتحرك  بداأوا 
منها: »اإعلان حقوق الاإن�شان وواجباته في الاإ�شلام، البيان 
لحقوق  العالمي  البيان  الاإن�شان،  لحقوق  العالمي  الاإ�شلامي 
العالمي  الاإ�شلامي  البيان  اأورد  وقد  الاإ���ش��لام«،  في  الاإن�شان 
ع�شر  اأرب��ع��ة  1981م  �شنة  اليوني�شكو  في  الاإن�����ش��ان  لح��ق��وق 
ح��ق��ا م��ن ح��ق��وق الاإن�����ش��ان الاأ���ش��ا���ش��ي��ة م��دع��وم��ة بن�شو�ض 
»حق  كالتالي:  وهي  النبوية،  وال�شنة  الكريم  القراآن  من 
الفرد  العدالة، حق  الم�شاواة، حق  الحياة، حق الحرية، حق 
حق  ال�شلطة،  تع�شف  من  الحماية  حق  عادلة،  محاكمة  في 
الحماية من التعذيب، حق الم�شاركة في الحياة العامة، حق 

حرية الاعتقاد والتفكير، حق الحرية الدينية، حق الدعوة 
الاأ���ش��رة، حقوق  ب��ن��اء  ح��ق  الاقت�شادية،  الح��ق��وق  وال��ب��لاغ، 
الزوجة، حقوق الربية، حق الفرد في حماية خ�شو�شياته 

وحق حرية الارتحال والاإقامة«.
ل الح��ق��وق م��ن دائ����رة الاأخ����لاق اإلى دائ���رة  ل��ق��د ب���داأ تح���وُّ
»الماكنا- وتعد  الم��ي��لادي،  ع�شر  ال�شابع  ال��ق��رن  في  القانون 
كرتا« النواة القانونية الاأولى لحقوق الاإن�شان حين اأن�شئت 
ل�شبط �شلاحيات الملك في اإنجلرا، واأ�شهمت اأي�شا الثورة 
والمواطن  الاإن�شان  لحقوق  اإعلانها  طريق  عن  الفرن�شية 
�شبغة  الاإن�����ش��ان  ح��ق��وق  لاإع���لان���ات  ف�����ش��ارت  1789م،  �شنة 
عاناه  ما  ب�شبب  وذلك  الثانية،  العالمية  الحرب  بعد  عالمية 

الب�شر من �شلطوية الاأنظمة الدكتاتورية.
المفكرين  تنظيرات  على  الحقوق  هذه  اأي�شا  اعتمدت  وقد 
وال���ف���لا����ش���ف���ة ب���ج���ان���ب الاأح��������داث ال���ت���اري���خ���ي���ة والح�����راك 
عدالة  وجود  على  القائم  اأر�شطو  نموذج  فمنها  ال�شيا�شي؛ 
عامة وتتجلى في القانون الاأخلاقي، وكذلك فل�شفة الحق 
خ��ال��دة،  م��ث��ال��ي��ة  م��ب��ادئ  ه��ن��اك  اأن  ت��وؤم��ن  ال��ت��ي  الطبيعي 
الاأف���راد  تعاقد  على  القائمة  الاجتماعي  العقد  ونظرية 
الاإن�شان  يقيم  ولكي  منظم،  مجتمع  لاإق��ام��ة  بينهم  فيما 
يرى  والعدالة  الم�شاواة  قيم  على  قائما  اجتماعيا  نظاما 
ق�شط من  ع��ن  التنازل  علينا  اأن��ه يجب  رو���ش��و  ج��اك  ج��ون 
الحرية الفردية اإلى مراعاة الحقوق العامة، وترى الكاتبة 
الغرب  ل��دى  والفكرية  التاريخية  التجربتين  تفاعل  اأن 
المجالات  اإلى  الاأخلاقية  المجالات  من  بالخروج  بهم  جرى 
والقوانين  للمعاهدات  ب��اإع��لان��ات  ق��ام��وا  وبها  القانونية، 
للاأمم  العامة  الجمعية  قامت  1948م،  العام  وفي  الدولية، 
المتحدة باإقرار الاإعلان العالمي لحقوق الاإن�شان، وقد حوى 
الاإ�شكالية  لكن  م��ادة،  وثلاثين  مقدمة  على  الاإع��لان  هذا 
القائمة هي مدى ات�شاف الاإعلان بالكونية ومدى ح�شور 
الخ�شو�شية فيه، فكيف نُقر بكونية الحقوق في واقع يحتم 

علينا التعدد والاختلاف بين ال�شعوب والعقائد؟
وا�شعا  قبولا  الاإن�شان  لحقوق  العالمي  الاإع��لان  خلف  وق��د 
ورغ��م  اآخ��ري��ن،  اأن��ا���ض  م��ن  كرها  بالمقابل  واأي�شا  لكثيرين 

بُعد كوني  ذات  تكون هذه الحقوق  �شعى الجميع لاأن  ذلك 
و���ش��م��ولي، وق���د ظ��ه��رت ه���ذه ال��ك��ون��ي��ة وال�����ش��م��ول��ي��ة ب���راأي 
فهو  الخ��ط��اب  توجه  وفي  ع��ام،  ب�شكل  الم�شمون  في  الكاتب 
العالمية  القانونية  ال�شبغة  في  اأي�شا  ظهرت  كما  للجميع، 
ال��دول  ق��ام��ت بع�ض  ب��ل  ال����دول،  ك��ل  ال��ت��ي ���ش��ادق��ت عليها 
البع�ض  راأى  وقد  لديها،  الت�شريع  م�شادر  اأحد  باعتبارها 
اأن الغرب �شعى لكونية الحقوق لا�شتعمالها كقناع ي�شاعده 
على الهيمنة وال�شيطرة في بع�ض البلدان، فتذكر الباحثة 
حنة اآرنت في كتابها »الاإمبريالية« باأن الدول الاأوروبية لم 
تكن في القرن التا�شع ع�شر قادرة على �شمان حقوق الاإن�شان 
ه��ذه الحقوق  تكن  اإذ لم  اأوط��ان��ه��ا؛  اإلى  ينتمون  لاأف���راد لا 
اأن  الم��لاح��ظ  م��ن  ل��ذا  للمواطنين؛  بالن�شبة  اإلا  م�شمونة 
الغربية  ال��دول  بها  قامت  التي  ال�شعوب  ا�شتعمار  عمليات 
اأن  ت��رى  فطلحا  الاإن�����ش��ان،  ح��ق��وق  فل�شفة  بجنبها  ���ش��ارت 
م�شاألة كونية الحقوق تحتاج اإلى بحث وتقنين اآخر يحفظ 
الاأمثلة  فمن  لل�شعوب؛  والفكرية  الثقافية  الخ�شو�شية 
في  نجد  الكونية  مع  الخ�شو�شية  تعار�ض  فيها  يقع  التي 
بينما  دينه،  عن  يتحول  اأن  للم�شلم  يحق  لا  اأن��ه  الاإ���ش��لام 
وهكذا  الكاتب،  راأي  بح�شب  ذلك  تبيح  العالمية  الاإعلانات 
الثقافات  اختلاف  تمليها  التي  ال�شعوب  خ�شو�شية  ف��اإنَّ 
من  بنوع  المواثيق  ه��ذه  مع  بها  التعامل  يفر�ض  والاأدي���ان 
من  الاإ�شلامية  الهوية  مع  لتن�شجم  الاإيجابية  الانتقائية 
جهة  من  والثقافي  الفكري  الانفتاح  على  والحفاظ  جهة، 

اأخرى.
واأرى اأنَّ التنظير لهذه الحقوق وتقنينها قد اأخذ ما يكفي 
اأ�شا�ض  ه��و  ال��واق��ع  اأر����ض  على  التطبيق  ل��ك��نَّ  الج��ه��د،  م��ن 
لكن  الاإن�شان  المثلى وحقوق  القيم  يعي  الاإ�شكال؛ فالاأغلب 
اأفعاله تنحى عك�ض ذلك، وفي ظل هيمنة الاأنظمة  مجرى 
ال��راأ���ش��م��ال��ي��ة وال��دك��ت��ات��وري��ة ت�شبح ه���ذه الح��ق��وق مج��رد 
لذا  الاأ�شخا�ض؛  لهوؤلاء  �شخ�شية  لغايات  للو�شول  اأدوات 
بقوانين  وتقويمه  الاإن�شاني  ال�شلوك  مراقبة  الواجب  من 

تحفظ مجرى تطبيق هذه الحقوق على هذه الب�شيطة.

الإن�شان  حقوق  تكون  كيف  والخ�شو�شية«،  الكونية  واإ�شكالية  الإن�شان  حقوق  »مرجعيات  بعنوان  »التفاهم«،  بمجلة  المن�شور  مقالها  في  طلحا  فوزية  تتناول 
ف حقوق  وم�شروعية تطبيقها في المجتمعات، وما هي المراجع والم�شادر التي قامت عليها، واأبرز الإ�شكاليات الواقعة فيها من خلال التطبيق؛ فالأمم المتحدة تُعرِّ
الإن�شانية  الكرامة  لحماية  ت�شعى  موديو  اإيف  براأي  وهي  كب�شر«،  نحيا  اأن  علينا  ي�شتحيل  دونها  من  والتي  طبيعتنا،  في  المتاأ�شلة  الحقوق  »تلك  باأنها:  الإن�شان 

والمحافظة على النظام العام.

qabuazan@gmail.com
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مراحل كفاح النبي الكريم وأصحابه
سيف الوهيبي

saif.alwahaibi15@gmail.com

مكة قبل الهجرة
لاإن�شاء  الحقيقية  الانطلاقة  مكة  من  ال�شرية  عوة  الدَّ مثلت 
بر�شول  النا�ض  باأل�شق  ابتداأ  ال��ذي  الاإ���ش��لام،  في  الاأول  الجيل 
الب�شرية وهم اأ�شدقاوؤه واآل بيته، وكل من تو�شم فيهم خيرا، 
اختيار  في  معينة  وبانتقائية  وحذر،  بتمهل  الدعوة  وا�شتمرت 
وثيقة؛  ب��رواب��ط  معهم  وي��رت��ب��ط  الله،  ر���ش��ول  فيهم  يثق  م��ن 
وذلك لتجنب ال�شدام المبكر مع الُحمْ�ض )قبيلة قري�ض مثلما 
بدينهم  تم�شكهم  ل�����ش��دة  وذل���ك  الج��اه��ل��ي��ة؛  في  عليها  ي��ط��ل��ق 
ووثنيتهم و�شجاعتهم فهم لا يطاقون(، ولاأنّ الدعوة ما زالت 
وليدة لا يوؤمن بها اإلا القليل، وال�شدام مع اأعتى قبائل العرب 
الله  ر�شول  ق��ام  ب�شياعها؛  اإي��ذان��اً  يعد  المبكرة  المرحلة  تلك  في 
خلايا  �شكل  على  اأ�شحابه  بتنظيم  و�شلم-  عليه  الله  -�شلى 
الكبرى  التجمعات  م�شاألة  يتجنب  حتى  وج��م��اع��ات  �شغيرة 
تعلم  اإذا  الرجل  وك��ان  الجمهور،  وت�شتفز  الانتباه  تلفت  التي 
�شيئاً من الدين تولى اأمر جماعة من رجلين اأو اأكر يعلمهم 
ا لثلاث  في حلقات تعليم خا�شة، وا�شتمرت الدعوة في مكة �شرًّ
العقدي  البناء  على  الركيز  الاأول:  المقام  في  معتمدة  �شنوات 
باأن  لر�شوله  اأمر الله  الاأولين، حتى جاء  لل�شابقين  والاإيماني 
تعالى:  قوله  فنزل  ب��اأم��ره،  النا�ض  ينادي  واأن  بالحق،  ي�شدع 

عْرِ�ضْ عَنِ الْمُ�شْرِكِيَن«. ا تُوؤْمَرُ وَاأَ دَعْ بِمَ »فَا�شْ
���ض ال��ر���ش��ول واأ���ش��ح��اب��ه لم��خ��ت��ل��ف اأ���ش��ك��ال الاإي�����ذاء  وق���د ت��ع��رَّ
اإلى  يُ�شاف  قري�ض،  م��ن  الحاكمة  الفئة  قبل  م��ن  والتعذيب 
ذل��ك الح�شار الاق��ت�����ش��ادي لم��دة ث��لاث ���ش��ن��وات، وم��ا ت��بِ��ع ذلك 
من تجويع حتى كان الم�شلمون ياأكلون الخبط وورق الاأ�شجار، 
ورغ���م اإ���ش��لام رج���ال مح��ارب��ين و���ش��ج��ع��ان؛ اأم��ث��ال: ح��م��زة بن 
ع��ب��دالم��ط��ل��ب، وع���م���ر ب���ن الخ���ط���اب، وان�����ش��م��ام��ه��م ل�����ش��ف��وف 
الم�شلمين، ف�شل قائد الدعوة اللجوء لاأ�شاليب وو�شائل �شلمية 
في المقابل، كالا�شتفادة من قوانين المجتمع الم�شرك في الحماية 
اإلى  الوافدين  ودع��وة  العامة  المحافل  في  والتواجد  والج���وار، 
اآمن  لمكان  اللجوء  الاأم��ر  اقت�شى  واإن  الاإ���ش��لام،  باعتناق  مكة 
الاأولى  الم�شلمة  الجماعة  ا�شتفادت  كما  ال��ه��ج��رة،  ط��ري��ق  ع��ن 
والن�شرانية،  واليهودية  الاإ�شلام  بين  الم�شركة  العنا�شر  من 
لمحمد  �شهدوا  مكة  في  الموجودين  الن�شارى  بقايا  واأن  خا�شة 
-�شلى الله عليه و�شلم- بالر�شالة؛ وبذلك �شعر اأهل مكة على 

الاأقل اأن اليهود والن�شارى والم�شلمين في مع�شكر واحد.

الهجرة اإلى الحب�شة
لم يَ���جِ���د الم�����ش��ل��م��ون و���ش��ي��ل��ة ت��قِ��ي��ه��م مُ�����ش��اي��ق��ة ق��ري�����ض ���ش��وى 
ر�شالة  لتحقيق  الاإ���ش��لام  في  الاأولى  الهجرة  فكانت  الهجرة؛ 
الله -�شبحانه وتعالى- في وحدة عبوديته ورفعة لقيم الدين؛ 
م��ة الم��ه��اج��ري��ن: ع��ث��م��ان ب��ن ع��ف��ان، ورق��ي��ة بنت  ف��ك��ان في مُ��ق��دِّ
ر���ش��ول الله -���ش��ل��ى الله عليه و���ش��ل��م- واأب���و ح��ذي��ف��ة وزوج��ت��ه، 
ب�شعة  اأر�ض الحب�شة  اجتمع في  العوام...... حتى  بن  والزبير 
تبعت  حتى  ب��ال  لها  ي��ه��داأ  لم  قري�شا  اأن  اإلا  رج���لًا،  وث��م��ان��ون 
النجا�شي  اإلى  الم��خ��ت��ل��ف��ة  ال��ه��داي��ا  م��ع��ه��م  ح��ام��ل��ين  الم�����ش��ل��م��ين، 
جوراه  في  الم�شلمين  هوؤلاء  يرف�ض  باأن  منهم  تقربا  وبطارقته 
النجا�شي،  اإلى  الخ��بر  و���ش��ل  فلما  اأع��دائ��ه��م،  اإلى  وي�شلمهم 
رف�ض اأن ي�شلم اأحداً من الم�شلمين حتى يكلمهم ويحاورهم في 
�شاأن دينهم الجديد، فدار بعدها الحوار الم�شهور بين النجا�شي 
وجعفر بن اأبي طالب -متحدثا بل�شان الم�شلمين- الحوار الذي 
اتخذ من الهدوء �شكلًا، والبعد عن التوتر ميزاناً، مع �شرورة 

الاعراف بالاآخر والتوا�شل معه عبر ج�شور الحوار.
الهجرة اإلى المدينة

ا لهذه  �شكَّلت محطة الهجرة اإلى المدينة مُنعَرجًا تاريخيًّا مُهمًّ
الاأمة ولتاريخ الاإن�شانية جمعاء، فيها تحولت الجماعة الم�شلمة 
المهاجرة اإلى مرحلة تاأ�شي�ض الدول، وقد ابتداأ الر�شول الاأكرم 
محمد -�شلى الله عليه و�شلم- بو�شع الاأ�ش�ض والقوانين لبناء 
زاً على الجانب الاجتماعي وال�شيا�شي،  المجتمع من جديد، مُركِّ
اإلى فكر الجماعة،  القبلي  الفكر  للتحول من  القواعد  وو�شع 
مبداأ  فاأقام  الاإن�شانية،  بالعلاقات  القبلية  العلاقات  م�شتبدلًا 
الم���وؤاخ���اة ب��ين الم��ه��اج��ري��ن والاأن�������ش���ار، وح���ث -ع��ل��ي��ه ال�����ش��لام- 
بكتابة وثيقة ال�شلام التي من �شاأنها حل الم�شكلات والنزاعات 
مكونات  بين  والواجبات  الحقوق  لتنظيم  ال�شلمية؛  بالطرق 
والخ��زرج(،  )الاأو���ض  والاأن�شار  المهاجرين  من  الم��دني  المجتمع 
نت وثائق وعهود ال�شلام بنوداً  واليهود، والوثنيين، هذا وت�شمَّ
القائم  التعاي�ض  اأ�شكال المدنية، ونمط  مثلت �شكلًا حديثاً من 
على التعددية والتنوع في اإطار الم�شاواة والعدالة وحق المواطنة 

الكاملة لاأهل الطوائف غير الاإ�شلامية.
البع�ض-  ي�شميه  -مثلما  الد�شتور  اأو  ال�شحيفة  تْ  ن�شَّ لقد 
»اأم��ة  ي�شكلون  الم��دي��ن��ة،  اأه���ل  م��ن  وغ��يره��م  الم�شلمين  اأنَّ  على 
والتعددية  الراأي،  واإبداء  الاعتقاد  لكل طائفة حرية  واحدة«، 

ال�������دلالات والاأب����ع����اد  ال��ق��ي��م ذات  والم���������ش����اواة...وغ����يره����ا م���ن 
الح�����ش��اري��ة؛ ح��ي��ث لم ي�����ش��ع الاإ����ش���لام اأ���ش��ا���ش��ا ل��لان��ت��م��اء، بل 
ولعل  الاجتماعي؛  العقد  ب�شروط  الالتزام  هو  الاأ�شا�ض  جعل 
ث��م لِح��ق��ت ه��ذه ال�شحيفة وث��ائ��ق  اأه��م��ه��ا: »تح��ق��ي��ق الاأم����ن«، 
وعهود عدة كتبها ر�شول الله -�شلى الله عليه و�شلم- لعدد من 
التجمعات اليهودية في �شمال �شبه الجزيرة العربية بعد غزوة 
اأيلة،  ليهود  واأمان  تيماء،  ليهود عاديا من  اأمان  خيبر، منها: 
والمعاهدة  مقنا،  اأه��ل  مع  و�شلم-  عليه  الله  -�شلى  ومعاهدته 
ال��ع��ه��ود يحفظ  اأه���ل ج��رب��اء واأذرح، ك��ل واح���د م��ن ه���ذه  م��ع 
وال�شيا�شية  العقدية  خ�شو�شياته  وي��ح��رم  حريته  ل��لاآخ��ر 
الم�شلمين حق ممار�شة حياتهم  والاقت�شادية؛ مما حفظ لغير 
كاملة غير منقو�شة. ولاأنَّ دعوة الاإ�شلام لي�شت ليرب فقط 
ف الدعوة عند اليهود فح�شب، واإنما  بل للعالم اأجمع؛ لم تتوقَّ
امتدت لت�شمل الن�شارى وفيهم العهد الذي اأبرمه ر�شول الله 
الدعوة  و�شملت  نج��ران،  ن�شارى  مع  و�شلم-  عليه  الله  -�شلى 
اإلى  انتقالًا  الحديبية،  �شلح  �شاأن  هو  كما  الم�شالمين  الم�شركين 
�شمرة،  بني  قبيلة  عهد  مثل  العربية  القبائل  م��ن  غ��يره��م 

وعهد قبيلة بني غفار وغيرها الكثير.
مكة بعد الفتح

-�شلى  محمد  الاأع��ظ��م  النبي  بقيادة  المُ�شلِمة  الَجمَاعة  كانتْ 
التي  لمكة  للرجوع  المنا�شبة  اللحظة  تنتظر  و�شلم-  عليه  الله 
رُ�شم لها لتكون مرجع الم�شلمين ومعقلهم؛ فجاء خرق قري�ض 
لميثاق �شلح الحديبية بعد ا�شطفاف قري�ض لجانب قبيلة »بني 
هي  التي  »خزاعة«  قبيلة  �شد  والعتاد  بال�شلاح  ومدهم  بكر«، 
�شمن حلفاء الم�شلمين؛ فاأمر الر�شول -�شلى الله عليه و�شلم- 
الم�شلمين بالا�شتعداد للخروج لفتح مكة؛ وذلك في العا�شر من 
الجماعة  باتت  بعدها  الهجرة،  من  الثامن  العام  في  رم�شان 
وبداأ  تقريباً،  العربية قد تحققت  اأر�ض الجزيرة  على  الم�شلمة 
النبي  ه  وجَّ وقد  وجماعات،  اأفواجاً  للاإ�شلام  بالدخول  النا�ض 
اإلى  الر�شائل  باإر�شال  بعدها  و�شلم-  عليهم  الله  -�شلى  محمد 
الم��ل��وك والاأم����راء في اأط���راف الج��زي��رة؛ ف��ك��ان م��ن ب��ين الذين 
م�شر،  ملك  والمقوق�ض  الحب�شة،  ملك  النجا�شي  اإليهم  اأر�شل 
وك�شرى ملك الفر�ض، والقي�شر ملك الروم، كما بعث بر�شائل 
المناطق  مختلف  في  المتفرقين  الاأم���راء  من  الكثير  اإلى  اأخ��رى 

وقد اأ�شلم منهم الكثير، وعاند القليل.

ناله، واأخذت القبلية منه �شكلًا  ة بعث هذه الأمة وانت�شالها من جديد، و�شط مجتمع نال منه الجهل ما  مُهمَّ د -�شلى الله عليه و�شلم- من ربه -جل في عُلاه-  اأُوكِلَ للر�شول مُحمَّ
د -�شلى الله عليه و�شلم- الطريق لدين جديد  ومنهاجا، وقد بُعث -�شلى الله عليه و�شلم- و�شط اأعتى قبائل العرب حينها، وعلى جماعات من مِلَل وديانات متعددة؛ فكيف �شيمهِّ
مجلة  في  -والمن�شور  النبوي«  العهد  في  الم�شلمين  لحياة  الأربع  »ال�شور  بعنوان  النا�شري  محمد  الكاتب  مقال  ذلك  في  �شنناق�ص  مثيلا..  قبل  من  له  ي�شهدوا  لم  العرب  على  وغريب 

مٌ اإلى اأربع مراحل: مكة قبل الهجرة، والهجرة اإلى الحب�شة، والهجرة للمدينة، ومكة بعد الفتح. »التفاهم«- مق�شَّ
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حول أفول الحضارة الأمريكية

تُوجَد العديد من الفر�شيات، لكنَّ الاأكيد اأن الاأمر ع�شير على 
ا�شتحالة  بالاأحداث، وب�شبب  التنبوؤ  ا�شتحالة  ب�شبب  الا�شتقراء 

و�شع نظرية عامة حول الاإمبراطوريات واأفولها.
اأ�شول وف�شول  لتف�شير  اإنَّ تحديد نظرية عامة  الكاتب  يقول 
الاإمبراطوريات  لاأن  ال�شعوبة؛  في  غاية  اأم��ر  الاإمبراطوريات 
المكان  في  التنوع  �شديدة  كانت  التاريخ  مدى  على  ظهرت  التي 
المنطقة،  ع��ن  ال��دف��اع  )ال��دي��ن،  والم�شروعية  والنظام  وال��زم��ان 
الاإمبراطوريات  الاأف��ول في  اإل��خ(، حتى  الاإن�شان...  ن�شر حقوق 
التفكك  ب�شبب  اخ��ت��ف��ى  م��ا  فمنها  بع�شه؛  ي�شبه  لا  المختلفة 
الاإم��براط��وري��ة  وال�����ش��راع على الح��ك��م، كما ح��دث في  الداخلي 
واأخرى  ب�شبب الحروب الخارجية،  اختفى  المنغولية، ومنها ما 
دائ��م��اً  تنح�شر  اأخ����رى  واأ���ش��ب��اب  ���ش��ي��خ��وخ��ت��ه��ا«،  »ط���ول  ب�شبب 
العامل  والع�شكرية.  والاقت�شادية  الاجتماعية  الم�شكلات  في 
ظهرت  اأنها  هو  الاإم��براط��وري��ات  جميع  بين  الوحيد  الم�شرك 
واأفلت، لذلك لا يمكننا ا�شتقراء اإجابة محددة على اأ�شئلة من 
اأو  اأف����ول؟«،   اإلى  غ��ادي��ة  الاأمريكية  الاإم��براط��وري��ة  »ه��ل  قبيل 
بالاأ�شا�ض  اأمريكا  تعد  »هل  اأو  اأفولها«،  من  �شيعجّل  الذي  »ما 
بع�ض  ا�شتعرا�ض  ه��و  فعله  ن�شتطيع  م��ا  ك��ل  اإم��براط��وري��ة؟«، 

رون. الفر�شيات الذي طرحها المنظِّ
ه���ن���اك ال���ع���دي���د م����ن ال���ف���ر����ش���ي���ات وال���ك���ت���اب���ات ح�����ول ت���اري���خ 
اأعتقد  الاإمبراطوريات الاآفلة وقدر الاإمبراطوريات المعا�شرة. 
»�شعود  كيندي  بول  المفكر  كتاب  على  بحثه  في  ركز  الكاتب  اأنَّ 
في  �شجة  اأح��دث  الكتاب  ه��ذا  لاأنَّ  العظمى«؛  ال��ق��وى  و�شقوط 
ب�شبب  الاأم��ري��ك��ي  ال��ي��م��ين  حفيظة  واأث����ار  الثمانينيات  ن��ه��اي��ة 

اأفكاره المثيرة للجدل.
القوى  اأح���وال  مناق�شاً  ع���ادي،  ب�شكل  كتابه  كيندي  ب��ول  ي��ب��داأ 
كفة  ويرجح  وال��غ��رب،  ال�شرق  في   1500 ع��ام  من  ب��دءاً  العظمى 
ثم  وديم��وغ��راف��ي��ة،  معرفية  لاأ���ش��ب��اب  الحقبة  تلك  في  ال�����ش��رق 
لاأ�شباب  ال��ق��وة  م��وا���ش��ع  في  اأوروب����ا  دول  بع�ض  �شعود  يناق�ض 
اق��ت�����ش��ادي��ة وج��غ��راف��ي��ة. وي��ن��اق�����ض في ال��ف�����ش��ول ال��لاح��ق��ة اآث���ار 
ويعرج  القوى،  ت��وازن  على  التقني  والتطور  ال�شناعية  الثورة 

ون�شوء  العالم  في  القوى  ع��دد  تقل�ض  عن  الحديث  اإلى  بعدها 
المتحدة  الولايات  بين  الباردة  والح��رب  القطب«،  »ثنائي  عالم 
الكتاب  نهاية  في  وا�شتق�شى  ال�شوفييتي.  والاتح��اد  الاأمريكية 
الثانية،  العالمية  الحرب  نتاج  كان  الذي  المعا�شر  العالم  اأحوال 
لي�شت  الاأم��ري��ك��ي��ة  الم��ت��ح��دة  ال��ولاي��ات  اإنَّ  بقوله  ال��ك��ت��اب  وخ��ت��م 
بم��اأم��ن م��ن الم�����ش��ير الح��ت��م��ي ل��لاإم��براط��وري��ات ال��ت��ي محيت 
الاقت�شادية  ال��ق��وة  تمتلك  كانت  واإن  حتى  الاأر����ض،  وج��ه  ع��ن 

ال�شرورية. والع�شكرية 
قوة  اليابان  اعتبار  في  الكاتب  مغالطة  على  هنا  اأق��ف  اأن  واأودُّ 
اإن »كفة القطبين )الاأمريكي والرو�شي(  منف�شلة، عندما قال 
لمتاآكلة هاوية، وكفة ال�شين واليابان لمتقدمة راجحة«. حيث لا 
يمكن اأبداً اعتبار اليابان قوة م�شتقلة في الوقت الحالي؛ لاأنها 
الاأخ��يرة  ه��ذه  اأن �شخت  منذ  الم��ت��ح��دة  ل��ل��ولاي��ات  تابعة تم��ام��اً 
باقت�شادها  النهو�ض  في  لم�شاعدتهم  اليابان  في  هائلة  اأم���والا 
اإلى  اأ�شف  الثانية.  العالمية  الح��رب  بعد  األمانيا«  في  فعلت  »كما 
ما  اإنَّها  م�شتقلة؛ حيث  ع�شكرية  قوة  اليابان لا تملك  اأنَّ  ذلك 
زالت قاعدة ع�شكرية للولايات المتحدة الاأمريكية وواقعة تحت 
تحقق  �شروط  حول  كتبه  ما  الكاتب  يناق�ض  وهُنا،  حمايتها. 
اأردنا  ما  واإذا  والع�شكرية.  الاقت�شادية  القوة  العالمية؛  القوى 
الولايات  ف�شتكون:  الح��الي  الوقت  في  العالمية  القوى  تحديد 
الم��ت��ح��دة، ورو���ش��ي��ا، وال�����ش��ين، وال��ه��ن��د ن��وع��اً م��ا، اأولا لاأن ه��ذه 
الدول تمتلك القوة الع�شكرية والاقت�شادية، وثانياً لاأن غيابها 

عن ال�شاحة �شي�شكل �شربة مدوية للعالم باأ�شره.
ناأتي الاآن ل�شوؤال: »هل تعد الولايات المتحدة حقاً اإمبراطورية«. 
تخيل اأن اإن�شانا يعي�ض في بلد يبعد اآلاف الاأميال عن الولايات 
المتحدة، ي�شتيقظ �شباحاً وياأخذ هاتفه الاآيفون ويقود �شيارته 
لتحديد  تقنية الجي.بي.اإ�ض  �شتاربك�ض، م�شتخدماً  اإلى مقهى 
الاتجاهات، ثم يطلب قهوة �شوداء ويدفع عن طريق الفيزا اأو 
اإحدى زوايا المقهى، ويخرج جهازه  الما�شر كارد، ثم يجل�ض في 
المحمول من نوع اآبل، ويت�شل ب�شبكة الواي فاي، ويبداأ بالتحقق 
من بريده الوارد على جوجل، ثم يطّلع على اآخر الاأخبار عبر 

توير وين�شر تغريدة ينادي فيها بالحرية والديمقراطية، ثم 
على  البع�ض  يطلق  الفي�شبوك.  ع��بر  اأ�شدقائه  م��ع  يتوا�شل 
الجديدة(  الاإمبريالية  )اأو  الثقافية  بالاإمبريالية  يحدث  ما 
ويعتبرها اآخرون اإمبراطورية فريدة من نوعها لم ي�شهد لها 

التاريخ مثيلًا من قبل.
اإنَّ ال��ع��دي��دَ م��ن الاأدب��ي��ات ق��د تح��دث ع��ن هذه  وي��ق��ول الكاتب 
الاأول  الاتج��اه  اتجاهين:  اإلى  فيها  المنظرون  وانق�شم  الم�شاألة، 
هم »النفاة« وهم الذين نفوا كون الولايات المتحدة الاأمريكية 
يقول  حيث  مان  مايكل  الاجتماع  عالم  اأبرزهم  اإمبراطورية، 
وال�شيا�شية  والاأخ��لاق��ي��ة  الاق��ت�����ش��ادي��ة  ل��ل��م��وارد  تفتقد  اإن��ه��ا 
اأن »ت��وؤ���ش�����ض لهذا  ال��ت��ي يم��ك��ن  وال��ع�����ش��ك��ري��ة والاأي��دي��ول��وج��ي��ة 
الادعاء الاإمبراطوري«، ولاأنها تفتقر ل�شرطين؛ هما: »اإطلاق 
العالم من جديد وقد قدّ على  اإن�شاء  و»اإعادة  التدمير«،  قوى 

�شورتها«، ويتفق مع كون اأمريكا مجرد اإمبريالية جديدة.
الولايات  ك��ون  على  اإيجاباً  ي��وؤك��دون  ال��ث��اني، فهم  ��ا الاتج��اه  اأمَّ
الم��ت��ح��دة اإم����براط����وري����ة؛ اأب����رزه����م: ن���ي���ال ف��رج�����ش��ون الم���ن���ادي 
هي  المتحدة  ال��ولاي��ات  اإن  بقوله  كثيراً  �شط  وال��ذي  بالهيمنة، 
العالم  »تغزو  اأن  وعليها  التاريخ،  �شهدها  امبراطورية  اأق��وى 
ولكن  الطغاة.  على  بالهجوم  تبادر  واأن  الاقت�شادية«،  بالعولمة 
الاآخرين عجزهم  الهيمنة  عليه وعلى مفكري  هناك من عاب 
عن روؤية ما هو اأبعد من اأرنبة اأنوفهم وم�شالح بلدهم الاأنانية 

على ح�شاب ا�شتقرار البلدان الاأخرى.
وب��ال��ن�����ش��ب��ة لاأف�����ول الح�����ش��ارة الاأم��ري��ك��ي��ة، ذك���ر ال��ك��ات��ب ع��دة 
الاأك��ر  اأنها  اأرى  التي  النظرية  اإلى  �شخ�شياً  اأميل  نظريات، 
الهيمنة  نهاية  اإن  يقول  حيث  ن��اي؛  لجوزيف  وه��ي  عقلانية، 
ال�شقوط  اأو  ال��ف��ج«،  »الاأف����ول  ب��ال�����ش��رورة  تعني  لا  الاأم��ري��ك��ي��ة 
اأي  الهيمنة،  م��ب��داأ  �شقوط  ه��و  �شيحدث  ال��ذي  واإنم���ا  الم���دوي، 
ت�شبح  »لن  بب�شاطة  لكنها  تاأثيرها،  لها  دول��ة  اأمريكا  �شتبقى 

عظيمة كما كانت«.

زهرة السعيدي

ويناق�ص  العظمى«،  القوى  و�شقوط  »�شعود  كيندي  بول  كتاب  »التفاهم«-  مجلة  في  -والمن�شور  وانهيارها«  الإمبراطوريات  قيام  في  كيندي:  »بول  مقاله  في  ال�شيخ  د  مُحمَّ ي�شتعر�صُ 
النظريات المختلفة حول اأفول الإمبراطوريات التاريخية، ثم يحاول في النهاية الإجابة عن الت�شاوؤلت حول اأفول الإمبراطورية الأمريكية.

�شينهك  العام  الأمريكي  ين  الدَّ اإن  اآخر:  الأمريكية، فيجيب  نهاية الح�شارة  تكون  اأن  تتوقعون  اأحدهم: كيف  في�شاأل  الأ�شدقاء،  من  اأن تكون جال�شاً بين مجموعة  دائما  يحدث 
اقت�شادها، ويجيب اآخر: اإن ال�شين ت�شكل خطراً على قيمة الدولر الأمريكي بامتلاكها ما يقارب 3 تريليونات من احتياطي الدولر، فاإذا اأطلقته في ال�شوق �شتنهار قيمته، واآخر 
يجيب: اإنها على اأعتاب اأزمة مالية؛ لأنها تطبع كمية هائلة من الدولرات الغير مُ�شتندة اإلى احتياطي الذهب، ويقول اآخر: اإنَّ �شعود اليمين المتطرف اإلى ال�شلطة هو ما �شينهي 

عي اآخر اأن اأمريكا لي�شت بح�شارة على الإطلاق. اأمريكا، وقد يدَّ
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