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ا قبل... أمَّ
د. هلال الحجري

»اليوم  العالم  بها  يحتفي  التي  المهمة  الدولية  الأيام  من 
في  ليكون  المتحدة  الأمم  حددته  الذي  للجِبَال«  الدولي 
موقع  �أنّ  ورغم  عام.  كل  من  دي�سمبر  من  ع�شر  الحادي 
»يتيح  المنا�سبة  بهذه  الاحتفاء  ب�أنّ  يذكر  المتحدة  الأمم 
والجوع  المناخ  ت�أثير  ق�ضايا  على  ال�ضوء  ت�سليط  �إمكانية 
�أي�ضا ي�ؤكد  ف�إنّه  المناطق الجبلية و�سكانها«،  والهجرة على 
والمنظمات  والمجتمعات  البلدان  �أمام  متاح  »الخيار  ب�أنّ 
ذات  �شعارات  من  به  ترغب  ما  تحت  اليوم  بهذا  للاحتفاء 

�صلة«.
وما يدعوني للكتابة حول هذا المو�ضوع �أنّ الاهتمام بجبال 
عُمان واجب وطني ينبغي �أن ن�ضطلع به جميعا؛ لكونها ثروةً 
جَماليةً، واقت�صادية، و�سياحية منقطعة النظير في الجزيرة 
الجيولوجيون  تحدث  وقد  العالم.  في  تكن  لم  �إن  العربية 
ر�صينة،  علمية  و�أوراق  �أكاديمية  كتب  في  الثروة  هذه  عن 
عام  �شاركت  قد  �أنني  و�أذكر  منها.  بع�ض  على  اطلعتُ 
ديوان  نظّمها  الطبيعي«  عُمان  »تراث  حول  ندوة  في   2014
البلاط ال�سلطاني في مقر الجمعيّة الملكية البريطانية في 
لندن، وكان من �ضمن الأوراق الم�شاركة ورقة رائعة بعنوان 
مقترح  العُماني:  الجيولوجي  التراث  على  »الحفاظ 
الجيولوجية  والحدائق  العالمي،  التراث  مواقع  لإن�شاء 
قدمها  الخا�صة«  العلمية  الأهمية  ذات  والمواقع  الوطنية، 
البروفي�سور مايكل �سيرل، وهو متخ�ص�ص في علوم الأر�ض 
حينها  حديثه  �سيرل  بروفي�سور  ركز  �أك�سفورد.  بجامعة 
�أنّ  م�ؤكدا  عُمان  في  الوطنية  الجيولوجية  الحدائق  حول 
الفريدة  الجيولوجية  المواقع  من  عددا  ت�ضم  عُمان  جبال 
ذات الأهمية الخا�صة للتراث العالمي، ونوه مثلا بـ«�أفيوليت 
وكذلك  العالم،  في  �أفيوليت  و�أف�ضل  �أكبر  بكونها  �سمائل« 
الجبل الأخ�ضر، و�شبه جزيرة م�سندم. وقد دقّ بروفي�سور 
�سيرل ناقو�س الخطر م�صرحا ب�أنّ تطورات وا�سعة النطاق 
في عُمان وبع�ض الدول المجاورة قد �أثرت بالفعل على بع�ض 
هذه  على  الحفاظ  بمكان  الأهمية  من  و�أنّ  المواقع،  هذه 
المواقع للأجيال القادمة بالقانون قبل �أن تدمرها التنمية 
الح�ضرية �إلى الأبد. و�أكد �سيرل �أي�ضا �أنّ هناك �أكثر من 
اعتبارها من  خم�سين موقعا تحت�ضنها جبال عمان يمكن 
�أجمل الحدائق الجيولوجية الوطنية، »و�أنّ كل هذه المواقع 
لي�س  �أ�سا�سية،  جيولوجية  و�أهمية  عالمي  تراث  جودة  ذات 

فقط لعُمان ولكن �أي�ضا للعالم«.
البروفي�سور  ن�شارك  للجبال،  العالمي  اليوم  هذا  في  ونحن 
�سيرل غيرته العلمية المح�ضة ون�ؤكد ما قاله ب�أنّ الحدائق 
خا�صة  بها؛  التفريط  عدم  ينبغي  العمانية  الجيولوجية 
ذات  عمان،  بها  الله  خ�ص  �إلهية  هِبة  كونها  بجانب  �أنّها، 
اقت�صادنا  على  و�سيتعين  الأمد،  طويلة  اقت�صادية  فوائد 
وال�سياحة  ال�سياحة  على  الاعتماد  والغاز،  النفط  بعد  ما 

الجغرافيّة.

hilalalhajri@hotmail.com

التعليم والقيم الأخلاقية.. مشروع تربوي عابر للثقافات والشعوب

اللازم الأخلاقي والمواطنة العالمية

معنى الأخلاق .. اختلاف في المفهوم بين بعض الفلاسفة

إعادة تأسيس الأخلاق: منهج النقد الجذري نموذجًا

الحكماء والعلاقة بين الفلسفة والتصوف

الأحداث التاريخية وجدليات النص

إسلام السيف والتجديف على التاريخ

رسائل نور أتت بعد حرب

تطور الوعي بالذات في أدب الرحلات

سقوط غرناطة: زوال الأندلس والمورسيكوس

طنطا.. عروس الدلتا



 ربيع الثاني 1438هـ  -  ديسمبر 2017م2

وليد العبري

التعليم والقيم الأخلاقية.. م�شروع تربوي عابر
للثقافات وال�شعوب

وعِو�ضا عن ذلك، نجد �أن �إبراز العلاقة بين �أهداف التعليم، 
ي�سهم  التعليم  �أمر مهم؛ حيث  الأخلاقية  القيم  تكوين  وبين 
تجذب  التي  الطرق  ب�شتى  الأخلاقية،  القيم  و�إب��راز  ظهور  في 
المتعلم بطريقة م�شوقة، وهذا �إن دل على �شيء، ف�إنه يدل على 
التعليم والقيم الاجتماعية. ومن مدلول  عمق الارتباط بين 
�آخر، نجد �أن جميع الم�ؤ�س�سات التعليمية كالكليات والجامعات 
حتى  للطلاب،  الأخلاقية  القيم  تقديم  �آليات  لتطوير  ت�سعى 

يتمكنوا من غر�سها في �أنف�سهم �أولا، ومجتمهم ثانيا.
التمييز  القيم هي منظومة عامة، فلا بد من  �أن  وباعتبار 
منظور  وم��ن  الجامعي،  والتعليم  الجامعي  قبل  التعليم  بين 
وهناك  الأخلاقي،  النمو  ي�صاحبه  البيولوجي  النمو  �إن  �آخر، 
معين.  �سن  يتعدى  عندما  الإن�سان  في  تغر�س  القيم  من  ن��وع 
ج��م��ي��ع��ه��ا ق��ي��م ب��ال��ف��ع��ل، ل��ك��ن لاب����د م���ن م��راع��ات��ه��ا وم��ع��رف��ة 
قيما  هناك  ب���أنَّ  الج��زم  ن�ستطيع  ولا  يتلقاها،  التي  الطريقة 

تعليمية معينة. مخت�صة بمرحلة 
ب��الح��دي��ث ع���ن التعليم  �أح���م���د زاي����د  ال��ك��ات��ب  ال���ت���زم   وق���د 
وت���أ���س��ي���س�� م��ن��ظ��وم��ة ال��ق��ي��م ع��ل��ى ن��ح��و ع���ام، م��ع الإ����ش���ارة �إلى 

التربوية: الخ�صو�صية 
�أولًا: التعليم والالتزام الأخلاقي

وهي  الأخال�ق��ي��ة؛  القيم  هما:  �أ�سا�سيان؛  مفهومان  هناك 
بين  التمييز  خلالها  م��ن  يتم  التي  ال�ضوابط  م��ن  مجموعة 
الخ��ط���أ وال�����ص��واب، وال�����س��ل��وك الج��ي��د وغر�ي� الج��ي��د، وتنت�شر 
كذلك.  المهنية  والح��ي��اة  والخا�صة  العامة  الحياة  مج��الات  في 
الارتباط  ب�أنه  ويُعرف  الأخلاقي،  الالتزام  هو  الآخ��ر  المفهوم 
ال�سلوك  �أداء  في  الأخال�ق��ي��ة  وال��ق��ي��م  الم��ب��ادئ  م��ن  بمجموعة 
الأخال�ق��ي،  ال��ت��وازن  �أو  التكامل  م��ب��د�أ  تحقيق  على  وال��ق��درة 
ال�سلوك الفعلي، وما يبديه الفرد  التوازن بين  �إ�ضافة لوجود 
الباحثين  �أن  �آخ���ر، نج��د  �أخال�ق��ي��ة. وم��ن منظور  م��ب��ادئ  م��ن 
ب��ال��ت��وازن  ي�سمى  م��ا  �أو  ال��ت��ك��ام��ل  لقيا�س  مقايي�س  اقرت�ح��وا 
الأخا�ل�ق���ي؛ م��ن خا�ل�ل ال���ق���درة ع��ل��ى ال��ت��م��ي��ي��ز بني� ال�����س��ل��وك 
والتقييم  الذاتي  الت�أمل  على  وال��ق��درة  الخاطئ،  �أو  ال�صائب 
ال��ذات��ي. وي��ع��د الال��ت��زام الأخال�ق��ي �أ���س��ا���س��ا ل��رق��ي �أي �أم���ة �أو 
المادي، و�إنما  بالر�صيد  �إن رقي الأمة لا يقا�س  مجتمع؛ حيث 
والباطل  حقا  الح��ق  يبقى  حيث  الأخال�ق��ي؛  بالر�صيد  يقا�س 
�أي مجتمع هو حدوث  �أو  الأم��ة،  ي�صيب  ما  �أ�سو�أ  و�إن  باطلا! 
تدمير  ذات��ه في  بحد  كفيل  وه��ذا  الأخلاقي  الجانب  الخلل في 

ب�أكمله. المجتمع والعالم 

تر�سيخ  الأئ���م���ة في  وك��ب��ار  الم�����س��ل��مني�  دور  ال��ك��ات��ب  و�أو����ض���ح 
ونف�سه،  دينه،  حفظ  الإن�سان:  حياة  وحفظ  الأخلاقي  المبد�أ 
البحث  ه��و  المقا�صد  علم  في  والأ���ص��ل  وعقله.  ون�سله،  وم��ال��ه، 
والمجتمعات  يف�سدها،  ما  كل  عن  والبعد  الأم��ة  م�صلحة  عن 
تعتمد على العمل الذي يرتبط بالواجب الأخلاقي، ومراعاة 
كلما  ب�أنه  ذل��ك-  على  -بناء  القول  ويمكننا  المجتمع،  م�صالح 
بالواجب  الارت��ب��اط  ازداد  الأخال�ق��ي،  وال��ت��وازن  التكامل  زاد 

الأخلاقي، وهذا بدوره يدفع بالمجتمع �إلى الإنجاز والتقدم.
الاجتماعي  التكوين  في  التعليم  �أهمية  ت�ؤكد  �أمثلة  هناك 

والأخلاقي للأفراد، ومن ثم الإ�سهام في منظومة الالتزام:
يقوم  م�ستقلة  �صنعة  التعليم  ب���أن  �صرح  خلدون  اب��ن  �أولا: 
ع��ل��ى �أ���س���س��، ول���ه دور في ت��دبري� الح��ي��اة والم��ع��ا�ش�� وال��ع��م��ران، 
ويهدف التعليم عنده �إلى »ح�شو الأذهان« التي تجعل الإن�سان 
يقترن  �أن  للتعليم  ولاب���د  وال��ت��ف��او���ض.  الم��ن��اظ��رة  ع��ل��ى  ق���ادرا 
�ضرورة  على  خلدون  ابن  �أك��د  وقد  المعرفة،  طلب  في  بالحرية 
كالكذب  ال�سيئة،  الأخا�ل��ق  ت�ستبعد  ال��ت��ي  المفاهيم  م��راج��ع��ة 
والخ��ب��ث وال��ت��ظ��اه��ر ب��غري� م��ا في ال�����ض��م��ائ��ر، وق���ال في مقالته 
الأ�سا�س  وتبلور  الأخلاق،  �صلحت  التعليم  �صلح  »�إذا  الرائعة: 

الأخلاقي للتمدن والاجتماع الإن�ساني«.
ث��ان��ي��ا: ج���ان ج���اك رو���س��و وه���و ���ص��اح��ب �إ���س��ه��ام في التربية 
�أو المواطن ال�صالحة؛  التي تهدف لتكوين المواطن الأخلاقية 
ف��الرت�ب��ي��ة ت���ه���دف لإحا��ل��ل ال�����ذات الج��م��اع��ي��ة مح���ل ال����ذات 
الم�صلحة  ح��م��ل  ع��ل��ى  ق����ادرا  ال��ف��رد  ي�صبح  وح��ي��ن��ه��ا  ال��ف��ردي��ة، 
الغاية  وتلك  �أجل تحقيقها،  والعمل من  للمجتمع،  الجماعية 

الكبرى للقيم الأخلاقية والالتزام الأخلاقي.
ثالثا: رفاعة رافع الطهطاوي �أكد �أن مفهوم المواطنة قيمة 
الوطن  تح�سين  على  التعاون  من  للمواطن  ولاب��د  �أخلاقية، 

وتكميل نظامه فيما يخ�ص �شرف الوطن.
ميلا  الح��دي��ث  الع�صر  في  الرت�ب��ي��ة  ع��ل��م��اء  ا�ست�شعر  ول��ق��د 
مهددة  تبدو  المدنية  الحياة  و�أن  القيم،  عن  التخلي  في  كبيرا 
با�ضمحلال �أخلاقي. ومن هنا، �شدد العلماء في جعل التعليم 
رك��ي��زة �أ���س��ا���س��ي��ة ل��ظ��ه��ور وت��ك��وي��ن ال��ق��ي��م الأخال�ق��ي��ة وم��ن ثم 

القدرة على التوا�صل المدني في المجتمع الحديث.
جديدة  فل�سفة  خلق  �إلى  التربية  علماء  اهتمام  �أدى  ولقد 
التعليم  خال�ل  من  الأخلاقية  القيم  لتعميق  تهدف  للتعليم 
الجامعي �أو غير الجامعي، ولقد تعددت م�سميات التعليم منها 
الديمقراطي،  والتعليم  العولمي،  والتعليم  البديل،  التعليم 

والتعليم المنزلي، والتعليم المدني، والتعليم الموجه بالقيم.
وم���ن م��ن��ط��ل��ق �آخ����ر، نج��د �أن ال��ت��ع��ل��ي��م ي���أت��ي ع��ل��ى ثال�ث��ة 

�أنماط؛ منها:
�إلى  بالقيم  الم��وج��ه  التعليم  يميل  بالقيم:  الم��وج��ه  التعليم 
قيمي  توجه  �ضوء  في  الدرا�سية  المناهج  تكوين  على  التركيز 
وتطوير  و�أخلاقيا،  قيميا  تكوينا  المدر�سين  وتكوين  �أخلاقي، 
وعملية،  روح��ي��ة  قيم  �إلى  ال��طال�ب  ت��وج��ه  تدري�سية  �أ�ساليب 
التعاون  وتنمية  والفني  الأدب���ي  الإب���داع  على  ال��طال�ب  كحث 

والتفاعل بين التلاميذ.
من  الطلاب  يمكِّن  النوع  ه��ذا  المواطنة:  �أج��ل  من  التعليم 
بالم�س�ؤولية تجاه  ال�سيا�سية وال�شعور  فهم مجتمعهم ووظائفه 

النف�س والآخرين والمجتمع.
المدنية  بالثقافة  المتعلم  ي��زود  ال��ن��وع  ه��ذا  الم���دني:  التعليم 

والتعامل مع الأفراد، ببع�ض القيم كالت�سامح والتعاون.
يهدف  التعليم  التعليمية:  المنظومة  في  الأخلاقية  القيم 
في  العمل  على  ق���ادرا  ال��ف��رد  وجعل  الأخال�ق��ي��ة،  القيم  لغر�س 
ن�ستعر�ض  القيم..  بع�ض  وهناك  �إيجابية،  ب�صورة  مجتمعه 

منها: 
ت���أمني�  �إلى  ال���ف���رد  دف����ع  ي�����س��ه��م في  ال��ت��ع��ل��ي��م  - الج�������دارة: 

الا�ستقرار والإنجاز والإنتاجية. 
الفرد قيمة الجدارة،  التعليم يغر�س في  �إذا كان  الإنجاز:   -

ف�إنه �أي�ضا يغر�س قيمة الإنجاز والإنتاجية.
- التبادلية والاحترام: التعليم ي�ساعد الفرد في التخلي عن 
وم�شاركه  للت�أمل  كافية  فر�صة  لنف�سه  الفرد  فيخلق  الأنانية 

الآخرين و�إبداء الر�أي مهما اختلفت الأفكار والأ�ساليب.
القيم  ع��ل��ى  الرت�ك��ي��ز  تم  �إذا  �إن���ه  ال��ق��ول  يمكننا  و�أخر��ي��ا.. 
الأخا�ل�ق���ي���ة في ال��ت��ن�����ش��ئ��ة ال��ع��ل��م��ي��ة، ف���إن��ه��ا تم��كّ��ن م���ن تج���اوز 
�أو  والا���س��ت��ذلال  ال��ق��ه��ر،  ت��ق��وم على  ال��ت��ي  المنحرفة  ال��عال�ق��ات 
تغر�س  قد  المنحرفة  العلاقات  ه��ذه  فمثل  الأع��م��ى.  الخ�ضوع 
وتكوين  المجتمع،  ورف�����ض  الاغر�ت�اب  نحو  ن��زوع��اً  ال��طال�ب  في 
�أن يمتلك  ال��ط��م��وح  غ��اي��ة  �أخال�ق��ي��ة، )ت�صبح  غري�  ط��م��وح��ات 
الإن�سان �أداة قهر(. وفي �ضوء ذلك يمكن القول: �إنه كلما نمت 
الأ�ساتذة  �أ�صبح  وطلابهم،  الأ�ساتذة  بين  التنويرية  العلاقة 
طلابهم  تكوين  في  خال�ق��ا  �إ�سهاما  ي�سهموا  �أن  على  ق��ادري��ن 

�صحيحاً. تكويناً 

فـي مقاله »التعليم وت�أ�سي�س منظومة القيم«، والمن�شور بمجلة »التفاهم«، يُ�شير الكاتب �أحمد زايد �إلى �أن المنظومة التعليمية هي �أحد المكونات الأ�سا�سية في المنظومة 
التربوية داخل المجتمع ككل، وهذه المنظومة ت�ضم كلًّ من: الأ�سرة، والم�ؤ�س�سات التعليمية، وو�سائل الإعلام. ومن جهة �أخرى، يطلق على هذه المنظومة م�صطلح ن�سق 
تكوين الالتزام، وهذا الن�سق التربوي مهمته الأ�سا�سية نقل التراث الثقافي �إلى الأجيال الجديدة؛ بحيث ت�سهم في تقدم الم�ستوى الثقافي والاجتماعي للمواطنين، 
وي�صبح المواطنون حينها  قادرين على جعل الأدوار المنوطة بهم مرتبطة بالدور الثقافي والالتزام الأخلاقي. و�إ�ضافة �إلى ذلك، نجد �أن المنظومة التعليمية )ن�سق 

التعليم( هي الجوهر العام في المنظومة التربوية، ولا نن�سى �أن دور الأ�سرة له قيمة كبيرة في تحقيق الغاية التربوية والتعليمية.
وقد �أكد الكاتب �أحمد زايد على �أن الم�ضمون والمحتوى الذي ي�شغل حيزا في المناهج التعليمية، ي�سهم بدوره في تقدم الم�سيرة التربوية لأي مجتمع. مو�ضحا الدور 

الفعّال الذي ت�صحبه معها في دفع عجلة التطور الثقافي والاجتماعي، لما يحققه من غايات مر�ضية، وت�شكيل القيم الأ�سا�سية لأي مجتمع كان!

Wali7-alabri@hotmail.com



3  ربيع الثاني 1438هـ  -  ديسمبر 2017م

وي�ستهل �صادق جواد مقاله عن القيم والم�شكلة الأخلاقية  
القرن  باعتبار  »ال��ت��ف��اه��م«  مجلة  في  والم��ن�����ش��ورة  الم��ع��ا���ص��رة  
للإن�سان  بالن�سبة  المختلف  ب��الآخ��ر  ال��وع��ي  زم��ن  ال�ساد�س 
الاكت�شافات  �إلى  ذلك  في  الف�ضل  ويعزو  »الم�سيحي«،  الغربي 
ال�شم�س  حول  ودورانها  الأر���ض  مركزية  لا  ب�إثبات  المتعلقة 
حيث يقول »منذ ذاك، بد�أ عالمنا الأر�ضي يرت�سم في مدرك 
�سابح في  ك��روي  و�أو���ض��ح كج�سم  �أدق  نحو  ال��غ��رب على  �أه��ل 
ف�ضاء �شا�سع، تت�شاركه �سكنا «�شرقا وغربا، �شمالا وجنوبا- 
�أمم ب�شرية مختلفة الأعراق والديانات والثقافات واللغات« 
�أن ه��ذا الاك��ت�����ش��اف العلمي  ا���س��ت��غ��راب��ه  ال��ك��ات��ب ي��ب��دي  ل��ك��ن 
الإن�سان  تجعل  �أن  بها  يجدر  ك��ان  اكت�شافات  من  تال�ه  وم��ا 
العك�س  �أن ما حدث هو  بيد  ��شؤونه  �أكثر قدرة على تنظيم 
نزعة  �إلى  الغرب  �أهل  العلمي لدى  التبلور  »�أدى هذا  حيث 
�سلطوية �سرعان ما تج�سدت في ظاهرة الا�ستعمار«  فانطلق 
ي�سلب  �شعوبه  على  �سيطرته  ويب�سط  العالم  يجوب  الغربي 
�أموالهم وي�صادر حرياتهم وي�ستعبد ذرياتهم، ويرى الكاتب 
الم�سيحية  ديانته  عن  يبتعد  الغربي  جعلت  النزعة  هذه  �أن 
الاكرت�اث  قليلة  »علمانية  �أي��دول��وج��ي��ات  تبني  عرب�  وذل��ك 
وجود  في  �أي�ضا  الكاتب  ي�شتبه  كما  ككل«.  الإن�ساني  بال��شأن 
علاقة طردية بين تقدم العلم وارتقاء الإمكانات من جانب 
-بر�أيه-  العولمة  كانت  وما  �آخر،  الأدي��ان من جانب  وازدراء 

�إلا م�صدر قلق جديد لدى الإن�سان في جميع مواطنه. 
�إلى  تنبهت  ال�����ش��رق��ي��ة  ال�����ش��ع��وب  �أن  ج���واد  ���ص��ادق  وي���رى 
خطورة الأمر لذلك كانت �أكثر تم�سكا بدياناتها وثقافاتها، 
والتطبيقات  العلوم  م��ن  الإف���ادة  م��ن  يمنعها  لم  ه��ذا  لكن 
�أل��ه��م��ه��ا في ال��ت��وف��ي��ق بين  ال��ت��ك��ن��ول��وج��ي��ة دون تح��ف��ظ مم��ا 
المقابل  وفي  والدينية.  الثقافية  والج��ذور  الحديثة  المدنية 
نتيجة  ذاتية«  �صدمة  »على  ا�ستفاقت  الغربية  ال�شعوب  ف�إن 
»ا�ستفاق  الأخال�ق��ي حيث  الال�زم  �أ�سماه  الارت��ب��اط بما  فك 
الحربان  �أحدثته  ال��ذي  ال��دم��ار  فظاعة  �إدراك  على  الغرب 
بالعلم  خ��ا���ض��ت��ه��م��ا مج��ت��م��ع��ات��ه الم��م��كّ��ن��ة  ال��ل��ت��ان  ال��ع��الم��ي��ت��ان 
الفاتكة، في غ�ضون  العملية بطواحينهما  وقدراته  الحديث 

12 عاما )١٩١٤-١٩١٨( ثم )١٩٣٩-١٩٤٥(  �أزهقت الحربان 
وا�سعا  دم����ارا  و�ألح��ق��ت��ا  ال��ن��ا�س��،  م��ن  م��ل��ي��ون��ا  �سبعين  �أرواح 
ومنهكا بكافة مرافق الحياة«  ولم يتوقف الأمر عند هاتين 
�سنوات  لثلاث  الكورية  الح��رب  لي�شمل  امتد  بل  الحربين 
كل  الج��زائ��ر.  في  الوطني  التحرر  ون�ضال  فيتنام  ح��رب  ثم 
�أطلق  الذي  الخلقي  اللازم  غياب  من��شأه  الكاتب  بر�أي  هذا 
بدورها  �أو�شكت  التي  الإمبريالية الحديثة،  الزمام لأطماع 
على تفجير حرب عالمية ثالثة هذه المرة ب�أ�سلحة �أكثر فتكا 
�آثار  والنووية.  والكيماوية  البيولوجية  كالأ�سلحة  دموية 
فح�سب  نف�سه  بالإن�سان  ال�ضرر  تلحق  لم  الب�شري  التطور 
حيث  الطبيعية  البيئة  على  التعدي  �إلى  ذل��ك  تج��اوزت  بل 
الق�ضاء  ي�صعب  وتلوثا  مكلفة  مناخية  ا�ضطرابات  �أنتجت 

عليه. 
ب��ع��د ك��ل ه���ذا ال��ع��ر���ض الم��ل��ف��ع ب��ن��ظ��رة ���س��وداوي��ة يت�ساءل 
��ا يم��ك��ن ف��ع��ل��ه ل��ل��ح��د م���ن ك���ل ه���ذه الأع���را����ض  ال��ك��ات��ب ع��مَّ
هو  »ما  فيقول  الغربية،  التمدن  لحركة  الملازمة  الجانبية 
�سبيلنا ت�ضامنيا �إلى منع تراجع م�سالك الوئام في الأوطان، 
ك��ي لا ي�ستمر  ال���دول؛  بني�  ال��ت��ع��اون  ان��ه��ي��ار م�سالك  وم��ن��ع 
الو�ضع الإن�ساني في الانحدار للأدنى« وينطلق �صادق جواد 
الم���رت�ش��ك الإن�����س��اني ليقترحها حال� يم��ك��ن من  ف��ك��رة  م��ن 
�إ�شاعة القيم العالمية  توفير بيئة عالمية حا�ضنة لل�سلم عبر 
في  الكاتب  ويدعو  وال��ت��ع��اون.  وال��وئ��ام  ال�سلم  على  القائمة 
الغربية  �إلى تجاهل ما هو �سيئ في الح�ضارة  ال�سياق نف�سه 
لأنه ما من �أمة وفي ح�ضارتها جانبان يمثل �أحدهما الجانب 

الم�شرق بينما يمثل الآخر الجانب المظلم من الب�شر.
هو  ال��ك��ات��ب  ب���ر�أي  الق�ضية  وج��وه��ر  الرئي�س  الم�شكل  �إن 
الم�شين عن منظومة  �أخلاقي فهي »تكمن في تغافلنا  م�شكل 
ل�سلامة  ك���أ���س��ا�س�� لازم  ن��ظ��ري��اً  نعيها  ال��ت��ي  وال��ق��ي��م  الم��ب��ادئ 
فالكاتب  التطبيق«  في  عملياً  ونتجاهلها  الإن�ساني  الو�ضع 
التي  ال�سبل  و�إي��ج��اد  �أخلاقي  ميثاق  و�ضع  ب�ضرورة  ي�ؤمن 
الغاية  هذه  �أج��ل  ومن  الأخلاقي.  الال�زم  هذا  �سيادة  تكفل 
وح��دة  في  المتمثل  الإن�����س��اني  الم�شترك  م��ن  الان��طال�ق  يجب 

حال  يتقدم  بها  التي  والقيم  الم��ب��ادئ  »ف���إن  والقيم،  الم��ب��ادئ 
النا�س وبغيابها يتراجع، واحدة وثابتة �أي�ضاً: بتعبير �آخر، 
منهما  وانبثت  زوج��ه��ا،  منها  انبثق  التي  ال��واح��دة  النف�س 
تتقدم  تهلك،  �أو  لتحيا  خُلقت  و�إن���اث،  ذك��ور  كثيرة،  نفو�س 
�أو ترتك�س، بذات الأ�سباب.  بفعل هذه ال�سنة الجامعة لحال 
حين  �أمم  �سادت  وم�صيره،  م�سيره  على  المهيمنة  الإن�سان، 
معطيات  بذلك  ف�أوجدت  الإن�سانية  والقيم  بالمبادئ  عملت 
بعد  من  لها  تنكرت  �أو  تجاهلتها  حين  وب��ادت  طيبة،  حياة 
علم، فنق�ضت غزلها وورث ما �أنجزت قوم �آخرون« ويم�ضي 
ت�ست�شعره  الأمم  بين  واحد  فالعدل  الأمثلة  ي�سوق  الكاتب 
عالمية  قيمة  الم�ساواة  �أن  كما  الظلم،  وق��وع  ف��ور  �إليه  وتح��نُّ 
يرنو �إليها كل �إن�سان ي�شعر بالتمييز، وكذلك الديمقراطية 
القيم مرجعا  تكون  �أن  الكاتب  لذا يقترح  الا�ستبداد.  ب�إزاء 
يحتكم �إليه المختلفون. لكن حتى تكون هذه القيم والمبادئ 
�صادق  ي�سوقها  بها،  ع��دة  ���ش��روط  ت��واف��ر  م��ن  ب��د  لا  مرجعا 
تتجاوز  �أ�صيلة  �إن�سانية  ال��ف��ك��رة  ت��ك��ون  �أن  ف����الأول  ت��ب��اع��ا. 
الفوارق ال�شعوبية كالعدل، والثاني �أن تكون الفكرة مطلقة 
النفع كالم�ساواة مبد�أ، والثالث �أن تكون هذه الفكرة مدركة 
في وعي النا�س لا مجال للجدل حولها، ورابعا �أن تكون هذه 

للتطبيق.  قابلة  الفكرة 
و�إن  والقيم  المبادئ  هذه  �أن  �إلى  لينوه  الكاتب  وي�ستدرك 
على  تطبيقا  تغيب  �أنها  �إلا  ال�شعوب  و�أحال�م  كتب  في  كانت 
نحو م�شين وغير م�شرف، بيد �أنَّ الكاتب ينهي المقال تاركا 
الم��ج��ال  ف��اتح��ا  الإج��اب��ة  تنتظر  الأ���س��ئ��ل��ة خلفه  م��ن  ال��ك��ثري� 
�أن ينقب عن �صيغة حقيقية تجعل  �أراد  على م�صراعيه لمن 
الح�ضارية  خطواته  �إب���ان  الخلقي  ب��الال�زم  متقيدًا  ال��ف��رد 
�إلا  �أرى ه��ذه الاقرت�اح��ات  دون الاع��ت��داء على الآخ���ر. وم��ا 
�أحلام رجل طيب �أراد للعالم �أن يهن�أ ويعي�ش في �سلام لكن 
لي�س  �أكر�ث�  ويحترمها  يُ��ق��دره��ا  م��ن  �ستجد  الأحا�ل�م  ه��ذه 
�أفلاطون  ل��دى  المثل  جمهورية  في  و�إنم��ا  المعا�ش  ال��واق��ع  في 
ما  بقدر  ��شأنها  من  ولا  الفكرة  من  يُقلل  لا  ه��ذا  ومحبيه. 

يذكر الجانب الآخر المظلم من الق�ضية.

عبدالله الجهوري

لا ريب �إن جعل الرواقيون - ومن قبلهم �أر�سطو و�أفلاطون و�سقراط - من الأخلاق العمود الأول لفل�سفتهم، حين ر�أوا -الرواقيون- الفل�سفة ممار�سة 
للف�ضيلة، ولا غرو �إن تنبهت الب�شرية المتح�ضرة �إلى �أهمية الأخلاق باعتبارها ثالث ثلاثة �أق�سام في الفل�سفة بجانب علوم الطبيعة، والجدل )المنطق( لما لها 
من �أهمية في تحديد مبادئ الخير وال�شر وبالتالي تقنين العلاقة بين الإن�سان و�أخيه الإن�سان. وفي هذا ال�صدد يقدم الكاتب العماني �صادق جواد اللواتي 

ر�أيه حول القيم والم�شكلة الأخلاقية المعا�صرة.

Abdullah-jahwari@hotmail.com

اللازم الأخلاقي والمواطنة العالمية



 ربيع الثاني 1438هـ  -  ديسمبر 2017م4

التي  المفاهيم  �أكثر  من  الأخال�ق  مفهوم  اعتبار  يُكن 
ال��ع�����ص��ور،  مختلف  خا�ل�ل  وال��ت��ن��ظري�  للتحليل  ت��ع��ر���ض��ت 
�سواء تمَّ ذلك عن طريق الفكر الفل�سفي من بعد �سقراط 
والم����دار�س���� ال��ت��ي ن������ش��أت ت��ب��عً��ا ل���ذل���ك، �أو تم ع���ن ط��ري��ق 
وال��دي��ن.  القبيلة  م�ستوى  على  بها  الم�سلّم  الت�شريعات 
وماهية  الأخا�ل��ق  �أن مبحث  ال��وا���ض��ح  م��ن  ي��ك��ون  وربم���ا 
نح�صر  �أن  يمكن  �أ�سئلة  م��ن  عنهما  ينبع  وم��ا  الأخا�ل�ق 
طريقة تناولها في واحد من اثنين، �إما عن طريق القبيلة 
اتباعها  ينبغي  جاهزة  كم�سلمات  الأخال�ق  و�أخذ  والدين 
ح��رف��ي��ا، وه����ذا ح�����ص��ل ق��ديم��ا م��ع الح�����ض��ارات ال��ق��ديم��ة 
ك�شريعة حمورابي �أو في الحقب القريبة ك�أتباع الم�سيحية 
الطريق  الإنج��ي��ل.  نظر  وجهة  م��ن  ل�ل�أخال�ق  المنظرين 
الآخر هو التفل�سف لإثبات وتبرير الأخلاق على مختلف 
بمختلف  ومرورا  �سقراط  من  ابتداء  ومذاهبه،  مدار�سه 

الفلا�سفة ك�أمثال كانط وديكارت وغيرهم.
هذه  وتعني  للأخلاق،  الديني  التنظير  �أولًا  ولنتناول 
الفكرة بب�ساطة �أن الأخلاق يجب �أن ت�ستمد من دين ما، 
ما  لنا  يقدم  فهو  وعليه  الحكيم  الله  م�صدره  الدين  لأن 
هي الأفعال التي يمكن اعتبارها ح�سنة والأفعال ال�سيئة 
للتبرير  ����ض���رورة  دون وج���ود  ب��الات��ب��اع  م��ل��زم��ون  ون��ح��ن 
الر�أي  ا  �أي�ضً الاعتبار  بعين  �أخ��ذا  الأخال�ق،  لهذه  العقلي 
عقلي.  ب�شكل  الدينية  الأخا�ل��ق  ترب�ي��ر  ب���إم��ك��ان  ال��ق��ائ��ل 
علاوة على ذلك ف�إنَّ العقيدة الدينية تخلع على الأخلاق 
والإن�سان  الأخال�ق��ي  للفعل  الفاعل  �إن  حيث  م��ن  المعنى 
الخير �إنما له جزاء �أخروي يجزى به نتيجة لهذا الفعل.
�أب��رز من تحدثوا في  �أن من  �أن نفتر�ض  �إ�شكال في  ولا 
ا�شترط  حيث  الأكويني  توما  القدي�س  هو  الجانب  ه��ذا 
الفعل عملا ح�سنا وخيرا، فهو  �شرطين رئي�سين لاعتبار 
الح�سنة  النية  �أو  الرغبة  ن�ستح�ضر  �أن  �أولًا  منِّا  يطلب 
ال��ب��ح��ث عن  �إت��ي��ان ف��ع��ل م��ا، و�أن ن�ضع في اع��ت��ب��ارن��ا  ع��ن��د 
الحق وتحقيقه، فوجود هذين ال�شرطين �ضرورة، ونظرًا 
وهو  الح��ق  هو  ف��الله  الله  على  ال�شرطين  معنى  لانطباق 
ا الخير، فيكون فاعل الخير بذلك �إنما ي�سعى لله!!  �أي�ضً
�إليه بوذا من �ضرورة  �إلى نف�س ما دعا  وهو بذلك يدعو 

تمكين ال�شفقة والتعاطف من الفعل ودفع ذلك بالرغبة 
الخيرة حتى يكون العمل �ضمن �إطار الأخلاق الفا�ضلة.

ت��وم��ا لأك��وي��ن��ي م��ن قبيل  ف��ك��رة  الكاتبة  ربم��ا ط��رح��ت 
لكن  ع��ن��ده��ا،  ط��وي��ل  ت��ف�����ص��ي��ل  دون  الآراء  بني�  الم��ق��ارن��ة 
الوقوف  بنا  يجدر  مهمتين  �أعتبرهما  ملاحظتين  هناك 
عندهما، الأولى هي �أن القدي�س توما وح�سب ما قلنا لم 
ح��دودا  لها  �إنم��ا جعل  بحت  دي��ن��ي  ب�شكل  الأخا�ل�ق  يرب�ر 
الخلق  بين  يفرق  �أن  ما  دي��ن  خ��ارج  حتى  للإن�سان  يمكن 
للأولى  تابعة  وهي  الأخ��رى  والملاحظة  وال�سيئ،  الجيد 
ف�����أي دي���ن يُ��ع��ط��ي م��ف��اه��ي��م م��ط��ل��ق��ة ل��ل�أخا�ل�ق �إنم����ا قد 
لذلك  �أمثلة  وهناك  المتغيرة،  الع�صر  قيم  مع  يتعار�ض 
خ�����ص��و���ص��ا ع��ن��دم��ا ي��ت�����ص��در ال��واج��ه��ة ال��دي��ن��ي��ة �أن���ا�س��� لا 

يقبلون الآراء الجديدة.
 ن���ع���ود لا���س��ت��ع��را���ض ب��ع�����ض ال���ن���م���اذج لم��ع��ن��ى الأخا��ل��ق 
ول��ن���أخ��ذ ���س��ق��راط ه���ذه الم���رة ح��ي��ث ي��ع��ترب� ت��اري��خ��ي��ا من 
مفهومه  �أ�س�س  وقد  للأخلاق،  المنظرين  الفلا�سفة  �أول 
�أن  ي��رى  فهو  النف�س  معرفة  باعتبار  والخري�  ل�ل�أخال�ق 
يتم  �أن  يمكن  القويم  الطريق  على  وال�سير  الخري�  فعل 
تح�صيله بعد معرفة النف�س وفهم ما هي الأ�شياء الخيرة 
كيف  �سيعرف  ف�إنه  ذات��ه  الإن�سان  يعرف  عندما  �أي  لها، 
يحقق لها الخير و�سي�سير على هذا الطريق. لفهم وجهة 
الأ�سا�سيات  ا�ستعرا�ض  الأمر  �سقراط تمامًا يتطلب  نظر 
المقال،  التي بنى عليها فل�سفته وذلك غير ممكن في هذا 
�أر�سطو  ثم  وم��ن  �أفال�ط��ون  �أم��ام  وا�سعاً  الباب  فتح  لكنه 
مختلف  تعطي  انفكت  ما  التي  الفل�سفية  المدار�س  وبقية 
الأع��م��ال  م��ن  مختلفة  لأ���ش��ك��ال  وال��ترب�ي��رات  التف�سيرات 

وكيفية تمييز الأعمال الخيرة بينها.
تغييرات  م��ن  ب��ه  ج��اءت  م��ا  بكل  الحديثة  الحقبة  لكن 
ك���ان من  وال��ت��ي  الح��دي��ث��ة،  بالفل�سفة  يُ�����س��م��ى  لم��ا  �أ���س�����س��ت 
على  ركز  ديكارت  �أن  مع  وكانط.  وهيجل  ديكارت  رواده��ا 
بالذكر  الجدير  من  لذلك  يكون  الميتافيزيائية،  المباحث 
�أن البع�ض قد انتقده في �أن فل�سفته قد خلت من التطرق 
�أنه جاء على  �إلى الأخلاق، فيرونها ناق�صة ومعيبة، بيد 
ذكر ق�ضايا متنوعة تطرق فيها للأخلاق ب�شكل �ضمني، 

فديكارت اهتم كثيًرا بالمنهج، فالإن�سان الذي يتبع منهجا 
كل  على  الخير  معه  �سيتحقق  العقل  ا�ستعمال  في  �سليما 
بال�ضرورة  ي��ع��طِ  لم  فهو  الأخا�ل��ق،  فيها  بم��ا  الأ���ص��ع��دة 
م��ن��ظ��وم��ة لم��ا ه��و ج��ي��د �أو ���س��ي��ئ ب��ق��در م��ا �أع��ط��ى منهجا 
ثمارا  ل��ذل��ك  تبعاً  ليثمر  الإن�����س��ان  فكر  ي��وج��ه  متكاملا 

طيبة.
بعد هذا الا�ستعرا�ض ال�سريع لوجهات نظر الفلا�سفة 
الإف��ادة من  نت�ساءل كيف يمكن  �أن  لنا  الأخال�ق يحق  في 
وكيف  الأخال�ق��ي��ة  للمنظومات  المختلفة  الآراء  درا���س��ة 
ننتفع من ذلك؟ �أظن �أولًاً �أنه ي�سهم في كوننا ن�صبح �أقرب 
من  مواقفهم  في  والتباين  ال�شعوب  بين  الاختلاف  لفهم 
يقبل  فقد  والرف�ض،  القبول  بين  والت�صرفات  الأف��ع��ال 
�شعب ما �أمرا ويرف�ضه �شعب �آخر. النقطة الثانية تتعلق 
م��راع��اة  عليها  �شك  بال�  ف��ال��ق��وانني�  ال��ق��وانني�،  ب�صياغة 
لا  حتى  فيه،  وت�شرع  تطبق  الذي  للمجتمع  العليا  القيم 

تتعار�ض معها ومع النا�س.
على  كانوا  �إن  فالأفراد  ككل  بالمجتمع  يتعلق  فيما  �أم��ا 
ف�إنَّ  الأخلاق  وتف�صيلهم في  الفلا�سفة  لآراء  وفهم  دراية 
المجتمع  في  التعددية  تمكين  في  فعال  ب�شكل  ي�سهم  ذل��ك 
في  التنوع  �سيتقبلون  فهم  الأق��ل،  على  �أعتقده  ما  هذا  �أو 

ت�صرفات الأفراد وتبرير ذلك فل�سفياً.
فيما  وبالأخ�ص  الفل�سفية  الإ�سهامات  كل  ف���إنَّ  ختاماً 
يتعلق بالأخلاق من بداية تاريخ الفل�سفة حتى اليوم �إنما 
الفيل�سوف  لتجربة  و�إ�سقاط  جهة  من  تراكمي  جهد  هو 
و�إن  المختلفة  الأفكار  فتلك  �أخ��رى،  جهة  من  ال�شخ�صية 
تنوعت وتباينت يبقى هناك رابط يربطها جميعاً �ألا وهو 
�أو  الفردية  �سواء  والم�صلحة  الخير  على  جميعا  تركيزهم 
فل�سفة  مج��ال  في  الدرا�سات  �أن  �إلى  بالإ�ضافة  الجمعية. 
من  وكذلك  منها،  العملية  الإف���ادة  الممكن  من  الأخا�ل�ق 
على  م�ستقبلية  درا�سات  تركز  �أن  نظري  وجهة  من  المهم 
لإمكانية  نظرًا  الفلا�سفة  �أط��روح��ات  في  الت�شابه  نقاط 
خلق نموذج �أخلاقي �شبه موحد �أو محاولة التوحيد بين 

فل�سفات متعددة كما فعل كانط.
 

في المقال الذي يحمل عنوان »مفهوم الخير في الفل�سفة الحديثة«-والمن�شورة بمجلة » التفاهم« تتحدث الأ�ستاذة �أمل مبروك عبدالحليم عن مفهوم الأخلاق 
من وجهة نظر مجموعة من الفلا�سفة، مو�ضحة ماهية الخير لديهم وال�سبيل لتحقيقه. وق�سمت الكاتبة مقالها �إلى خم�سة �أجزاء - في مجلة التفاهم - 
�أولها عن معنى )الخير( و�أ�صول الكلمة، يليه جزء فيه لمحات تاريخية عن بدايات البحث الأخلاقي، ثم تتحدث عن الخير و�أخلاق العقل وتعرج على �أفكار 

فلا�سفة مثل ديكارت، بعد ذلك ت�شرح العاطفة وعلاقتها بالأخلاق، و�أخيًرا تناق�ش فكرة بناء الأخلاق على �أ�سا�س نفعي.

معنى الأخلاق .. اختلاف في المفهوم
عبد الله ال�شحيبين بع�ض الفلا�سفة

deeko123@hotmail.com
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�إعادة ت�أ�سي�س الأخلاق: منهج النقد الجذري نموذجًا

كتاب  عبر  المعالجة  ه��ذه  ا�ستعرا�ض  الكاتب  ابتد�أ  وق��د 
الإ���سال�م��ي«  الفكر  في  والت�شريعية  الأخال�ق��ي��ة  »الم�����س���أل��ة 
الذي تنطلق فكرة ت�أليفه بهدف �إعادة ن�شر كتاب »تهذيب 
�أركون عبر هذا الكتاب �إلى  الأخلاق« لم�سكويه. وقد �سعى 
الإ�سلامي  الفكر  الأخلاقية في  الم�س�ألة  تقلبات  ا�ستعرا�ض 
قديًما  واللاهوتي  الديني  الفكر  منظومات  ا�شتغال  عبر 
على مبد�أ الإق�صاء المتبادل، وقد وقع ابن خلدون في هذا 
المنحى وكذلك الفكر الم�سيحي القديم على يد �أوغ�سطين 
ما  وك��ل  الح��ق  بفكرة  الج��دي��رة  وحدها  الم�سيحية  ع��دّه  في 

عداها باطل، هذه الفكرة التي ت�سوغ لا�ستخدام العنف.
للمنظومة  الرئي�سين  الم�صدرين  �أنّ  �إلى  �أركون  ويذهب 
التراث  من  تنطلق  والإ���سال�م  الم�سيحية  لدى  الأخلاقية 

الأغريقية. والفل�سفة  الديني 
لم  م�أزقًا  دخل  الفكرالأخلاقي  �أنّ  على  �أرك��ون  وي�شدد 
والطو�سي،  الغزالي  �أيام  منذ  هذا  يومنا  حتى  منه  يخرج 
�إلى  انتقلت  حديثًا  والعقل  الإيم���ان  ق�ضية  معالجة  لأنّ 
تّم  بل  بالقيم  تهتم  لا  نيوليبرالية«  »براغماتية  اعتماد 
الأ���ص��ول��ي��ة  ل�����ص��ال��ح  لم�سكويه  الأخا��ل��ق«  »ت��ه��ذي��ب  �إه��م��ال 
الإ�سلامية ما �أدى �إلى الت�سا�ؤل حول اتجاه القيم في هذه 
المجتمعات. الدليل الذي ي�ستدل عليه �أركون هو الإعلان 
�أق����رّ ر�سميا  الإ���سال�م��ي ال��ع��الم��ي لح��ق��وق الإن�����س��ان ال���ذي 
لا  �إذ  الإ�سلامي،  المجل�س  من  بمبادرة  اليون�سكو  بمنظمة 
كونيا  �أخلاقيا  مرجعًا  الن�ص  هذا  �إعال�ن  يكون  �أن  يمكن 
الإ�سلامي وي�ستدل على فقراته من  �إذا كان يحمل �صفة 

الكتاب وال�سنة فقط.
ا�ستعادة  �أن محاولة القطبين الإ�سلامي والغربي  وبما 
القيم الأخلاقية عبر �إذكاء ال�صراع فيما بينهما بالت�سلح 
ب��ال��ق��ي��م الأخا�ل�ق���ي���ة ال���ق���ديم���ة، ال���ت���ي تم��ي��ل ل�ل�إق�����ص��اء 
النقدية  »الا���س��ت��ع��ادة  م�شروع  يطرح  �أرك���ون  ف���إن  والعنف 
الإعال�م  و�سائل  �سيطرة  عن  بعيدًا  الأخلاقية«  للق�ضية 
من  الإ�سلامية  الأ�صولية  والخطابات  جهة  من  الغربية 
تخ�ضع  �أن  ي��ج��ب  الإيم����ان  م�سلمات  �أنّ  �إذ  �أخ����رى.  ج��ه��ة 
قبل  من  له  خ�ضعت  مثلما  العلمي  التحليل  لحكم  اليوم 
م�سلمات الإيمان الم�سيحي واليهودي مثلما هي فكرته عن 
بتاريخية  البدء  في  يرى  الح��داد  لكن  الوحي«.  »تاريخية 
الن�ص من �أجل التوفيق بين الأخلاق المعا�صرة والقديمة 
والإ�سلامي،  الغربي  القطبين  الموقف من  ت�أزم  �إلى  ت�ؤدي 
المقد�س  الن�ص  على  علمية  معرفة  مم��ار���س��ة  لأنّ  وذل���ك 
�أن تمار�سه عليهم  �أنف�سهم لا  الم�سلمين  ت�أتي من  �أن  يجب 
ت��ع��م��ل في  ي��رون��ه��ا  م���ؤ���س�����س��ات م��ف��رو���ض��ة عليهم وربم���ا لا 

ب�سبب  العالم،  على  وانفتاحه  الديني  الن�ص  تقدم  �صالح 
من  ن�صو�صهم  معالجة  �أنّ  واعتبارهم  الإيمانية  ذاتيتهم 

الآخرين تر�سيخ لحملة العدوان �ضد تراثهم الديني.
م�شروعا  ب��اع��ت��ب��اره��ا  ل��ل��ح��داث��ة  يم��ك��ن  �أرك����ون  وبح�سب 
الق�ضية  تعالج  �أن  منجزًا  فكرًا  ولي�س  للإنجاز  مفتوحا 
لأن  الحقيقة«،  و�ضع  ط��رح  »�إع���ادة  خال�ل  من  الأخلاقية 
ويمكنها  وال��ت��ن��وع،  الاخ��تال�ف  قيمة  م��ن  تعلي  الح��داث��ة 
الح��داث��ة  نم���وذج  ع��ن  للحقيقة  مختلفًا  ن��ظ��امً��ا  ت��ق��دم  �أن 
التقليدية التي تقوم على مبد�أ الحقيقة الواحدة والدين 

الواحد والحكم الواحد في كل واقعة.
�إعادة طرح و�ضع الحقيقة  �أركون ي�صعب  ولكن بح�سب 
الأخال�ق��ي  الفكر  م����أزق  ب�سبب  المتطلع«  »ال��ع��ق��ل  ل�صالح 
الذي و�صل �إلى مرحلة اللاعودة والمتمثل في عدة عوامل 

هي كالآتي:
العقل  تميز  وال�شيعي  ال�سني  للتراث  نقدية  غير  ر�ؤية 
الديني  الم��ج��ال  ك��ل  جعلت  �سيا�سية  و�أن��ظ��م��ة  الإ���سال�م��ي، 
الديكتاتورية،  للإرادات  خا�ضعة  �إدارة  مجرد  والت�شريعي 
وغرب متجبّ يت�صرف في العالم ح�سب م�صالحه و�أهوائه. 
�إذ �أنّ هذا الم�أزق بلغ التمام في و�صوله �إلى طريق م�سدود، 
وازدياد  والتفاهم،  للفهم  �صيغة  و�ضع  بعيدًا عن محاولة 
حدة الا�ستقطاب بين الأطراف المتنازعة، وتر�سيخ متزايد 
�أخلاقيّة متطرفة �سواء  للذاتية يت�ضح في ظهور تمثلات 
مثل  ال���دول  تفر�ضها  ال��ت��ي  الت�شريعات  �شكل  على  ك��ان��ت 
وعدم  العامة،  ت�شريعاتها  في  للدين  �إق�صائها  في  فرن�سا 
للحقيقة  م��ن��ظ��ور  �أي  عرب�  ل��ه  الاع��ت��ب��ار  �إع�����ادة  مح��اول��ة 
م��ت��ج��دد وح����داث����ي، �أو عر�ب� تم��ثال�ت ال��ق��ي��م الأخال�ق��ي��ة 
ال�سيا�سية  الا�ستقطابات  في  والمتطرفة  العنيفة  التقليدية 

والدينية في العالم الإ�سلامي.
ويختلف الكاتب في قراءة �أركون لتاريخ الفكر الأخلاقي 
ولا يرى �أن هذا الفكر جاء مع جيل م�سكويه والتوحيدي 
وح�سب  الإن�سانوية  الأخال�ق  مج��ال  �إلى  تحوله  ثم  وم��ن 
ال��ق��ديم تنازعته  الم��ج��ال الأخال�ق��ي الإ���سال�م��ي في  �إن  ب��ل 
ثلاثة تيارات �أولها: تيار فقهي يُحول الأخلاق �إلى �أحكام 
وال��ن��دب،  ال��وج��وب،  خم�س:  م��رات��ب  �إلى  م��وزع��ة  قانونية 
يوفق  فل�سفي  تيار  وثانيها:  والإباحة.  والمنع،  والكراهة، 
الأفلاطونية  الأخال�ق��ي��ة  والفل�سفة  الدينية  القيم  بني� 
وه��و ال���ذي �ساهم في تح��وي��ل ال��دي��ن الإ���سال�م��ي م��ن دين 
عربي �إلى فل�سفة �أخلاقية كونية، وجاء م�ستجيبًا لتو�سع 
من  �ضخم  عدد  �إلى  وات�ساعها  الإ�سلامية  الإمبراطورية 
ق�ضية  يحوّل  روحاني  تيار  وثالثها:  والثقافات،  الأع��راق 

الأخلاق �إلى المجال المعروف بالت�صوّف.
ت�أ�سي�س  �إع���ادة  م�س�ألة  في  �أرك���ون  م��ع  الكاتب  ويختلف 
�أنّه ينطلق  �أركون  الذي يرى  الإ�سلامي  الأخلاقي  الفكر 
�أنّ����ه ينطلق من  م��ن ال��ن��ق��د الج����ذري ل��ك��ن الح����داد ي���رى 
بع�ض »الحدو�س المجددة«. فلقد كان محور الخلاف حول 
دعائي  خطاب  �أن��ه  �أرك���ون  ر�آه  ال��ذي  عبده  محمد  خطاب 
الحد�س  عن  عبّ  خطابه  �أنّ  الح��داد  ر�أى  بينما  �سطحي، 
و�أن ال��ف��ك��ر الإ���سال�م��ي ل��و ق��ب��ل ب��ت��ط��وي��ره��ا ل��ت��و���ص��ل �إلى 
�أرك��ون  وبح�سب  لأن��ه  الأخال�ق��ي��ة  للم�س�ألة  مقبول  و�ضع 
نف�سه في كتابه »ق�ضايا في نقد العقل الديني« يولي �أهمية 
بالتوازي مع ح�ضور الخيال  بل  للعقل وحده  لي�س  بالغة 

وجموحه وات�ساعه الخلاق.
ي��دور في حلقة مفرغة  �أرك���ون  �أنّ منهج  وي��رى الح��داد 
ثم  الأخال�ق��ي��ة  للم�س�ألة  كحل  النقدي  المنهج  ي�ضع  فهو 
النقدي  المنهج  لتطبيق  كعائق  القائم  الو�ضع  حجة  ي�ضع 
ت�أ�سي�س  �إع��ادة  من  لابد  ثم  للتطبيق،  قابل  غير  باعتباره 
ا ليجد الحجج نف�سها تمثل ان�سدادًا  الأخلاق بالنقد �أي�ضً

لآفاق الحل النهائي. 
به  �أرك��ون وحاول  به  الذي جاء  الم�شروع  �أنّ  اعتقادي  في 
الأ�صولي  والإ�سلامي  الحداثي  الغربي  التيارين  مغازلة 
�أي  ب�إعجاب  الأخلاقية لم يحظَ  الم�س�ألة  �أجل تفكيك  من 
نظام  بناء  ب�صعوبة  متعلقة  لأ�سباب  ربم��ا  الفريقين  من 
التاريخية، ب�سبب قدا�سة  الن�صو�ص  �أخلاقي عبر تفكيك 
الح�ضارية  ال��عال�ق��ة  ت����أزم  ب�سبب  وث��ان��يً��ا  �أولًا  ال��ت��اري��خ��ي 
ال���غ���رب م���ار�س��� على  �أنّ  ب��اع��ت��ب��ار  ال���غ���رب وال�������ش���رق؛  بن�ي� 
الا�ستعمار  �أ�سو�أ حملة عنف عبر  الما�ضيين  القرنين  مدى 
وال��ت��و���س��ع الإمر�ب�ي���الي، ف��ح��روب الا���س��ت��ع��م��ار ���س��اه��م��ت في 
باعتباره عدوا متر�صدا، وهذا  الغرب  ت�أ�سي�س �صورة عن 
ت�شبثهم  م��ن  وزاد  الم�سلمين  ل���دى  الم��ق��اوم��ة  م��وق��ف  ع���زّز 
نقد  دون  عمليا  وممار�ستها  المتداولة  الأخلاقية  بالم�سائل 
ف�إنّ م�ساءلة الأخلاق فل�سفيا  العك�س  وتمحي�ص، بل على 
هي �صورة من �صور الهدم للجانب ال�سلوكي من الأخلاق، 
التي  المنهجية  الأدوات  يمتلك  لا  الإ�سلامي  الجانب  لأنّ 
�صنعها  في  ي�شارك  لم  لأنّه  فل�سفيا،  للأخلاق  فهمه  تعزز 
والعلمية  الثقافية  ال��ث��ورات  في  ال��كرب�ى  التحولات  �أث��ن��اء 
النمطية  ال�صورة  �أوروب��ا ف�ضلا عن مخاوفه من هدم  في 
�أخا�ل�ق  �إلى  خ�صو�صيتها  وتح���ول  التقليدية  ل�ل�أخال�ق 

مم�سوخة من التجربة الغربية.

�أ�سماء ال�شام�سية

�إنّ �س�ؤال الأخلاق الذي يحاول الكاتب محمد الحداد طرحه عبر مقاله في مجلة التفاهم »�س�ؤال الأخلاق في الفكرالعربي المعا�صر، محمد �أركون نموذجًا« - والمن�شورة 
بمجلة » التفاهم«يمثل محاولة معالجته باعتباره مت�صلا بالفل�سفة ولي�س بال�سلوك وح�سب، كما درجت كتب الأخلاق على معالجته، مدللًا على الكثير من الم�صادر 
العربية القديمة والحديثة التي انتقدت هذا المنحى في المعالجة، ويخ�ص�ص الحداد المفكر والم�ؤرخ محمد �أركون نموذجًا رئي�سيا في تتبع الم�س�ألة الأخلاقية في علاقتها 

بالتراث والحداثة في �آن واحد.

asmaashamsi@hotmail.com
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فبين م�ساري المعرفة )الفل�سفة والت�صوف( يناق�ش 
الباحث فيكتور الكك في مقاله )من الإ�شراق �إلى 
الحكمة مجمع م�ساري المعرفة( والمن�شورة بمجلة 
»التفاهم« العلاقة بين الت�صوف والفل�سفة وحال 
-مذ  الإن�سانية  م�سيرة  �إن  حيث  بينهما  الإن�سان 
هذين  في  توزَّعت  اليوم-  حتَّى  واقعها  تعي  بد�أت 
هين  الاتجاهين؛ غير �أنَّ فئة من الآخذين بالتوجُّ
�أمرًا  هذا  ولي�س  بينهما،  التوليف  �إلى  عمدت 
بمحاولات  الإن�سانية  تاريخ  حفل  فقد  بِدْعًا؛ 
م�سار  �أنّ  بالذكر  والجدير  بينهما.  الجمع 
محاولات  على  انطوى  الإ�سلاميّ  العربي  الفكر 
وبين  مختلفة،  فكريَّة  مذاهب  بين  وجمع  انتقاء 
الكنديّ  محاولة  كانت  مذ  والدين،  الفل�سفة 
والفل�سفة  عامة-  -ب�صورة  الدين  بين  هـ(   256(
الفل�سفة  في  التوفيقيّ  التيَّار  هذا  وتر�سّخ  كذلك، 
الذي  هـ(   339( الفارابي  مع  الإ�سلاميَّة  العربيّة 
قال بوحدة الفل�سفة، فجمع بين ر�أيي الحكيمين: 
الذي  بالمعنى  التوليف  �أنَّ  �إلاَّ  و�أر�سطو  �أفلاطون 
دناه لم يكن ليتجلّى �سوى في حكمة الإ�شراق  حدَّ
ال�سهرورديّ،  الدين  �شهاب  ر�سومها  �أحيا  التي 
يحيى بن حب�ش )587 هـ( فعُرف بها، وعُرفت به 
في لقبه »�شيخ الإ�شراق«، و�أن��شأ تقليدًا مميَّزًا حمل 
بالتوليف  المت�ألّـِهون«،  »الحكماء  بعده  من  لواءَه 
ت�سمية جديدة  و�إطلاق  ف،  الفل�سفة والت�صوُّ بين 
تجمعهما هي »الحكمة«. ومن �أ�شهرهم: ميرداماد 

وملّ �صدرا و�سواهما.
ولتعمق �أكثر في العلاقة بين الفل�سفة والت�صوف 
المادة،  من  هو  الذي  الإن�سان  تكوين  �إلى  نتطرق 
بعين  المكونات  هذه  �إلى  تنظر  فالفل�سفة  والروح، 
الفلا�سفة  و�أن  الروح،  على  وب�أخرى  المادة،  على 
الروحية  ح�ساب  على  المادية  �إلى  جنحوا  الذين 

كانوا �أقرب �إلى الوجودية، و�أن الإفراط في م�س�ألة 
الروحانيات �أي�ضا يظهر في فل�سفة الت�صوف، و�إذا 
ف�إن  العقل،  حدود  في  نواظم  لها  الفل�سفة  كانت 
حرم  في  ولكنه  العقل،  حدود  خارج  هو  الت�صوف 
المعقول، وما دامت الفل�سفة لم ت�صل �إلى حقيقة 
الروح ولن ت�صل، ف�إن قوانين المنطق هي قوانين 
�أن  الدرا�سة  هذه  في  يهمنا  ما  و�أن  الم�ألوف  وعينا 
بالجانب  بات�صالها  تتميز  التي  ال�شريحة  نتلم�س 
والزهد،  الت�صوف  �أ�صحاب  ومنها  الروحي، 
والذين يت�سامون عن كل فعل دنيء، وهم مغالون 
في العبادة، و�أداء الفرائ�ض، ومن هنا نجد الفرق 
العبادة  �أداء  فالتدين هو  والت�صوف،  التدين  بين 
القلب،  في  �إ�شراق  هو  الت�صوف  بينما  والمنا�سك، 
وي�أتي درجة متقدمة في العبادة، ولي�س الا�ستغناء 
الحياة  بوط�أة  يح�س  بد�أ  الذي  الإن�سان  �إنّ  عنها. 
ح�ساب  على  الفو�ضى  وحالات  المفرطة،  المادية 
ومجموعة  النبيلة،  الاجتماعية  والمعايير  القيم 
التي  والمجتمع  الفرد  بين  والروابط  الأعراف، 
المعا�صرة  المادية  الحياة  و�أخذته  بها،  يتحلى  كان 
تحقيق  �إلى  حاجة  في  بات  يدري،  لا  حيث  من 
روحه  وي�شبع  عقله،  ير�ضي  ما  و�إلى  روحانيته، 
بد�أ  التي  وطم�أنينته  بنف�سه،  ثقته  �إليه  ويعيد 
من  فيها  وما  المادية،  الحياة  زحمة  في  يفقدها 
وبهذا  والعقائدي،  الفكري،  ال�صراع  �أ�شكال 
انخراط  كان  ف�إذا  �إن�سانيته.  الت�صوف  مع  يحقق 
الإن�سان في الحياة المادية ب�شكل كامل، وابتعاده عن 
�إن�سانيته، ويجعله ينخرط  الروحية �سيفقده كل 
�إلى  ينقله  ما  فهذا  الأخرى،  للكائنات  �شرائح  في 
الأ�سا�س في كل  ما يمكن ت�سميته بالتطرف، وهو 
المقابل  وفي  الأر�ض.  وجه  على  الإن�سانية  الم�شاكل 
والت�صوف  الزهد  حالات  في  كثيرا  المغالاة  هناك 

التي قد تكون تطرفا عند ما ي�صبح هذا الت�صوف 
في  وانخراط  العمل  عن  تقاع�س  حالة  والزهد 
الواقع،  من  هروبا  لي�س  وهو  الروحانيات،  عالم 
ولب�س  زهدا  ولي�س  فح�سب،  خلوة  �أو  انزواء،  ولا 
ال�صوف فقط، و�إنما هو محاولة للإن�سان للت�سلح 
الحياة  مواجهة  على  تعينه  جديدة  روحية  بقيم 
يواجه  حتى  النف�سي  التوازن  له  وتحقق  المادية، 
الت�صوف  ي�صبح  وبهذا  وم�شكلاتها،  م�صاعبها 
لأ�سباب  الت�صوّف  ن��شأ  فلقد  �سلبيا.  لا  �إيجابيا 
دينيّة  توجّهات  الذوقيّ  تياره  في  وا�ستوعب  �شتّى 
وجوده  علـةّ  �أنَّ  �إلّا  كثيرة؛  وفكريّة  واعتقاديّة 
العقل  �أنَّ  لها  تبيّ  فئات  معاناة  كانت  الداخليّة 
الكون  وراء  الكامنة  الحقيقة  ك�شف  عن  عجز 
فالحوا�سّ  ال�شيرازيّ.  حافظ  يقول  كما  والمكان، 
والإدراك الح�سّي والا�ستدلالات المنطقيّة والمبادئ 
العقليّة لم تك�شف ال�سّتر عن لغز الوجود. عندئذ 
وبان  و�إلهامه،  القلب  �إلى  الفئات  تلك  توجهّت 
الدنيا  علائق  من  تحررّ  -�إذا  الإن�سان  �أنَّ  لها 
وت�صفية  النف�س  تزكية  �إلى  وبادر  المح�سو�سة، 
جذب  لحظة  -في  يت�صل  �أن  يمكنه  منه-  الباطن 
�أو الحقّ، تعالى وتبارك،  عُلـوْية- بالوجود المطلق 

وذلك عن طريق الك�شف وال�شهود.
وقف  �شتـىّ  و�ألغازًا  كثيرة  �أ�سرارًا  �أن  ن�ؤكد  ختاما 
فبادرت  ياتها،  معَمَّ حلّ  عن  عاجزًا  دونها  عقلنا 
�أخرى  بو�سيلة  �إلى الحدْ�س  الإن�سانية  �صفوة من 
تك�شف الغطاء عنها، فاكت�شفوا طاقة القلب التي 
مو�صول  و�سلوك«  »�سير  خطّ  في  هت  وُجِّ هي  �إن 
جبل  في  العنقاء  وكرَ  ب�أ�صحابها  بلغت  الأنفا�س، 
القاف، حيث نعاين �أنف�سنا على حقيقتها في مر�آة 
عُلْويَّة. هذا هو م�سار » �أ�صحاب القلوب«، في مقابل 

نظر �أ�صحاب العقول.ء

الحكماء و  العلاقة بين الفل�سفة والت�صوف
�أم كلثوم الفار�سية

ما من �شكٍّ في �أنّ العقل ينبغي �أن يكون رائدنا �إلى �إدراك ما يحيط بنا من عالم المح�سو�سات وما وراءَه من المعقولات، و�إدراك �أنف�سـنِا وموقعنا في الكون. 
�ساتِ التي جعلتها الإن�سانية في �أعلى عِليِّين؛ لأنّه و�سيلتنا �إلى المعرفة. ولكننا وبا�ستخدام عقولنا ي�صعب  ماً على عقلنا يتدبَّره حتَّى المقدَّ ولي�س من �شيء محرَّ
علينا �أن ن�ضع خطا ناظما بين المت�صوف الذي يعتمد على الإ�شارات، وبين المنطق الذي ي�ضعه العقل بما ي�سمى الفل�سفة التي تدلل على الق�ضايا بالبراهين، 
والأدلة العقلية، فالأول يعتمد على العاطفة �أما الثاني فيعتمد على العقل، فكلاهما لا ينف�صلان عن حياة الإن�سان، وتدل كل البحوث والدرا�سات التي 
طرقت هذا المجال ب�أنّ الفل�سفة تو�صل �إلى نهاية الطريق في العلوم بالا�ستناد �إلى طرق العقل ومعاييره، ولكنها لا ت�ستطيع �أن تجيبك عن علوم، ومجالات 
�أخرى في مجال الت�صوّف وحالات الإ�شراق التي لا يمكن الإف�صاح عنها �إلا بالمجاهدة، فهي بلا �شك لا تخ�ضع لمعايير محددة وطرق خا�صة في نظرتها للحياة.

nkha008@gmail.com
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�أ����ش���ار ال��ك��ات��ب �إلى �أن ه��ن��ال��ك تح���ولات م��ه��م��ة ب��ع��د وف��اة 
الن�صو�ص  تلك  �أن  وه��ي  و�سلم-  عليه  الله  -�صلى  الر�سول 
�أ�سا�سية  كمرجعية  ال��ك��ريم  النبي  م��ن  الم�ستمدة  الم��ق��د���س��ة، 
وحيدة مت�صلة بالوحي، لم تعد قادرة بعد وفاته على فر�ض 
وال�سيا�سية،  الاجتماعية  الإ�شكاليات  كافة  على  �سيطرتها 
المرجعية  يعد  -ال���ذي  ال��ق��ر�آني  الن�ص  عمومية  ب�سبب  �إم��ا 
والمتغيرات  الب�شرية  ال�صراعات  ف�صل  على  القادرة  الوحيدة 
يعالج  مقد�س  ن�ص  وج���ود  ع��دم  ب�سبب  و�إم���ا  الاج��ت��م��اع��ي��ة- 
ال�سبب،  ولهذا  الإ�سلامي.  المجتمع  على  الطارئة  الم�شكلات 
يفعلها  كان  التي  النبوية  الممار�سات  فهم  �إلى  الم�سلمون  لج�أ 
»بعلم الحديث«. ومن  النبي في حياته، وهو ما عرف لاحقا 
وجهة نظري �أنَّ ال�سبب لي�س في عدم وجود ن�ص مبا�شر لأي 
ق�ضية كانت، بل ب�سبب توجه الم�سلمون �إلى الأحاديث النبوية 
التي بلا�شك من �ضمنها �أحاديث �ضعيفة لم ت�صح عن النبي 
الكريم. ويرى الكاتب �أن الن�ص المقد�س �أ�صبح بعد الر�سول 
�أفرزتها  -�صلى الله عليه و�سلم- مفككا بين عقليات متعددة 
الظروف التاريخية التي كان يعي�ش فيها المجتمع الإ�سلامي 
التاريخي:  الم�شكل  ن��شأ  هنا،  ومن  الهجري.  الأول  القرن  في 
كيف نفهم الن�ص؟ �إن هذه الإ�شكاليات تبرز ب�صورة وا�ضحة 
�أ�س�ست  التي  الكبرى،  بالفتنة  المتعلق  التاريخي  الح��دث  في 
م�سرحا من الأحداث التاريخية الكبرى في القرن الهجري 
وم���ا ب��ع��د؛ ح��ي��ث ح���اول الم�����س��ل��م��ون عا�ل�ج �إ���ش��ك��ال��ي��ات الفتنة 
بالقوة  تطبيقه  ومح��اول��ة  الم��ق��د�س��  الن�ص  ب��ت���أوي��ل  ال��كرب�ى 
ع��ل��ى الم��ت��غري�ات الاج��ت��م��اع��ي��ة وال�����س��ي��ا���س��ي��ة، ت���ؤ���س�����س��ه��ا تلك 
والإمام علي  ابن عبا�س  التي حدثت بين  الدينية  المناظرات 
الكاتب فكرة  �شرح  �أخ��رى.  ناحية  ناحية، والخ��وارج من  من 
الت�أويل، وكيف تم من خلالها ا�ستنطاق الن�ص بما يتنا�سب 
المعاني  تفريغ  عن  عبارة  فالت�أويل  التاريخية؛  اللحظة  مع 
التي  المادية  المتغيرات  على  و�إ�سقاطها  الن�ص،  يحملها  التي 

ن�سميها اليوم الحدث التاريخي.
اللاهوتية  الم�سائل  في  المقد�س  للن�ص  الم�سلمين  فهم  ت�أثر 
ب��ال��ظ��رف ال��ت��اري��خ��ي ال����ذي ن������ش��أت ف��ي��ه، ف��ل��م ي��ك��ن فهمهم 

ل��ل��ن���ص�� ب��ري��ئ��ا م���ن ال�����ص��راع��ات ال�����س��ي��ا���س��ي��ة وال��دي��ن��ي��ة ال��ت��ي 
منظومة  ن��ق��ر�أ  �أن  �إذن  ينبغي  ال��كال�م��ي��ة،  الم��دار�س��  تعي�شها 
اللاهوتي  العقل  �أنتجها  م�سائل  باعتبارها  الكلامي؛  العلم 
�سياقات  ثلاثة  ال�سيا�سي.  الاجتماعي  الح��دث  انفعال  �أثناء 
ت��اري��خ��ي��ة �أ���س��ه��م��ت في ر���س��م مح���ددات الال�ه��وت الإ���سال�م��ي؛ 
�أولها: ال�شروط المو�ضوعية التي �أطرت الزمان والمكان الذي 
ال�سياقات  ثم  ومن  الأر���ض،  �إلى  ال�سماء  من  الن�ص  فيه  نزل 
الممار�سات  �أف��رزت  التي  وال�سيا�سية  الاجتماعية  التاريخية 
ال��ن��ب��وي��ة ل��ل��ن���ص�� في م��رح��ل��ة ال���ر����س���ال���ة، وه���ن���ال���ك ال�����ش��رط 
ال��ت��اري��خ��ي ال���ذي �أن��ت��ج جميع الإ���ش��ك��ال��ي��ات ال��كال�م��ي��ة �أث��ن��اء 
با�سم  المقد�سة  الح��رب  فيها  راج��ت  التي  التاريخية  المرحلة 
هذه  في  الحقيقي  ال��ف��اع��ل  لأن  �أنف�سهم؛  الم�سلمين  بني�  الله 
المرحلة هي التناق�ضات الأر�ضية المت�صلة بعُمق الا�ضطرابات 
ال�����س��ي��ا���س��ي��ة؛ ف��م��ث��ال��ي��ة ال��ن���ص�� لم تج��د ل��ه��ا م�����س��اح��ة وا���س��ع��ة 

لتق�ضي على ا�ضطرابات الأر�ض والإن�سان.
منظومتها  لبناء  العنف  �إلى  لج���أت  الكلامية  الم��دار�س��  �إن 
ال��ق��ر�آن؛  خلق  م�س�ألة  في  ا  ج��دًّ وا�ضحا  ذل��ك  وك��ان  الكلامية، 
بل وحتى قبل ذلك في منت�صف القرن الأول الهجري؛ حيث 
اللاهوتية  والم��رات��ب  الم���ؤم��ن  ماهية  ح��ول  ال��كال�م��ي  الج���دل 
ت��ارة  م�سلم  �أخ���رى،  وفا�سق  م��رة  م���ؤم��ن  ب�سياجها؛  ت�سيجه 
الكاتب  �أو�ضح  وقد  �أخ��رى.  وتقي  زنديق مرة  �أخ��رى،  وكافر 
�إم��ا  ال��كال�م  ال��دي��ن��ي في منظومة علم  ال�����ص��راع  م��رت��ك��زات  �أن 
ن��ت��اج خ��ل��ط بني� ال��ع��ق��ي��دة الج��دل��ي��ة كمنتج ب�����ش��ري وال��وح��ي 
�أو العلامة )الن�ص(  الرمز )الوحي(  �أي بين  كرمز �سماوي، 
ال�سيا�سي  بني�  ن��ت��اج خلط  �أو  )الإن�����س��ان(،  الأر���ض��ي  وال��ك��ائ��ن 
�أي بين الوقائع الب�شرية -كحدث  والديني كمقاربة بنيوية؛ 
اجتماعي/�سيا�سي �أ�سهم كثيرا في ظهور الإ�شكاليات الكلامية 
-وبين الن�ص المقد�س كرمز �سماوي قبل حراكه الأر�ضي. �إن 
قا�صرا  يعد  التاريخي  ال�سياق  عن  بعيدا  الكلام  علم  درا�سة 
والاجتماعية  ال�سيا�سية  المتغيرات  لأن  المعا�صر؛  ال��وق��ت  في 
والدينية التي حدثت في القرون الثلاثة الأولى كان لها دور 

كبير في �إعادة فهم الن�ص المقد�س من جديد.

عمقا  يُثل  ال��ذي  الإبا�ضية  لاه��وت  عن  الكاتب  تح��دث 
درا���س��ة حقل  �إلى  الأك��اديم��ي��ة؛ لأن��ه��ا تنتمي  ال��درا���س��ات  في 
القرون  في  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  الت�أ�سي�س  حقول  من  مهم 
من  مهما  ج��زءا  ي�شكل  ال��ذي  المحكِّمة،  فكر  وه��و  الأولى، 
هذا  �أهمية  تكمن  ال�سيا�سي.  الإ�سلام  في  المعار�ضة  �أ�شكال 
التاريخية  المرحلة  ه��ذه  ك�شف  في  الإ�سلاميات  م��ن  ال��ن��وع 
ال�سماء في عهد  المقد�س من  الن�ص  انتقل فيها  التي  المهمة 
ب��ع��د وف��ات��ه  الأر�����ض  �إلى  و���س��ل��م-  ال��ن��ب��ي -���ص��ل��ى الله عليه 
بها  ينادي  ك��ان  التي  الدينية  الم��ب��ادئ  كل  �أنَّ  �أي  مبا�شرة؛ 
لإعادة  قابلة  مادة  �إلى  وفاته  بعد  ال�سماوي تحولت  الرمز 
و�سياقات  يتنا�سب  بما  والبناء،  والتفكيك  والت�أويل  الفهم 
الم��ج��ت��م��ع ال��ت��اري��خ��ي��ة ال��ت��ي ي��ت��ح��رك ف��ي��ه��ا. ل��ه��ذا؛ �أع����ادت 
ق��راءة  ال��كرب�ى  الفتنة  �أح����داث  ب��ع��د  ال�سيا�سية  الح��رك��ات 
لت�شكل  ال�سيا�سية  بال�سلطة  المتعلقة  المقد�سة  الن�صو�ص 

فيما بعد ما عرف بالإ�سلام ال�سيا�سي.
لهم  ب����أن  المعتزلة  ع��ن  خ��ا�ص��  ب�شكل  الإب��ا���ض��ي��ة  ويتميز 
فهم  ال��كال�م؛  لعلم  فهمهم  في  �أ�سهمت  تاريخية  مرجعية 
من المدار�س الكلامية التي مار�ست الن�ضال ال�سيا�سي �ضد 
الكلامية  الإ�شكاليات  بع�ض  ف���إن  لهذا  الم��رك��زي��ة،  ال��دول��ة 
فقط؛  المقد�س  الن�ص  من  مرجعيتها  ت�ستمد  لا  للخوارج 
عثمان  مقتل  في  تتمثل  تاريخية/�سيا�سية  مرجعية  لها  بل 
ب���ن ع���ف���ان، وم���ن ث���م في �أح�����داث ال��ف��ت��ن��ة ال���كر�ب�ى، وب��ع��ده 
خا�ص،  ب�شكل  الإ���سال�م��ي��ة  الم��رك��زي��ة  ال��دول��ة  م��ن  موقفهم 
كلاميا  معرفيا  وعيا  �شكلت  التاريخية  الأح��داث  هذه  كل 
�أثرت  ب�شكل خا�ص،  والإبا�ضية  ب�شكل عام،  للخوارج  خا�صا 

في فهمهم للن�ص القر�آني.
���رُونَ الْ���قُ���رْ�آن  و�أخر�ي��ا.. ي��ق��ول الله ت��ع��الى: »�أَفَاَ�ل�� يَ���تَ���دَبَّ
كَثِيًرا«  اِخْتِلَفًا  فِيهِ  لَ��وَجَ��دُوا  الَلّ  غَرْي�  عِنْد  مِ��نْ  كَ��انَ  وَلَ��وْ 
على  اعتمدوا  وقع حينما  الم�سلمين  اختلاف  )الن�ساء:82(، 
الكريم،  ال��ق��ر�آن  على  يعتمدوا  ولم  نهجهم،  في  ال��رواي��ات 
بغ�ض النظر عن عمومية الن�ص القر�آني كما �أ�شار الكاتب.

الأحداث التاريخية وجدليات الن�ص
�سلطان المكتومي

�إن الدار�س في تاريخ الفكر الإ�سلامي، خ�صو�صا في القرون الثلاثة الأولى، يجد انفعالَ الحراك الاجتماعي بالن�ص المقد�س؛ فالمجتمع الإ�سلامي تفاعل 
كثيرا مع الن�ص المقد�س في هذه المرحلة التاريخية؛ ليعالج المتغيرات الاجتماعية وال�سيا�سية والدينية التي كانوا يواجهونها؛ حيث تعد هذه المرحلة من �أهم 
مراحل التاريخ، التي وجد الم�سلمون فيها �أنف�سهم في مواجهة مبا�شرة مع الن�ص دون الرجوع �إلى النبي، ولأنها ثانيا تعد من �أهم المراحل التاريخية التي 
ت�أ�س�ست فيها الحركات ال�سيا�سية والفرق المذهبية ومن ثم المدار�س الكلامية. وقد كتب �أحمد الإ�سماعيلي على �صفحات مجلة »التفاهم« مقالا حمل عنوان 

»الن�ص والأر�ض وجدليات العلائق: علم الكلام الإبا�ضي نموذجا«.
بعد وفاة الر�سول -�صلى الله عليه و�سلم- حدثت تغيرات اجتماعية و�سيا�سية؛ مما دفع الم�سلمين لإعادة قراءة الن�ص المقد�س من جديد؛ حيث طرحوا لأول 
مرة �إ�شكاليات الخلافة التي لم تجد لها مرجعية وا�ضحة، لا في الن�ص القر�آني ولا في الفترة الزمنية التي عا�شها الر�سول الكريم؛ بحيث �أ�صبحت �إ�شكاليات 
الإمامة الخطوة الأولى التي وجد فيها الم�سلمون �أنف�سهم دون ات�صال مبا�شر مع الوحي في فهم الإ�سلام، كما وجدوا �أنف�سهم مبا�شرة �أمام فهم معاني الن�ص 

القر�آني.

sultan.almaktomi@hotmail.com
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�إ�سلام ال�سيف والتجديف على التاريخ

مع  قطعت  معهودة،  غير  اجتماعية  م�سلكيّات  توفّر  �أ�سهم 
التمدّد  ذل��ك  ت�سيير  في  والمغلوب  الغالب  بني�  العلاقة  معتاد 
الح��ث��ي��ث ل�ل�إ���سال�م؛ ح��ي��ث �أت��اح��ت الم�����س��ل��ك��ي��ات الم�����س��ت��ج��دّة ح��قَّ 
التواجد لأهل الكتاب من يهود ون�صارى، ثم في مرحلة لاحقة 
ومجو�س،  �صابئة  من  الكتابي  �شبه  لت�شمل  التجربة  ام��ت��دّت 
ويذهب  حينها.  الديني  التمازج  عرفت  ع��دّة  �أم�صارا  لتغطّي 
في  الم�سلمين  حالف  ال��ذي  النجاح  ذل��ك  تعليل  في  لوي�س  برنار 
بداية تاريخهم في كتابه: »اليهود في العالم الإ�سلامي« �إلى �أنه 
الدولة  مقاليد  تولّوا  ممن  الم�سلمين  العرب  ال��ولاة  �إلى  عائد 
�سعوا  �سابقيهم؛ بل على خلافهم  �أخطاء  الوليدة ولم يكرّروا 

�إلى مراعاة مبد�أ التعددية.
الإ�سلام من �ضمان  �أق��رّه  الذي  التعارف  مبد�أ  فقد جاء في 
فاق  ما  الم�سلمة  غير  والجماعات  ل�ل�أف��راد  والكرامة  الحرية 
�أتباع  من  كثيرين  خ��روج  مثّل  لذلك  الأدي���ان،  من  غري�ه  فيه 
الحكم  كنف  �إلى  الم�سيحية  ال�سيطرة  من  ال�شرقية  الكنائ�س 
ارتفع  �أو�ضاعهم،  في  ال�سعة  �إلى  ال�ضيق  من  تحوّلًا  الإ�سلامي 
معه �سقف الحرية الدينية، بما لم ي�شهدوا له مثيلًا في �سابق 
ع��ه��ده��م، ف��ف��ي ب��داي��ة ال��ف��ت��ح الإ���سال�م��ي، حني� �أع��ط��ى عمرو 
م�صر،  كنائ�س  �أم��ر  وولاه  بنيامين  للأنبا  الأم��ان  العا�ص  بن 
الم�سيحي  التعاي�ش  �شهد  ع��ن��ه،  البيزنطي  التهديد  رف��ع  بعد 
ول��ه��ذا لا يمكن  ال��ت��ق��ارب،  م��ن  م��ت��ق��دّم��اً  الإ���سال�م��ي م�ستوى 
العرب  الم�سلمين والم�سيحيين  الحديث عن مواجهة كبرى بين 
لا  الم�صادر  �أنَّ  كما  اليهود،  وم��ع  قري�ش  مع  لمواجهتهم  مثيلة 
�أن يكون الم�سيحيون العرب بادروا بالهجوم على  تذكر �إطلاقاً 
ا�شتراك  ذك��ر م��ن  م��ا  ع��دا  الم��واق��ع،  �أي موقع م��ن  الم�سلمين في 
ال�شام في الإعداد لحملة الروم على  الم�سيحيين العرب بجنوب 

الم�سلمين قبيل تبوك، وهي حملة لم تقع.
ول��ع��ل ب��ق��اء ال��ع��دي��د م��ن الم��ل��ل داخ���ل ال��ع��الم ال��ع��رب��ي حتى 
الاجتماعي،  الم��ب��د�أ  ذل��ك  �سريان  ج��راء  ه��و  الحا�ضر  تاريخنا 
وال�شيء اللافت في الموقف القر�آني �أنّه - رغم �إقراره بما عليه 
للأحكام،  وتعطيل  و�إخ��ف��اء  وف�ساد،  وان��ح��راف  زي��غ  الآخ��ر من 
�سمح   - الانتقادات  من  �شابهها  وم��ا  بالباطل،  للحق  و�إلبا�س 
درج��ات  على  ج��اء  و�إن  الاج��ت��م��اع��ي،  الف�ضاء  داخ���ل  ب��ت��واج��ده 
وم��رات��ب الأم����ر ال���ذي لم ت��تال��ش�� م��ع��ه ت��ل��ك الج��م��اع��ات ولم 
ت��ن��دث��ر، ب��ل �شهدت ت��ط��ورات في الم��ج��الني� ال��دي��ن��ي وال��دن��ي��وي، 

�أن  لليهودية  ك��ان  م��ا  الإ���سال�م  م��ع  الثقافي  التبادل  دون  فمن 
الم�س�ؤولين  ولا  والموظفين،  والأط��ب��اء  العلماء  من  كثيراً  تنتج 
الإداريين والمكلّفين على الخزينة، بل مع تراجع الإ�سلام - في 
خفوتاً  لليهودية  الخلاقة  القوة  �شهدت   - ع�شر  الثاني  القرن 

�أي�ضاً.
وجد  الكني�سة،  �سطوة  ا���ش��ت��دت  حني�  ال��و���س��ي��ط،  الع�صر  في 
في  كبيرين  وح��اف��زاً  ���س��ن��داً  الم�سيحية  في  الال�ه��وت��ي  الان��غال�ق 
 - اليهود  �سياق حديثه عن  - في  ذه��ب  ال��ذي  الأك��وي��ن��ي،  توما 
�إلى م�شروعية �سلبهم مقدرات عي�شهم، بما �أنّهم خدم المجتمع 
بالا�ستحواذ  جرماً  تقترف  لا  الكني�سة  �أنَّ  معتبراً  الم�سيحي، 
على �أمتعتهم وثرواتهم، وعلى خلاف هذا الانغلاق اللاهوتي 
في الم�سيحية، يذهب اللاهوتي هان�س كونج �إلى » توفر تراتيب 
والجماعات  الأف��راد  حقوق  �ضمنت  الإ�سلامي،  الحكم  ظل  في 
قابلها  العامة،  الت�شريعية  والقواعد  ال�ضوابط  مختلف  رغم 
في الدولة البيزنطية - ومنذ �أفول نظام الت�شريع الروماني - 

ت�شريع مناه�ض ب�شكل وا�ضح لليهود«.
ي��ق��ول ب���رن���ار ل��وي���س�� في م��ع��ر���ض ت��ع��ل��ي��ق��ه ع��ل��ى ال�����ض��واب��ط 
الكتاب  �أه��ل  في  العزيز  عبد  بن  عمر  �أع��ده��ا  التي  الإ�سلامية 
والتي كانت مجحفة ومهينة كنهيهم عن ركوب الخيل، و�إر�ساء 
م�ساكنهم بما  ت�شيّد  ب�أن  ال�سماح  وعدم  �أزيائهم،  على  �ضوابط 
»مجمل  �أي�ضاً:  عبادتهم  دور  ولا  الم�سلمين  م�ساكن  فوق  يعلو 
تلك القيود ذو طابع اجتماعي ورمزي لا غير، ولي�س له طابع 
علمي نافذ، ال�شيء الوحيد الذي كان يرهق الذمي هو الإلزام 
�أعلى، وهو نظام تمييز  بدفع �ضريبة  المالي؛ حيث كان ملزماً 
�إمرب�اط��وري��ات �سابقة على  ال��دول��ة الإ���سال�م��ي��ة ع��ن  ت��وارث��ت��ه 

غرار فار�س وبيزنطة«.
ب�����ش��ك��لٍ ع���ام، ث��م��ة م��وق��ف ���ش��ائ��ع في ال��غ��رب ع��ن ال��ف��ت��وح��ات 
�شعوب  �أ���س��ل��م��ة  و�أنَّ  غر�ي�،  لا  بال�سيف  غ���زو  �أنّ��ه��ا  الإ���سال�م��ي��ة 
الم��غ��رب والم�����ش��رق تم��ت غ�����ص��ب��اً وق���ه���راً، في حني� ت��ل��ك ال��ق��راءة 
التاريخ  �صفحات  تفح�صنا  فلو  التاريخية،  الدعامات  تعوزها 
�أكثر  �أنَّ الجزية كانت  لتبيّ  ناحية براغماتية  الإ�سلامي من 
الموقف  ذل��ك  �إل��ي��ه، ج���راء  الاه��ت��داء  م��ن  للدين الج��دي��د  نفعاً 
الم��ت��ج��ذر، غ��ال��ب��اً م��ا تج��د ال��ت��ج��رب��ة الإ���سال�م��ي��ة ال��ت��اري��خ��ي��ة في 
بالم�سيحية  علاقتها  في  �سيما  ولا   - الأخرى  بالأديان  علاقتها 
-  ان��ت��ق��اداً م��ن ال���غ���رب. والح��ق��ي��ق��ة �أنَّ ذل���ك الان��ت��ق��اد ت��ع��وزه 

التاريخي؛  �إط��اره��ا  �ضمن  للم�س�ألة  نظرنا  ما  �إذا  المو�ضوعية 
ع�صرها  بتجارب  مقارنة   - ت�ضاهى  لا  الإ�سلامية  فالتجربة 
في  جانب  فهناك  ت�شريعية،  �أ�صول  �إلى  ا�ستنادها  حيث  من    -
تاريخية  تجربة  تع�ضده  الآخر،  ا�ستيعاب  في  مت�أ�صل  الإ�سلام 
وف��ق��ت في ال��ع��دي��د م��ن الم��ن��ا���س��ب��ات وخ��اب��ت في غري�ه��ا، فبع�ض 
جوهر  م��ن  نابعة  لي�ست  الديني  ل�ل�آخ��ر  الفقهية  الإل��زام��ات 
الفقيه  يلغ  فلم  اجتماعية،  �إما�ل�ءات  ج��راء  ت���أتّ��ت  ب��ل  ال��دي��ن، 
هام�ش  تقلي�ص  على  عمل  بل  التواجد؛  في  الديني  الآخر  حقَّ 
�إ���سال�م��ي��ة قد  ح��ريّ��ت��ه، ول��ذل��ك ي��ن��در �أن تج��د م��در���س��ة فقهية 
ال�ضغوطات عليه  تفاوتت  و�إن  التواجد،  الآخر في  غمطت حق 

من فقيه �إلى غيره.
لقد بات الم�سلك الذي �سلكه الإ�سلام للمغاير الديني - عبر 
»التعددية  عليه  نطلق  �أن  يمكن  والذي  والاحت�ضان،  التعارف 
الدينية« في مقابل »التعددية الثقافية« المطلوبة اليوم - هدفاً 
ثمة  الأم��ر  حقيقة  وفي  الح��الي،  الزمن  في  ومن�شوداً  مح��م��وداً 
�سميناه  ال��ذي   - الإ�سلامي  التعارف  مفهوم  بين  لافت  تقارب 
�أو  الثقافية  ال��ت��ع��ددي��ة  وم��ف��ه��وم   - الدينية  ال��ت��ع��ددي��ة  تج���وزاً 
يهدف  �إذ  نف�سه؛  المق�صد  في  ا�شتراكهما   ج��راء  الح�����ض��اري��ة؛ 
الإن�ساني،  الأفق  اجتماعي منفتحٍ على  بناء وفاق  �إلى  كلاهما 

خالٍ من الغلبة والت�سلّط ويراعي الخ�صو�صيّات.
انتقادات عدة  توجهت  �أن  بعد  �إنّ��ه  القول،  الختام، يمكن  في 
العزة  �أخذته  الذي  الغرب  �أدمنها  التي  الح�ضارية  للمركزية 
بات  والمعنوي،  الم��ادي  تفوّقه  ج��رّاء  وري��ادت��ه؛  ب�سطوته  طويلًا 
م��ط��ل��ب ت��ك��ري���س�� ال��ت��ع��ددي��ة ال��ث��ق��اف��ي��ة بني� م��ك��وّن��ات��ه الدينية 
التجربة  وهذه  من�شوداً.  المتنوّعة هدفاً  والح�ضارية  والعرقية 
بالتحديد-  والأوروب���ي  الغربي،  الف�ضاء  في  للتعدّد  الداعية 
�أح�����ض��ان الدين  ت��زال ره��ن الاخ��ت��ب��ار -  لم تن��شأ في  وال��ت��ي لا 
حدٍّ  كو�ضع  �أ�سا�ساً  قامت  بل  منه،  بدعمٍ  �أو  الغالب  الم�سيحي 
يجعل  ما  وهو  الاجتماعي،  الف�ضاء  ولاحتكار  فيه  للواحدية 
فتلك  الإ�سلامية،  التجربة  عن  بيّناً  اختلافاً  مختلفاً  ال�سياق 
الإ�سلامية في خ�صو�صيتها،  التجربة  �إلى  المتوجهة  الانتقادات 
�أو الم�سقطة عليها جراء تجارب غيرها، ينبغي �أن تكون حافزاً 
د�ؤوب��ة  مراجعة  م��ع  الإ�سلامية  للأ�صول  دائ��م  ا�ستلهام  على 

التاريخية.  للتجربة 

ب�سام الكلباني

تكثر الت�سا�ؤلات في الدرا�سات الغربية حول العوامل الخفية وراء �سرعة انت�شار الإ�سلام �إبَّان عهده الأول، دون توفّر �إجابة �شافية لذلك الت�سا�ؤل، وهو ما يدل على عدم 
الإقناع بالتعديلات المعرو�ضة، ومن جهة �أخرى لا يمكن �إخفاء �أنَّ معظم تلك التعليلات ترجّح كون �أنَّ الإ�سلام هو تاريخ ال�سيف، وتلك خلا�صة هي �أقرب �إلى الظنَّ 

منها �إلى اليقين.
يذكر الكاتب التون�سي عز الدين عناية في مقالته بمجلة »التفاهم« والمعنونة بـ »الإ�سلام في الديانات الإبراهيمية بين التعارف القر�آني والتجربة التاريخية« �أنَّ تلك 
الخلا�صة - التي طالما وجدت رواجاً بين رجالات الكني�سة وجحافل الم�ست�شرقين - ي�صعب �أن تف�سر الاكت�ساح الوا�سع الذي �شهده الإ�سلام، �إذ يبدو التف�سير التاريخي 

الاجتماعي الأقدر على الإجابة على ذلك الت�سا�ؤل بعد تبيّ محدودية »تف�سيرات الغزو«.

bassam.alkalbani@aiesec.net
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هذا المقال، الذي تهب منه ن�سائم �صوفية، نحن في �أم�س 
الكم  بهذا  عقولنا  لي�سلب  اليوم  �سلامه  �إلى  الحاجة 
الإيمان  الذي يخلقه  والان�سجام  وال�سكينة  الهدوء  من 
النور�سي.  �سعيد  الإمام  نظر  وجهة  من  النف�س  في 
ولكن كيف ندافع عن الإيمان ال�صوفي الذي يعبر عنه 
النور�سي �أمام الإيمان العام الذي يرى فيه �إيماناً ناق�صاً 
�أمام كل جملة في هذا  الأ�سئلة كثيرة وتزداد  وم�شوها؟ً 
�صورة  تقابلها  فيه  م�سالمة  جملة  كل  لأن  الم�سالم  المقال 
دامية من قلب واقعنا الإ�سلامي. فكيف ن�ستطيع فهم 
وا�ستيعاب مقال كهذا اليوم دون فهم ال�سياق التاريخي 
الذي مرّ به كاتبه؟ من هذا المنطلق عمدت �أن �أقدم في 
ومتى  النور�سي  الإمام  عن  مخت�صرة  خلفية  �إلى  البدء 

قام بكتابة هذه الر�سائل. 
الإمام النور�سي من الجهاد �إلى الت�صوف 

لقَب الإمام نف�سه في مرحلة كتابة هذه الر�سائل بـ »�سعيد 
الجديد« �سبقتها بالطبع مرحلة »�سعيد القديم«. ف�أمّا 
التي بد�أت بمولده  المرحلة  �سعيد القديم: فقد كان في 
عام 1873 وانتهت ب�إقامته بمدينة بارلا عام 1926 وقد 
امتازت هذه المرحلة بالعملية؛ ففيها �أعد النور�سي العدة 
ل�شحذ همم �أتباعه للجهاد. فهذا الإمام التركي عاي�ش 
�أزمة مر�ض الخلافة الإ�سلامية، وتكالب الطامعين من 
حولها من الخارج و�أ�صحاب الفكر الغربي من الداخل 
وقد  جمهورية؛  �إلى  الخلافة  تحويل  �إلى  �سعوا  الذين 
الخلافة  في  التحول  هذا  �أنّ  غير  �أرادوا،  ما  لهم  كان 
�أخيرة  مقاومة  هناك  كانت  بل  �سل�ساً  يكن  لم  التركية 
لكيان الرجل المري�ض. وممن قاموا بهذا التحول بالفكر 

وال�سلاح كان الإمام النور�سي.
�سعيد  �إلى  القديم  �سعيد  تحول  المرحلة  هذه  عقب 
هذه  في  و1949م(.  )1929م  بين  ا�ستمرت  وقد  الجديد 
�إلى  الخلافة  من  تركيا  فيها  تحولت  التي  المرحلة 
�إلى الحكم العلماني، قام  الجمهورية ومن حكم الدين 
الع�صيان  في  ل�ضلوعه  النور�سي  بنفي  كمال  م�صطفى 
ي�صدرها.  كان  التي  والفتاوى  بالجهاد  الدولة  �ضد 
ف�صدر قرار نفيه �إلى �إ�سبرطة ثم �إلى قرية نائية ا�سمها 
بارلة وهنا �سمى نف�سه بـ )�سعيد الجديد(. وهناك تحول 

النور�سي من المنا�ضل ال�شر�س �إلى المعتكف الم�سالم فتفرغ 
للكتابة و�أ�شهر ما كتبه كان ر�سائل النور التي �س�أتحدث 

عنها هنا. 
الإيمان ودوره في الان�سجام مع الكون ونبذ ال�صراع 
يقول الكاتب �إنّ الإمام النور�سي كان ي�ؤمن بدور الإيمان 
في جعل الإن�سان من�سجماً مع الطبيعة وما تحويه من 
كائنات. فالإن�سان الم�ؤمن لا يرى في بقية الكائنات التي 
يد  وتمد  ت�ساعده  �أخوية  كائنات  �سوى  الكون  ت�شاركه 
العون له وهو �أي�ضاً يبادلها بذات العون. فالتكافلية هي 
انتباهي  �شد  ببع�ضها. ما  الكون  ما تربط مكونات هذا 
الغرب في  �أنّ  ال��شأن  الكاتب في هذا  وا�ستغرابي في كلام 
الأفكار  ب�سبب  بال�صراع  الكون  مكونات  يقابل  المقابل 
ولا  التطور(!  )نظرية  و�أولها  ت�سيره  التي  الهدامة 
ويكتفي  ال��شأن  هذا  في  �شرحاً  �أو  تف�صيلًا  الكاتب  يذكر 
والحروب  الا�ستعمار  �إنّ  يقول  فالكاتب  التهم؛  ب�سرد 
العالمية والت�صحر والتلوث كلها ناتجه من نظام العقل 
�أنّ  �أرى  و�شخ�صياَ  ومكوناته!  الكون  مع  المختل  الغربي 
نفع  كل  في  �سوياً  �ساهما  الم�سلم  والعقل  الغربي  العقل 
للكون وفي كل �ضرر �أي�ضاً. ولا �أفهم هذه التبرئة العمياء 
للعقل الم�سلم بينما نرى في الواقع ال�صراعات الدموية 
�إلى  العربية والتي يمتد حقدها  المنطقة  التي ت�شهدها 
من  كالانتقام  تبريرات  تحمل  وهي  الغربية  الأرا�ضي 
الغرب و�سا�ساتهم بهيئة �إرهاب غا�شم لا يفرق بين طفل 
من  نتبر�أ  �أن  الأحوال  من  حال  ب�أي  يمكن  فلا  و�شيخ. 
تلك العقول التي تدّعي �أنّها تنتمي للإ�سلام و�إن كانت 
�أ�ساءت فهمه. الحاجة الحقيقة في فهم ما جرى لتلك 

العقول لتكون ماهي عليه اليوم.
نبذ  على  ت�ساعدان  المعرفة  ون�سبية  محدودية 

العنف
في هذا يقول الكاتب �إنّ الإمام النور�سي ي�شدد على نق�ص 
والعقلي  البدني  وق�صوره  قدرته  ومحدودية  الإن�سان 
�أمام هذا الكون، الأمر الذي يجعل الم�ؤمن بهذه القدرة 
التي  المكونات  مع  توافقية  حالة  في  يعي�ش  المحدودية 
حوله فلا ي�سعى �إلى ن�شر ال�شر و�إنّا �إلى �إ�صلاح نف�سه 
الإن�سان  النور�سي  يخاطب  هذا  وفي  القا�صرة.  وذاته 

تنطفئ،  دقيقة  مثل  قليل  �إلا  العمر  من  »له  قائلًا: 
ولي�س له من ال�شعور �إلا لمعة تزول، ولي�س له من المكان 

�إلا مقدار قبر..! وله من العجز مالا يحد«. 
النور�سي  ح�سب  الإن�سان  قدرات  بمحدودية  والإيمان 
والعنف  ال�صراع  نبذ  �إلى  ميالًا  الإن�سان  من  تجعل 
متقبلًا للتعددية وللآراء المختلفة، فهو لا يعلي من ��شأن 
معتقداته ويق�صي ما يعار�ضها. وفي هذا تظهر مراجعة 
�إق�صائه  ب�سبب  الكاتب  �إليها  ي�شر  لم  جذرية  فكرية 
�ضد  ال�سلاح  حمل  الإمام  فهذا  النور�سي.  حياة  لم�سيرة 
من يعار�ضونه في الفكرة وتم نفيه و�إق�صا�ؤه ب�سبب هذه 
�أنّ  غير  بحت.  ومعتقدي  فكري  �أ�سا�سها  التي  المعار�ضة 
و�أ�صبح  لفكره  النور�سي  مراجعة  في  دور  له  كان  المنفى 
فيه،  ما  بكل  الكون  مع  والت�صالح  الت�صوف  �إلى  ميالًا 
نابذاً للعنف بكل �أ�شكاله، ونا�صحاً المت�صارعين ب�ضرورة 
فهم ق�صورهم التكويني الذي �سيجعلهم يدركون �أن لا 

جدوى ولا طائل من ال�صراع والتخا�صم. 
وحدة  على  و�أثره  الي�أ�س  وانت�شار  العدل  انعدام 

الأمة 
و�أنّ  العنف  انت�شار  في  �ساهم  الظلم  �أنّ  النور�سي  يعتبر 
ما جاء من عدل  بتطبيق  �سوى  عليه  يق�ضى  الظلم لا 
رباني. فت�شريع الله في كتابه لا ي�ضحي بالفرد ل�صالح 
)وهنا  الغربية  المجتمعات  في  حا�صل  هو  كما  الجماعة 
ولكن  الكلام(  هذا  يثبت  ما  على  دليل  �أي  ذكر  يتم  لا 
الت�شريع الإ�سلامي ي�أتي لكل ذي حق بحقه وهذا بدوره 

ي�شيع الأمان وي�صفي نفو�س النا�س.
�أمّا الي�أ�س المنت�شر في الدول الإ�سلامية فيرى النور�سي 
بث  على  القادر  وحده  فهو  بالإيمان  عليه  يق�ضى  �أن 
التفا�ؤل في نفو�س �سحقها الواقع بظلمه فالم�ؤمن يدرك 

�أنّ هناك يوم ح�ساب ي�أخذ فيه كل ذي حق حقه. 
يقول  كما  الأمة  هذه  علل  لكل  علاج  هو  الإيمان  �إذن 
ولكن  الق�شور  �إيمان  لا يق�صد  هو  وبالطبع  النور�سي، 
الإيمان الم�سالم ال�صافي من العنف وال�صراع. وهو �إيمان 
تت�سخ  التي لم  الوحيدة  لعلها  فال�صوفية  �صوفي بحت؛ 

يديها بالدماء حتى الآن.

ر�سائل نور �أتت بعد حرب
فاطمة بنت نا�صر

ر�سائل النور للإمام �سعيد النور�سي هي ر�سائل كما يقول الباحث �أحمد محمد �سالم بمقاله في مجلة»التفاهم« ت�صب في �أهميّة ت�شكيل الوعي للعلاقات 
المختلفة التي تربط الإن�سان بنف�سه وبالآخرين وبمجتمعه وبالطبيعة وبكافة الموجودات من حوله. ويتطرّق الباحث في المقال �إلى �أثر الإيمان في �إ�صلاح 
الإن�سان والمجتمع؛ فالإيمان، كما يرى �صاحب الر�سائل، هو علاج التع�صب وهو منبع الت�سامح وهو القادر على �إزالة ويلات الحروب عبر المعرفة بمحدودية 

قدرات الإن�سان التي بدورها �سوف تكبح جماحه عن الخو�ض في الحروب التي لا طائل منها �سوى الويلات والدمار. 

f_wahaibi@hotmail.com
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 فالوعي الذاتي وت�شكيل �صورة الغير ينطلق من جدلية 
فالرحالة-  الثاني  على  الأول  وت�أثير  والغير  التاريخ 
جديدة  �صورة  يكون  ومنه  لتاريخه  الا�ستح�ضار  دائم 
الوزير  رحلة  الح�صر  لا  المثال  �سبيل  وعلى  الآخر.  عن 
عبد  بن  لمحمد  الأ�سير)1691-1690م(  افتكاك  في 
الا�سترجاع  دائم  الغ�ساني  كان  لقد  الغ�ساني.  الوهاب 
للتاريخ حيث تتحول الكن�سية عنده �إلى م�سجد، كذلك 
في  لنح�صل  الأندل�س،  في  الم�سلمين  �أمجاد  ا�ستح�ضار 
النهاية على تكوين �صورة �سلبية عن الغير تحكمت فيها 
العقيدة وو�صلت لدرجة الاتهام، اتهام الن�صارى بت�شويه 
هذا  من  وكهروب  الأندل�س،  في  الم�سلمين  وتراث  معالم 
التاريخية  الأنا  �صورة  بعث  الغ�ساني  �سيحاول  الم�أزق 
الأندل�س  ا�سترحال  �أجل  من  جديد  من  وا�ستح�ضارها 

�إلى الم�سلمين.
 وفي هذا الإطار نجد �أن الم�ؤلف قد �صنف هذه الرحلات 
اللحظات  الت�صنيفات  هذه  �أبرز  متعددة،  �ضروب  �إلى 
الثلاث التي �شكلت وعي الذات �إزاء تمثلها للآخر وهي:

في  تج�سدت  والتي  بالنف�س  والثقة  القوة  1-لحظة 
رحلات محمد بن عثمان المكنا�سي في رحلتيه الم�شهورتين 
حل  التي  »الن�صارى«  يد  من  الم�سلمين  �أ�سرى  لافتكاك 
من �أجلها في كل من �إ�سبانيا ثم بعدها في نابولي ومالطا 
»ا�ستخلا�ص معالم  الف�صل هو:  الم�ؤلف في هذا  وغر�ض 
تك�شف  ما  نحو  على  النف�س  في  والثقة  القوة  لحظة 
رحلتيه،  في  المكنا�سي  ال�سفير  نه  دوَّ ما  قراءة  عنه  لنا 
وبالتالي، نُريد تبين �صورة »الآخر« على نحو ما ترت�سم 
به في الوعي العربي الإ�سلامي في المغرب في نهاية القرن 

الثامن ع�شر«.
و�أهم ما طبع رحلات المكنا�سي هي »�شعور باطن بالقوة 
والا�ستعلاء في مقابل �شعور باطن بدونية الآخر ونزول 
مقداره«، ويظهر ذلك جلياً في ح�ضور الهاج�س الديني 
وعلى  الرحلة  على  وهيمنة  قوة  »�أكثر  يغدو  الذي 
الكفر  دار  بالمقابلة بين  الأمر  الحديث عنها« متى تعلق 

ل بها ودار الإ�سلام التي يحن �إليها وعليه فلا  التي يتنقَّ
في  اليومية  الحياة  بمظاهر  الرجل  يحتفل  �ألا  غرابة 
�أوروبا لا »بالألب�سة ولا بنظم العي�ش«. ومن �أهم �أ�سباب 
تف�سير هذه ال�صورة التي ا�ستقر عليها المكنا�سي في و�صفه 
لأوروبا التي عاينها في الن�صف الثاني من القرن الثامن 
ع�شر هي غياب ال�صدمة الحقيقة التي �ستخلخل م�شاعر 

ثقة الذات بنف�سها وتقلقها ب�ضرورة اللحاق بالركب.
خلال  من  فككها  والتي  والاكت�شاف  الهزيمة  2-لحظة 
والطاهر  وال�صفار  العمراوي  من  كل  رحلات  قراءة 
الفا�سي والتي تعبر بو�ضوح عن لحظة »�إحداث الخلخلة 
قد  المكنا�سي  عثمان  ابن  كان  التي  ال�صورة  في  العظمى 
�أعقبت  هذه  الا�ستفاقة  ولحظة  والآخر«،  للذات  ر�سمها 
المغربي  الوعي  تلقاها  التي  ال�صَدَمات  من  �سل�سلة 
ا في �إي�سلي  بحقيقة تخلفه عقب الهزائم النكراء خ�صو�صً

وتطوان.
هي  الرحلات  هذه  ميزة  تكون  �أن  يُده�شك  لا  لهذا 
الذات«  �إطراء  حديث  »غياب  مقابل  في  المعرفة«  »�إرادة 
المكنا�سي. وعليه ف�إن اهتمام  الذي هيمن على مكتوبات 
العناية  على  الأولى  بالدرجة  ان�صبَّ  المغربي  الرحالة 
بالحديث عن »الاختراعات وال�صنائع«، وفي المقابل �أ�شاح 
الأخرى  الأوروبية  الح�ضارة  مظاهر  ر�ؤية  عن  بوجهه 

مثل الم�سرح والمنتزهات وحديقة الحيوان.
3-لحظة الده�شة وا�ستعادة الوعي ويمثل هذه اللحظة 
محمد بن الح�سن الحجوي في ن�صه »الرحلة الأوروبية« 
الرحلة  الرجل في هذه  �أبداه  ما  �أن  خير تمثيل، بحيث 
مع  كبير  ب�شكل  تماهى  للآخر  وفهم  بالذات  وعي  من 
م�شروعه التجديدي العام، كما �أن هذا الن�ص يك�شف �إلى 
�أبعد الحدود عن تداخل �أبعاد ثلاث في �شخ�صية الرجل 
بد�أ  المجتهد  والفقيه  المخزني  والموظف  »التاجر  وهي: 
الكاتب م�ؤلف بمقدمة تطرق فيها �إلى محاولة تعريف 
بفعل  علاقة  لها  التي  الكتابات  مجموع  ب�أنها  الرحلة 
الإن�سانية و�صورة الآخر التي تحيل على مبحث ي�سمى 

»علم ال�صورة النمطية الثقافية “Imagology” التي 
تبنى على ثنائية الحا�ضر والغائب �أو الواقعي والذهني 

»الخيالي-.
الثقافي  اللاوعي  الوعي ومقاومة  �إدراك  �أما عن جدل   
فبد�أ الكاتب �أولًا الحديث عن الرحلة حيث اعتبر بداية 
في  ت�ساهم  �أن�ساق  عدة  »لتفاعل  ملتقى  الرحلي  الن�ص 
باريز  بمملكة  العزيز  عبد  الملك  »تحفة  ورحلة  �إنتاجه« 
لإدري�س العمراوي، وتت�أ�س�س بدورها على ثلاثة �أن�ساق: 
في  تمثل  فال�سيا�سي:  والعاطفي.  والديني  ال�سيا�سي 
�إي�سلي  هزيمة  بعد  والع�سكري  ال�سيا�سي  المغرب  �ضعف 
�أثناء التعبير عن انفعالات ووجدان  1844م والعاطفي: 
و�أخيرا  الغير.  ومنجزات  مواقف  بع�ض  تجاه  الرحالة 
الغير  معرفة  ك�ضرورة  بقوة  حا�ضر  الفقهي:  الديني 

الكافر ونقاط قوته لدرء خطره المحدق بالأنا.
�أو  �صورة  تمزيق  ظاهرة  �إلى  �أدت  الثلاثة  الأن�ساق  هذه 
بين  توزعت  اللقاء  و�صدمة  الغير،  عن  الأنا  تمثلات 
ثقافيا  المختلف  الآخر  رف�ض  �أو  والانبهار  الإعجاب 
الدنيوية  الغير  قوة  �صورة  هي  جديدة  �صورة  لتتكون 
ح�سن  العمل-  حب  )القطار-  المجالات  كل  في  المتقدم 
المعاملة( وفي المقابل نجد �صورة �أخرى هي �صورة التدني 
القيمي للغير منطلقا في ذلك من ثقافته الذاتية التي 
ادري�س  ح�سب  فيظهر  المقارنة  ميزان  دائما  يجعلها 

العمراوي- تفوق الأنا القيمي على الآخر.
متولدا  �شعورا  هناك  �أن  �إلى  الإ�شارة  من  بد  لا  وختاما 
�أهله،  وانحطاط  الإ�سلام  �أحوال  ب�سوء  الرحالة  عند 
وتقدم �أهل الكفر وعلو ��شأنهم، �إنه �شعور الألم و المرارة 
ابن  زمن  الم�سلم  الرحالة  تجد  كنت  فبينما  والأ�سى؛ 
عنده  عما  حديثه  في  والقوة  بالحما�سة  ممتلئا  بطوطة 
ولي�س عن غيره؛ �إذا بك تجد عند ال�شدياق والطهطاوي 
)بل وعند المكنا�سي قبلهما في القرن الثامن ع�شر( �شعورا 

بالأ�سف.

محمد الكمزاري

وفّق �سعيد بن �سعيد العلوي - �أ�ستاذ الفكر الإ�سلامي والغربي في جامعة محمد الخام�س، بالمغرب - �إلى حد كبير في ت�صنيف وتفكيك الرحلات ال�سفارية 
المغربية �إبان القرنين الثامن والتا�سع ع�شر من خلال مقاله المن�شور في مجلة التفاهم )الهجرة �إلى الغرب: فرن�سا في عيون الرحالة المغاربة( - والمن�شورة 
بمجلة » التفاهم« الذي بحث ق�ضية �أ�سا�سية في هذه الرحلات وهي الطريقة التي يبدو بها الآخر في مر�آة الذات، وذلك بالاعتماد على مرجعيات ن�صية 
ونماذج م�أخوذة من الثقافة المنظورة.- والحديث عنها ب�صورة ي�ستح�ضر خلالها الكاتب ثنائية الهوية والغيرية، من الاختلاف الثقافي �إلى الأثنوجرافيا 
حيث حاول الكاتب بداية و�ضع تعريف دقيق لمفهوم الثقافة والأثنوجرافيا فالرحالة لا ين�سلخ �أبدًا عن الثقافة رغم ما قد يعي�شه من ثقافات جديدة حيث 
يعتبر الكاتب �أن ن�ص الرحلة من الإرها�صات الأولى لعلم الأثنوجرافيا و�أهمها ر�صد لحظات تطور الوعي بالذات وتلقي �صدمة التعري الح�ضاري �أمام 

تقدم الآخر.

تطور الوعي بالذات في �أدب الرحلات

m-alkumzari@hotmail.com
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بد�أ الاهتمام من الم�شرق �إلى المغرب بن�شوء المركزية 
ثم  ومن  الأو�سط،  ال�شرق  في  تمثلت  التي  الإ�سلامية 
وت��ن��اول  ال��ع��الم.  �أ���ص��ق��اع  مختلف  �إلى  ال��ت���أثري�  انتقل 
الأندل�س  بوابة  من  الإ�سلامي  الانت�شار  ه��ذا  الغرب 
و�أدرك  غ���رب���ي���اً.  �إ����سا�ل�م���ي���ا  م����رك����زاً  �أ���ص��ب��ح��ت  ال���ت���ي 
�أهمية  والم�ست�شرقون  منهم  الم�ستعربون  ال��ب��اح��ث��ون 
في  الكبير  ودوره���ا  و�أ���س��راره��ا  الأن��دل���س��  خبايا  ك�شف 
مركز الح�ضارة الإن�سانية. في طليعة الباحثين الذين 
»ميجيل لافوينتي  الباحث  البحث،  ا�ضطلعوا في هذا 
�أي�����ض��ا »لوي�س  �أل��ك��ان��ت��ارا« في ك��ت��اب��ه ت��اري��خ غ��رن��اط��ة، 
وتاريخ  لغرناطة  مج��ه��ودات��ه  كر�س  ال��ذي  ب��ارب��دي��ث« 
�أخرى  �أعمال  �أي�ضا  القرنين الثامن والتا�سع، وهناك 
تاريخ  منها  خا�ص  ب�شكل  وغرناطة  الأندل�س  خلدت 
لوي�س  و�أعمال  روبلي�س«  »كيين  للكاتب   1843 مالاجا 
الباحثة  و�أخيرا  فوينتي�س  توري�س  وخوان  فرنانديث 
الكتب  �أهم  �أحد  كتبت  التي  �أريي«  »ريت�شل  الفرن�سية 
الم�سلمة على  »�إ�سبانيا  كتاب  الإ�سلامية،  �إ�سبانيا  حول 

الن�صريين«. عهد 
ل��ل��ت��اري��خ الأن��دل�����س��ي  �أو ق���ارئ  ب��اح��ث  لا يم��ك��ن لأي 
�أن ي��غ��ف��ل ع���ن الح���ادث���ة ال��ت��ي ح�����ص��ل��ت ب��ع��د ���س��ق��وط 
ال��فرت�ة  ال��ث��ال��ث، في  الم��ل��ك فيليب  ع��ه��د  الأن��دل���س�� في 
الم�سلمين  �أجر�ب�  ح��ي��ث   1614-1609 بني�  م��ا  ال��واق��ع��ة 
حكم  تحت  بقوا  الذين  الم�سلمين  �أح��ف��اد  ب��الأح��رى  �أو 
بطريقة  منها  الخروج  على  �آنذاك،  الم�سيحية  �أ�سبانيا 
بعد  عليهم  �أُط��ل��ق  وق��د  �إف��ري��ق��ي��ا،  �شمال  �إلى  منظمة 
�أو المورثيكوث )بالق�شتالية(.  ذلك با�سم الموري�سكيون 
ف��م��و���ض��وع الم��وري�����س��ك��يني� ي��ع��د ج���زءا ه��ام��اً م��ن ت��اري��خ 
من  كثير  اهتمام  ا�سترعى  وقد  وغرناطة،  الأندل�س 
الم��ج��ال منهم  ه��ذا  الأ���س��ب��ان في  وال��دار���سني�  الباحثين 
عالم الاجتماع القدير في �إ�سبانيا و�أوربا »خوليو كارو 
عام  بعد  غرناطة  مملكة  م�سلمو  )كتابه  في  ب��اروخ��ا« 
المجل�س  عبدالرحمن،  جمال  وتقديم  ترجمة   -1492
غنى  لا  مرجعا  باروخا  كتاب  يمثل  للثقافة(،  الأعلى 
وغرناطة  الأندل�س  بتاريخ  الاهتمام  يتم  عندما  عنه 
�أهميته  الكتاب  ويك�سب  الموري�سكيين،  تاريخ  وخا�صة 
وق��ي��م��ت��ه م��ن الم��و���ض��وع ال���ذي ي��ط��رح��ه وه���و ال��ت��اري��خ 

المعزول لإ�سبانيا الحديثة من جهة و�شخ�صية م�ؤلفه 
الح��ي��ادي��ة و�أ���س��ل��وب��ه الم�����ش��وق م��ن ج��ه��ة �أخ����رى ال��ذي 
تبع  وال��ذي  الموري�سكية،  ال��درا���س��ات  رواد  �أح��د  يُعتبر 
بحثاً  نجد  قلما  وبذلك  الباحثين،  من  العديد  �أث��ره 
على  �إحالة  �أو  �إ���ش��ارة  من  تخلو  موري�سكية  درا�سة  �أو 

كتاب باروخا هذا.
ملف  فتح  �إع���ادة  ا�ستطاعت  ك��ثري�ة  وك��ت��ب  درا���س��ات 
الموري�سكية،  الح��ك��اي��ة  في  والم��غ��ي��ب��ة  المن�سية  الق�ضايا 
ال�سلمي وتج��ان���س��  ال��ت��ع��اي���ش��  خ��ل��ق  دوره����ا في  و�إب�����راز 
ال��ه��وي��ة ال��ع��رب��ي��ة ب��ال��ه��وي��ة الأن��دل�����س��ي��ة الإ���س��ب��ان��ي��ة، 
والإ�����ش����ارة �إلى ال��عال�ق��ات ال��ط��ي��ب��ة ال��ت��ي رب��ط��ت بين 
�إ���س��ب��ان��ي��ا ح��ت��ى ب��ع��د زوال  م�����س��ل��مني� وم�����س��ي��ح��يني� في 
العلاقات  �أن هذه  وكيف  و�سقوط غرناطة،  الأندل�س 
ك����ان ل��ه��ا �أث����ر ك��بري� في ت��خ��ف��ي��ف وط������أة الح���ي���اة على 
التفتي�ش،  محاكم  لملاحقة  تعر�ضوا  الذين  الم�سلمين 
الإ�سلامية  الح�ضارة  ازدهار  �إلى  ترمز  الأندل�س  و�أنّ 
وت���ف���وق���ه���ا، الأم������ر ال�����ذي دف����ع ال��ك��ثري�ي��ن ل��و���ص��ف��ه��ا 
بالفردو�س المفقود بعد زوالها. هذه كانت مجمل �آراء 
لـ«مرثيدي�س  ولكن  الأندل�سي،  التاريخ  في  الباحثين 
�أه���ل  ���ش��ت��ات  ك��ت��اب��ه��ا  �آخ�����ر في  ر�أي  �أري����ن����ال«  ج��ارث��ي��ا 
محمد  )ترجمة  الأندل�سيون  الم��ه��اج��رون  الأن��دل���س��: 
كتاب  للثقافة(  الأعلى  المجل�س  ال�سميع،  عبد  فكري 
�أخ��رى  ر�ؤي��ة  �أن��ه يقدم  �إلا  �أري��ن��ال رغ��م �صغر حجمه 
�سكانه  وتعاي�ش  الأندل�س  �أرينال  فقدمت  للأندل�س، 
من  �أ�سطورة  لنقل  �أو  �أكذوبة  كونه  يعدو  لا  �سلام  في 
عن  وي���ؤرخ  يقال  ما  وكل  الم�ؤلفين،  بع�ض  خيال  وحي 
ال��ت��ع��اط��ف وال��عال�ق��ات ال��ط��ي��ب��ة ع��ن الم�����س��ي��ح وال��ي��ه��ود 
فيه؛  �صحة  لا  م�شكوك  �أم��ر  والم�سلمين  الم�سيح  وع��ن 
بل نرى �أن الطائفتين اليهودية والم�سلمة قد تعر�ضتا 
ق��ب��ل م�سيحيي  وال��ت��م��ي��ي��ز م��ن  وال��ع��ن��ف  لال����ض��ط��ه��اد 

�إ�سبانيا.
كتابها  �أن  �إلى  �أري���ن���ال  �أ����ش���ارت  الأم����ر  ح��ق��ي��ق��ة  في 
التاريخي  المو�ضوع  يتناولان  لكتابين  ا�ستكمالًا  يعد 
ذات���ه وه��م��ا: ال��ع��ل��وم وال��ت��ب��ادل ال��ث��ق��افي في الأن��دل���س�� 
ق�صة  غ���رار  على   - والأن��دل�����س��ي��ون  ف��ب��يري�و،  لماريبيل 
الم�ؤلفة  �أ���ش��ارت  وق��د  م��اري��ن،  لمانويلا  المنُتيفيديين- 

الكتابين.  ع��ن  بم��ع��زل  يُ��ق��ر�أ  �أن  ينبغي  لا  ال��ك��ت��اب  �أن 
قامت  الموري�سيكو�س،  لم�س�ألة  �أري��ن��ال  تتطرق  �أن  قبل 
�أي تراث  ب�أنّه لم يعد هناك  باخت�صار قولها بب�ساطة 
�أ�سا�س  على  موقفها  دعمت  وقد  �إ�سبانيا،  في  �أندل�سي 
الجنوب  م��ن  تهجيرهم  تّم  ق��د  غرناطة  م�سلمي  �أنّ 
تقاليد  ف�����إنّ  وع��ل��ي��ه  ال�����ش��م��ال،  بم�سيحيي  وع��و���ض��وا 
بعادات  �صلة  �أية  لها  لي�س  اليوم  الغرناطيين  وعادات 

الم�سلمين، بل هي عادات �أهل ال�شمال وتقاليدهم.
كتابها  في  المخ�ص�ص  بالف�صل  �أري��ن��ال  تبد�أ  �أن  قبل 
ع���ن الم��وري�����س��ك��يني� وق�����ض��ي��ت��ه��م، ت���ن���اول���ت ال��ع��ن��ا���ص��ر 
ال�سكانية في �شبه جزيرة �إيبريا �إبّان الحكم الإ�سلامي 
كانوا يطلقونها  التي  الأ�سماء  الأندل�س، فو�ضحت  في 
والم�ستعرِب  الم�ستعرَب  فمنهم  �سكاني،  عن�صر  كل  على 
ف�صل  في  �أري��ن��ال  دخ��ول  وعند  والموري�سكي،  والم��دج��ن 
خالمي�س  ور�أي  موقف  كتابها  في  عر�ضت  الموري�سيكيين 
�أو الأدب  دي فوينت�س، الذي يرى �أن �أدب الألخميادو 
وانتقل  �ألبانيا  م�سلمي  م��ن  ب��د�أ  ال��ذي  الخيميائي- 
الم��وري�����س��ي��ك��يني� في  ان���دم���اج  الأن��دل���س��- ج��ع��ل  لم�سلمي 
فلغة  �أخرى  الأغلبية غير ممكن، ومن جهة  مجتمع 
الألخميادو كان لها ن�صيب الأ�سد في �إنقاذ الكثير من 

التفتي�ش. الموري�سيك من قب�ضة محاكم 
طبيعة  ح���ول  الأ���س��ب��ان  الم����ؤرخن�ي�  �آراء  تختلف  ق��د 
غرناطة  �سقوط  بعد  تعاي�شهم  وطريقة  الموري�سيك 
الم�صدر  �أنّ  على  يتفق الجميع  ولكن  الأندل�س،  وزوال 
المغرب  في  ب��ق��وة  الح��ا���ض��رة  الأ�سبانية  للثقافة  الأول 
القمعية  الإج���راءات  فبعد  الموري�سيكين،  هم  العربي 
التي تعر�ضوا لها وقرارت الطرد والتهجير، ا�ستقروا 
ب���دول ���ش��م��ال �إف��ري��ق��ي��ا، وق��د لح��ق��وا ب��رف��اق الم��واط��ن��ة 
الأندل�سيين،  ا�سم  تحت  الدول  لهذه  �سبقوهم  الذين 
للثقافة  ناقلين  الموري�سكيون  ك��ان  فقد  المجمل  وفي 
تلك  الخ�صو�ص،  وج��ه  على  والإ�سبانية  الأندل�سية، 
والت�أثير  النه�ضة  ع�صر  بخ�صائ�ص  المترعة  الثقافة 
وما  المور�سيك  ق�ضية  تبقى  الأم��ر  نهاية  في  الغربي. 
غرناطة  و�سقوط  تاريخية  �أح��داث  من  عليها  ترتب 

وزوال الأندل�س جزءًا من تاريخ غام�ض ومعتم.

�سقوط غرناطة: زوال الأندل�س والمور�سيكو�س

لي�س ثمة �شك في �أنّ لمتتبعي التاريخ وقفة طويلة مع الإ�سلام في الغرب ودلالة على ذلك- خلال العقود الثلاثة الما�ضية- حظي الغرب الإ�سلامي باهتمام وترب�ص عدد كبير من 
�أ�شكال متعددة منها مقالات وم�ؤلفات م�ستقلة، تمثل كل ما يخ�ص فكر ونهج الباحث ومنظوره المتفرد. اختلفت  الباحثين والدار�سين في هذا المجال، وجاءت هذه الاهتمامات في 
الت�صورات مما �أ�ضفى لم�سة نوعية على ت�صدير المحتوى الإ�سلامي الغربي، وفي تلخي�ص لمقالة ن�شرها نجيب محمد الجباري في مجلة »التفاهم« تحت عنوان »م�سلمو غرناطة بعد عام 

١٤٩٢«،   تركيز كبير على الحياة الأندل�سية وجوانب مختلفة منها ظلت م�ستترة وبعيدة لأمد طويل.

�أمجد �سعيد

amjdsaeed01@outlook.com
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طنطا.. عرو�س الدلتا

ولـمع  التاريخ،  كتب  من  كبيرا  حيزا  المدينة  ه��ذه  �شغلت 
ا�سمها مرارا في كتابات الم�ؤرخين عبر الزمن. ومن هنا، فقد 
�أورد الكاتب عددا من الاقتبا�سات التي تعك�س عراقتها. حيث 
وت�ستحق  »�شا�سعة،  ب�أنها  هيرودوت  الإغريقي  الم�ؤرخ  و�صفها 
�شامبليون  ج.ف  الفرن�سي  الأث���ري  ال��ع��الم  �أم��ا  الإع��ج��اب«. 
نكد  »لم  و���ص��ف��ه��ا:  ق��ال في  ف��ق��د  ال��ر���ش��ي��د-  ح��ج��ر  -مكت�شف 
التي  البوابة  ذات  العتيقة  العالية  الأ�سوار  تلك  من  نقترب 
�أ�ستطع قيا�س مدى الت�أثير الذي �شعرت  انهارت حديثا، لم 
به بعد �أن تجاوزنا تلك البوابة، ووجدنا تحت ناظرينا كتلًا 
هائلة بارتفاع 80 قدما، �إنها �صخور مت�شابهة ته�شمت بفعل 
-الم���ؤرخ  مانيتون  ذك��ر  كما  الأر���ض��ي��ة«.  ال��ه��زات  �أو  ال�صواعق 
من  بتكليف  م�صر  تاريخ  بكتابة  قام  الذي  القديم،  الم�صري 
القديمة  الم�صرية  الوثائق  على  اعتمادا  الثاني،  بطليمو�س 
الموجودة في المعابد المختلفة- �أن المدينة العتيقة كانت عا�صمة 
للإقليم الثاني ع�شر من �أقاليم الدلتا، �إلى �أن غدت عا�صمة 
الدولة ب�أ�سرها �أيام الأ�سرة الثلاثين من عام 278-241 قبل 
هم  الفراعنة،  الملوك  من  ثلاثة  م�صر  حكم  وفيها  الم��يال�د، 

على التوالي: نختبو الأول، ثم تيو�س، ثم نختبو الثاني.
�أن مدينة  الم�سميات، فلا ريب  الو�صف تعددت  تعدد  وكما 
م��ث��ل ط��ن��ط��ا اح��ت�����ض��ن��ت ع���دة ح�����ض��ارات، تح��ول��ت �أ���س��م��ا�ؤه��ا 
�أطلق الفراعنة  �آلاف ال�سنين،  وتباينت بمرور الوقت. فمنذ 
�أ�سماها  الميلاد  قبل  الرابع  القرن  وفي  )تنا�سو(،  ا�سم  عليها 
الإغريق )تانيتاد(، ولما �آلت م�صر �إلى الرومان عرفت با�سم 
)طنتثنا(، وفي الع�صر البيزنطي قبل الفتح الإ�سلامي �أطلق 
ولما  )طنيطاد(،  القديم  القبطي  ا�سمها  وكان  )ط��و(،  عليها 

فتح الم�سلمون م�صر عام 641م، حُرف الا�سم �إلى )طنتدا(.
ثروة  �أطرافها  بين  جمعت  قد  المدينة  ه��ذه  �أن  يعني  مما 
بالعديد  فحظيت  القديم،  الم�صري  التاريخ  من  نادرة  �أثرية 
جعلت  التي  والإ�سلامية  والقبطية،  الفرعونية،  الآث��ار  من 
المعا�صر،  ع��الم��ن��ا  الم��راك��ز في  �أه���م  م��ن  �إ���سال�م��ي��ا  م��رك��زا  منها 

�إ�ضافة �إلى العديد من المزارات ال�سياحية.
�صالحجر  معبدي  في  خ�صي�صا  الفرعونية  الآثار  وتتجلى 
»بر-حبيت«،  با�سم  �أي�ضا  يعرف  وال��ذي  الح��ج��ارة،  وبهبيت 
�إيزي�س،  ويعني بيت الأعياد الذي اعتبر مقرا لعبادة الآلهة 
ال�ضخمه  الجرانيتية  الأح��ج��ار  خال�ل  من  �أهميته  وتت�ضح 
التاريخية  وقيمته  ب��ه��ا،  ب��ن��ا�ؤه  تم  ال��ت��ي  �أن��واع��ه��ا  بمختلف 
ب��اع��ت��ب��اره م���ن �أه�����م رم�����وز الح�������ض���ارة الم�����ص��ري��ة ال��ق��ديم��ة، 
من  ال��ع��دي��د  تمثل  ال��ت��ي  نقو�شه  بجمال  تم��ي��زه  �إلى  �إ���ض��اف��ة 

ربة  �أم��ام  الملك  بها  يقوم  والتي  المختلفة،  الدينية  الطقو�س 
الحملة  علماء  ا�ستغرب  وقد  حبيت.  �سيدة  »�إيزي�س«،  المعبد 
ب��الم��واد  ب�أكملها  المبنية  الم��ع��اب��د  بع�ض  وج��ود  م��ن  الفرن�سية 
و�أرجعوا  الحجارة،  بهبيت  في  �أ�سوان  �أحجار  من  الم�ستخرجة 
والخلود  العظمة  في  الم�صريين  قدماء  وذك��اء  فكر  �إلى  ذل��ك 
ال��ت��ي ك��ان��ت رائ���ده���م دائ���م���ا في ت�����ص��م��ي��م م��ب��ان��ي��ه��م ال��ك��بري�ة 
الرملي  �أن الحجر  يعرفون  كانوا  العظيمة. فقد  ومن��شآتهم 
لمياه  �أو  للهواء  تعر�ضا  ما  �إذا  طويلا  يعمران  لا  الجري�ي  �أو 
البحر؛ لذلك ا�ستخدموا الجرانيت الذي جلبوه من �أ�سوان 
�أنه، ومن خلال  �إلا  في معابدهم ومبانيهم المهمة في الدلتا. 
بحث �سريع في �شبكة الإنترنت، وجدت �أن هذه المعابد تعاني 
الجوفية  والم��ي��اه  للح�شرات  �إ�ضافة  ال�سياح،  قلة  م��ن  حاليا 
بقع  و�إن���ت���اج  ال�����ش��روخ،  زي����ادة  تت�سبب في  ال��ت��ي  والح�����ش��ائ���ش�� 
وفيزيائيا  كيميائيا  تلفا  م�سببة  الع�صارة،  عن  ناتجة  لونية 
لإع���ادة  �سريعا  ت��دخال�  ي�ستدعي  مم��ا  ونقو�شها؛  للحجارة 
بناء و�إحياء وترميم هذا الأثر، الذي يعد �أعظم �آثار الدلتا 

والوجه البحري قاطبة.
�أن  ال��ع��الم الأث���ري ف��وك��ارت ع��ام 1893-1894م،  �أك��د  وق��د 
الدلتا كانت مليئة بالأماكن الأثرية والتلال، لكنها اختفت 
بمرور الزمن، لوجود ق�صا�ص ال�سباخ في الما�ضي؛ مما �أ�ضاع 
ب  ت�سرُّ والآث��ار، ف�ضلًا عن  التاريخ  كثيرة على علماء  فر�صاً 
ما كان يعثر عليه من �آثار للخارج، و�صعوبة القيام بحفائر 
من  الجوفية  المياه  م�ستوى  لقرب  البحري  بالوجه  منظمة 
�سطح الأر�ض، مما �أ�صاب الآثار الموجودة التي لا تحتمل الماء 

والرطوبة ب�أبلغ الأ�ضرار.
كن�سيا  �أث��را  ت�ضم  ا  �أي�ضً ف���إن طنطا  ذُك��ر،  ما  وعال�وة على 
ال�سيدة  -كني�سة  الم��يال�دي��ة  الأولى  ل��ل��ق��رون  ت��اري��خ��ه  ي��ع��ود 
العذراء بال�صاغة، والتي تمتاز بروعة ت�صميمها- كما يوجد 
ال��ب��دوي،  �أح��م��د  ال�سيد  ب���الله  ال��ع��ارف  وم�سجد  م��ق��ام  فيها 
ومكتبة المخطوطات التي ترجع �إلى القرن الثامن الهجري.
التي  التغييرات  من  ا  بع�ضً الكاتب  ذكر  ال�صدد،  هذا  وفي 
الذي  �إ�سماعيل  الخديوي  عهد  في  طنطا  مدينة  على  طر�أت 
فيها،  تنظيمات  عدة  ب�إجراء  ف�أمر  الخا�صة،  بعنايته  �شملها 
بما في ذلك تو�سيع الحارات، وفتح ال�شوارع الم�ستقيمة، ورتب 
بها عدة  لها لأول مرة مهند�س تنظيم وحكيم �صحة، وفتح 
�أبنية فاخرة  بنيت في عهده  ات�ساع واعتدال، كما  ذات  �شوارع 
وعمائر جليلة وعدد من القي�ساريات، وفي و�سطها وفي جميع 
بالمتاجر  م�شحونة  كلها  وف��ن��ادق،  وخانات  حوانيت  جوانبها 

عند  تقف  لا  التي  والحرف  والخارجية  الداخلية  والب�ضائع 
حد، وكان بها �أبورات وب�ساتين و�أ�سواق و�أ�ضرحة للكثير من 
الأولياء، وق�صور م�شيدة ذات �شبابيك من الحديد والزجاج 
�أحمد  ال�سيد  م�سجد  م�ساجدها  و�أعظم  المخروط،  والخ�شب 
ال��ت��ن��ظ��ي��م وح�سن  ي��ف��وق��ه في  ع��ن��ه- لا  ال���ب���دوي -ر���ض��ي الله 

الو�ضع والمعمارية �أي م�سجد.
ن�ساء طنطا:

كانت �سيدات العائلات والطبقة الراقية في طنطا عندما 
ي��خ��رج��ن م���ن الم���ن���زل ي��ت��دث��رن ف���وق ال��ف�����س��ت��ان ب���دث���ار كبير 
يعادل  كُميه  عر�ض  يكاد  )�سبلة(،  �أو  توباً  ي�سمى  ف�ضفا�ض 
�أو البنف�سجي،  �أو الوردي  طوله، وهو من الحرير القرنفلي 
ثم ي�ضعن بعد ذلك البرقع الأبي�ض على الوجه، وكان عبارة 
ع��ن ق��ط��ع��ة ط��وي��ل��ة م��ن الم��و���س��لني� الأب��ي�����ض ي��ح��ج��ب ال��وج��ه 
يرتدين  ث��م  ال��ق��دمني�،  حتى  وت�سقط  العينين،  م��اع��دا  كله 
الحرير  من  المتزوجة  الطنطاوية  ال�سيدة  وحبرة  )الحبرة( 
الأ�سود اللامع، �أما الآن�سات فكن يرتدين حبرة من الحرير 
والعامة  الو�سطى  الطبقة  �سيدات  وكانت  �شالًا،  �أو  الأبي�ض 
ن�سيج  �إزاراً، وهو قطعة بي�ضاء من  يلب�سن بدلًا من الحبرة 

القطن على �شكل الحبرة ويلب�س مثلها تماماً.
�سياحيا: طنطا 

تتعدد ال�سياحة في مدينة طنطا من ترفيهية مثل )م�سرح 
مدينة طنطا، وحديقة الأندل�س(، �إلى دينية )م�سجد ال�شيخ 
)متحف  و�أثرية  الكبرى(،  الأقباط  وكني�سة  البدوي،  �أحمد 

�آثار و�سط الدلتا(. 
كانت  بوابات  عدة  لها  �إن  �إذ  ببواباتها؛  طنطا  ت�شتهر  كما 
درب  نهاية  في  واح��دة  منها  ي��وم،  كل  م�ساء  �أهلها  على  تغلق 
�أر�ضاً  البور�صة  �شارع  كان  حيث  البور�صة؛  ناحية  من  الأثر 
نهاية درب  للمدينة، وبوابة في  البحري  زراعية تعتبر الحد 
على  وذلك  القديم؛  البو�ستة  �شارع  نهاية  في  وثلاثة  الملاح، 

غرار بوابات القاهرة ال�شهيرة.
)الجي�ش  ال��ب��ح��ر  ف�����ش��ارع  ���ش��وارع��ه��ا؛  لأه���م  بالن�سبة  �أم���ا 
���س��اب��ق��اً(، و���ش��ارع الجا�ل�ء، و���ش��ارع ال��ن��ح��ا�س��، و���ش��ارع �سعيد، 

و�شارع المديرية، و�شارع علي مبارك.
المقام  يت�سع  لا  التي  المدينة  معالم  من  بع�ضا  ه��ذه  كانت 
للإ�سهاب فيها، ف�ضلا عن �سرد حكاياتها الكثيرة وحيواتها 

الزاخرة.

منال المعمرية

طنطا.. المدينة الم�صرية العريقة التي لم يكتب عنها �صلاح عبدال�ستار ال�شهاوي �سوى القليل الي�سير من ملامحها وتفا�صيلها، في مقاله الذي نُ�شر بمجلة »التفاهم«، 
والذي من خلاله تجول بنا في �شوارعها ودهاليزها، وبين �أبنيتها و�أطلالها، و�سرد بع�ضا من التاريخ الذي عبرها ولم يعبر غيرها من مدن المعمورة. وا�صفاً �إياها 
بزهرة وادي النيل وعرو�س الدلتا، وكيف لا، وهي تتربع في و�سط دلتا النيل بكامل زينتها و�أبهتها وجمالها، مُناف�سةً بذلك مدينة الإ�سكندرية �شمالا، والقاهرة جنوبا.
ها مدينة �شبين الكوم، ومن ال�شرق  مال تحدها محافظتا كفر ال�شيخ والمن�صورة، ومن الجنوب تحدُّ تُعتبر طنطا عا�صمة المحافظة الغربيّة ومركزها الإداري؛ فمن ال�شَّ
ا للطرق الحديدية والبرية،  تحدها مدينة الزقازيق، ومن الغرب مدينة دمنهور، فهي في منطقة و�سطية تربط محافظة الغربية مع المدن المذكورة، وتعد ملتقى مهمًّ

وتربطها ب�أنحاء البلاد �شبكة موا�صلات جيدة.
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