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ا قبل... أمَّ
د. هلال الحجري

يحتفلُ العالُم يوم 21 فبراير من كل عام بـ»اليوم العالمي للغة 

الأم«، وقد حددت الأمم المتُحدة مو�ضوع هذا العام 2017 ليكون 

اللغات«.  دِ  المتُعدِّ التعليمِ  عَبَْ  مُ�ستدَام  مُ�ستقبل  »نحو  بعنوان 

�أن  ينبغي  المُ�ستدامة،  التنمية  »لتعزيز  هي  ذلك  في  ور�سالتُها 

اللغات  �إلى  �إ�ضافةً  الأمِّ  بلغتهم  التعليم  على  الطلابُ  يح�صلَ 

اكت�سابَ  عليهم  يُ�سهّلُ  الأولى  اللغة  من  فالتمكّنُ  الأخرى؛ 

المهاراتِ الأ�سا�سية للقراءة والكتابة والح�ساب. �إنّ اللغات المحَلّية، 

الثقافاتُ  عبَره  تنتقل  جِ�سْرٌ  بخا�صة،  منها  والأقلَّيَّ  الأ�صليَّ 

في  ا  مُهمًّ دورًا  تلعب  بذلك  وهي  التقليدية،  والمعارفُ  والقيمُ 

تعزيزِ المُ�ستقبلِ الم�ستدام«.

وهذه ر�سالة تهمنا جدًا في العالم العَربي من ناحيتين: الناحية 

الأولى هي �ضرورة اعتماد لُغتنا الأم، وهي العربية، في التَّعليم 

فيه  اعتمد  قد  العربية  الجامعات  معظم  يكاد  الذي  الجامعي 

اللغتين الإنجليزية والفرن�سية بدلًا من العربية. ورغم �أنَّ هذا 

العالمي  ف�إنَّ الاهتمامَ  حِبٌْ كثير،  �سُفِح فيه  المو�ضوع قديم وقد 

باللغات الأولى يدعونا �إلى مزيدٍ من النقا�ش والتَّعمق في ق�ضية 

ت�شير  كما  ذلك  لارتباط  الجامعية؛  المرحلة  في  العلوم  تعريب 

ر�سالة الأمم المتُحدة هذا العام بـ«التنمية المُ�ستدامة«. وارتباط 

علاقة  �إطار  في  يُطرح  �أن  يجب  المُ�ستدامة  بالتنمية  العربية 

ودوره  اللغوي  والا�ستثمار  والاقت�صاد،  المعرفة،  بمجتمع  اللغة 

في توطين ال�صناعة والتِّجارة والتكنولوجيا والمعارف الحديثة، 

خا�صة و�أنَّ تقارير الأمم المتُحدة الإنمائية قد �أكدت مرارًا على 

�أهمية اللغة العربية ودورها الجوهري في التنمية الاقت�صادية 

والمعرفية والإن�سانية.

العالم  في  المحلية  باللغات  الاهتمام  فهي  الثانية  الناحية  �أما 

ويكفي  التقليدية.  والقيم  الثقافات  نقل  في  لأهميتها  العربي؛ 

مثل  عُمان  في  المحلية  اللغات  �أهمية  عن  نتحدث  �أن  هنا 

�أنّ  ورغم  والبلو�شية.  والكمزارية،  والجبّالية،  ال�سواحيلية، 

بع�ضها لي�س له نظام كتابي مُعين، ف�إنِّها ت�شكل جميعاً رافداً بالغ 

ة �أدب، و�شعر، وحكايات  الأهمية في التنمية الثقافية بعُمان. ثمَّ

هذه  تختزنها  الثقافة  �ضروب  من  وغيرها  و�أ�ساطير،  �شعبية، 

ولو  ون�شرًا.  ترجمة  الطريق  لها  نف�سح  �أن  وينبغي  الأل�سن، 

وتاريخية،  �أدبية،  ن�صو�ص  فثمة  مثلًا؛  ال�سواحيلية  �أخذنا 

و�سيرية، نعتقد بوجودها �إبان الوجود العُماني في �شرق �أفريقيا. 

ولا نت�صور �أنَّ العمانيين الذين عا�شوا هناك قرونًا من الزمن 

بد�أ  فقد  ال�سواحيلية؛  باللغة  معرفياً  �إرثاً  وراءهم  يتركوا  لم 

تجاربهم  بتوثيق  هناك  عا�ش  من  بع�ض  الأخيرة  الآونة  في 

ال�سيا�سية والحياتية، ون�شروها بلغتهم التي يجيدونها. والأمر 

البلو�شية، وقد �شهدنا ترجمات رائعة  اللغة  نف�سه ينطبق على 

مها الدكتور خالد البلو�شي لبع�ض من ن�صو�صها ال�شعرية.  قدَّ

hilalalhajri@hotmail.com

أنسنة العولمة

ملاحظـــــات حـــــول الأخـــــلاق

المخطوطات: تحديات التوثيق المنهجي والنشر الإلكتروني

العلم والأخلاق وضرورة الاتفاق 

الفن ليس تمردا على العقيدة ...

المدينة العتيقة وثقل الحضارات!

مقاربة بين الفلسفة المشائية والإسلام

مفهوم العرض والجوهر في فلسفة أبي بكر الكندي العُماني

الأسطــورة فــي التراث العربــــي 

من انتصر أخيرا... العقل أم الإيمان؟

موج التدافع الحضاري وسفينة القيم 
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�أن�سنة العولمة

تبدو من جهة �أخرى �أن�سنة العولمة فكرة مقبولة بل وقدراً 

يُ���ؤط��ر ال��ع��الم ب���أ���س��ره ح��ي��ثُ �سقط ال��ن��م��وذج الا�رت�ش��اك��ي في 

الأخيرة  �سيطرت  بينما  للر�أ�سمالية  بديلًا  ليكون  محاولاته 

على الو�ضع. ويمكننا الآن الحديث بهذا الخ�صو�ص بجوانبه 

الم��خ��ت��ل��ف��ة الاق��ت�����ص��ادي��ة والاج��ت��م��اع��ي��ة وال�����س��ي��ا���س��ي��ة في �إط���ار 

الر�أ�سمالية المعولمة، التي تقوم على مبد�أين هما:                     

الأول: يجعل لر�أ�س المال الأولوية، مثل: الولايات المتُحدة 

الم��ال  ر�أ�س���  �أول��وي��ة  على  مقدماً  العمل  يجعل  م��ا  ال��ث��اني: 

والتي تعمل بها بع�ض المجتمعات الأوروبية.

�إلى  النظر  الكاتب  ح��اول  العولمة  �أن�سنة  �إلى  ال�سبيل  وعن 

ينبغي  ب�أنها  التي يرى  النه�ضة،  الأمر من جانب قيم ع�صر 

يعتبرها غير  البع�ض  �أن  رغم  دائماً،  و�أنها �صالحة  ت�سود  �أن 

�أخ���رى �ستحل  ق��ي��م��اً  و�أن  ت��وق��ف،  وب����أن زم��ن��ه��ا  الآن  ���ص��الح��ة 

محلها. 

�أن لاحترام القيم دورا  �أولًا  وفي هذا الجانب يرى الكاتب 

�أن يحظى  العدل  �إنه من غير  العولمة؛ حيثُ  �أن�سنة  كبيرا في 

ق�سم �صغير من العالم بالتح�ضر والثراء بينما يقبع الجزء 

الأكر�ب� في ال��ع��وز والفقر والج���وع والم��ر�ض��، ب��ل لا ب��د م��ن �أن 

ي�سود  لكي  للآخر  العون  يد  ويمد  ويتلاحم  العالم  يتكاتف 

الخير والتقدم.                                                   

العالم كل  ب���أنّ  �أيلول  الح��ادي ع�شر من  ي��وم  �أثبت  فلقد    

والم�سافات  الح��دود  كل  العولمة جعلت  وب���أن  لا يمكن تجزئته، 

العالم  �أم��ن  ي�شكل  ال��ع��الم  م��ن  ج��زء  �أم��ن  ب��ات  تتقل�ص حتى 

ين�سى  ولا  الم��ت��ق��دم  ال��ع��الم  يعيه  �أن  ينبغي  م��ا  وه��ذ  ب���أ���س��ره، 

بيدها  وي�أخذ  والجهل  التخلف  طائلة  تحت  القابعة  �أج��زاءه 

التح�ضر والتقدم.                                          نحو 

الأمم  لهيئة  التابعة  الم�ؤ�س�سات  تديره  ال��ذي  ال��دور  وه��ذا 

المتحدة والتي ت�سعى �إلى �أن ت�أخذ بيد العالم خا�صة في الدول 

الفقيرة نحو حياة �أف�ضل في جميع المجالات �سواء الثقافية �أو 

وال�صحية.                                                            الاقت�صادية  �أو  ال�سيا�سية 

  وهو ما من ��شأنه �أخذ العالم نحو التقارب وتج�سير الهوة 

كما  الركب،  في  المت�أخرة  وتلك  المتقدمة  ال��دول  بين  الحادثة 

للعالم  والتقدم  والحرية  العدالة  ثالوث  يكفل  �أن  له  يمكن 

ب�أ�سره.                                                                                         

�إن ه���ذا ال��ت��ط��رق لأن�����س��ن��ة ال��ع��ولم��ة الاق��ت�����ص��ادي��ة ي��ج��ر لنا 

العولمة  �أن�سنة  وهو  كبيًرا  ارتباطا  به  مرتبطا  �آخر  مو�ضوعاً 

مطية  العالم  م��وارد  كل  جعل  ��شأنها  من  والتي  ال�سيا�سية، 

الممكن  فمن  الأم��ر  ه��ذا  يتحقق  وعندما  الإن�����س��اني.  للتقدم 

على  وذل��ك  وبلدانه  العالم  �أج��زاء  بين  ال�صراع  �أ�سباب  �إذاب��ة 

�أ�سا�س الاتفاقيات الموثقة بين بلدانه المختلفة. 

كما تبرز هنا �ضرورة بناء نظام �إدارة و�أمن �شامل، ت�شارك 

فيه جميع ال��دول، ي��ح��ل     محل مجل�س الأم��ن ال��دولي، �أو 

بين  ليحول  عمله؛  على  وديمقراطياً  ت�شاركياً  طابعًا  ي�ضفي 

وم�صالح  �أغرا�ض  لتحقيق  ا�ستخدامه  وبين  العظمى  الدول 

قد تتعار�ض مع رغبات وم�صالح بقية دول العالم.                                                                     

الأمم  ع��ن  تنبثق  بهذا  تعنى  م�ؤ�س�سة  عمل  تمَّ  ل��و  وفيما   

وال��ع��راق  فل�سطين  لق�ضايا  ح��ل  �إي��ج��اد  الممكن  فمن  المتحدة 

على �سبيل المثال. حيثُ يترتب على هذه الم�ؤ�س�سة المنبثقة عن 

الإن�سانية  اكت�سبتها  التي  بالقيم  ت�ستعين  �أن  المتحدة  الأمم 

تم�شي  ومنهجاً  عينيها  ن�صب  لتجعلها  الما�ضية؛  ال�سنوات  في 

عليه، لكن للأ�سف الب�شرية لم تتو�صل لهذا بعد.             

   ومن هذه القيم والأ�س�س:

1. مبد�أ عدم التدخل في ��شؤون الغير �إلا بقرار دولي جامع

 2.عدم ا�ستخدام القوة �أو العنف لحل النزاعات بين الدول

في  ال�سلمية  وال��و���س��ائ��ل  ال��ت��ف��او�ض��  ع��ن  ال��ت��خ��ل��ي  ع���دم   .3

الدولية العلاقات 

في  والم�ساواة  الندية  على  والأمم  ال��دول  علاقات  4.�إق��ام��ة 

والت�ضامن الحقوق 

 5.نبذ ما من ��شأنه تعكير �صفو العلاقات الدولية �أو �إثارة 

ال�صراعات بين الدول

و�إن�����ه لم���ن ال�����ص��ع��ب ال��ت��م�����س��ك ب���ه���ذه الأ����س����س��� م���ا لم يتم 

والمعنية  الم��ت��ح��دة  الأمم  ع��ن  المنبثقة  الم�ؤ�س�سة  تهيئة  �إع���ادة 

مفهوم  تعيد  التي  الجديدة،  العولمة  بطابع  و�صبغها  بالأمر 

ب�أنَّ  م�ؤمناً  الإن�سان  ي�صبح  بحيث  والمواطنة؛  الديمقراطية 

الف وهويته  انتماءاته  عن  النظر  بغ�ض  الكبير  بيته  العالم 

ردية.                                                                               

الم��ن��ال؛ فهو  ال��ع��ولم��ة _ بعيد  �أن�����س��ن��ة  ي��ب��دو ح��ل��م _  وق���د 

�إع����ادة ج��دول��ة ال����دول ال��كرب�ى و�أدواره������ا الح��ال��ي��ة،  يتطلب 

بقاء  م��ع  ال��ديم��ق��راط��ي��ة  م��ن  �إط���ارا  تفر�ض  ال��ع��ولم��ة  ف�أن�سنة 

بالتناف�س  الم�شتركة  الأر�ض���  في  وال�����ص��غ��رى  ال��كرب�ى  ال���دول 

والعمل، ولكن من �أجل الإن�سان وتقدمه هذه المرة.                                                                             

تجاهلها  يُ��ك��ن  لا  ثقافية  م�ستلزمات  ال��ع��ولم��ة  ولأن�����س��ن��ة 

ومنها:

1-الإيمان بوحدة الثقافة العالمية وتكامل �أجزائها

2- التخلي عن �أطروحات �صراع الح�ضارات 

وم��ا يتبعهُ م��ن  ���ص��راع الح�����ض��ارات ال��ثال�ث، ال��ت��ي �صنعت 

الب�شر: واقع 

اليهودية/الم�سيحية الغربية:  �أ. 

ال�شنتوية/البوذية ال�شرقية:   ب. 

 ج. الو�سيطة: العربية/الإ�سلامية

م�صير  يتقرر  �أن  �إلى  تت�صارع  �ستظل  �إن��ه��ا  ي��ق��ال:  ال��ت��ي   

النهائي. العالم 

�أن�سنة  دوره����ا في مج���ال  ل��ع��ب  م��ن  ال��ث��ق��اف��ة  تتمكن  ول��ك��ي 

ما  تقوم على  و�أن  �إن�سانية  ثقافة  تكون  �أن  المهم  العولمة فمن 

�سقراط  من  ب��دءا  الإن�سانية  النزعات  من  الفل�سفة  ابتكرته 

ثقافة  دون  تت�أن�سن  لن  العولمة  �أنّ  يعني   ما  وهو  اليوم.  �إلى 

ليبرالية وديموقراطية، كونية الطابع، عقلانية الم�ضمون والنهج.                                                          

�أن��ه��ا �ستدفع  �إلا  ل�ل�أن�����س��ن��ة  ال��ع��ولم��ة م��ع��ادي��ة  ت��ب��دو  وف��ي��م��ا 

ب�أن  الب�شرية  تجد  فحين  الأن�سنة،  نحو  بنف�سها  بالب�شرية 

ال��ع��ولم��ة ه��ي ق��دره��ا ال����ذي لا م��ف��ر م��ن��ه، ���س��ي��ت�����ص��اع��د ���ص��وت 

المقهورين لي�صم �آذان المتجاهلين الذين يرفلون في النعيم.                                            

ولذا ف�إنَّ عملية �أن�سنة العولمة لن تحدث بين ليلة و�ضحاها 

بل �ستتطلب جهدا م�ضنياً من �أقلية �ستواجه الكثير وتحارب 

في  كائن  �أنبل  الإن�سان  ب���أن  ت�ؤمن  �أقلية  الو�صول.  �أج��ل  من 

فلا�سفة  �أحد  برمنيد�س  قال  كما  �شيء  لكل  ومعيار  الوجود 

اليونان.

ناق�ش الكاتب ال�سوري مي�شيل كيلو عبر مقاله المن�شور في �صفحات التَّ�سامح تحت عنوان: »من �أجل عولمة �إن�سانية«!  �إمكانية توجيه �آيديولوجية العولمة نحو الكينونة 

الإن�سانية.   فبينما يجد البع�ض �صعوبة في �إحداث توازن بين كفتيّ العولمة والإن�سانية؛ كون العولمة ت�ساوي الر�أ�سمالية التي هي الأخرى تقوم على نظم بعيدة عن 

الإن�سانية، نجد �أنَّ العولمة ما�ضية في م�سارها مختطفة كل الأ�ضواء نحو عالم جديد ومختلف، تختلف قواعده الثقافية وال�سيا�سية والاقت�صادية ...�إلخ عما كانت 

عليه؛ ليغدو عالمنا بطراز جديد بكل المقايي�س.  يكبر هنا الت�سا�ؤل حول مدى �إمكانية �أن�سنة العولمة في ظل عالم متكالب يقوم على مبد�أ البقاء للأقوى، وتت�صاعد فيه 

الم�شاكل الإن�سانية ب�سرعة هائلة كالفقر والمر�ض والجوع، دون �أن ي�شير الزمن نحو حلول نهائية لهذه الم�شكلات. 

maryamsaid2015@gmail.com
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ملاحظـــــات حـــــول الأخـــــلاق

الكاتب  يقول  الأخ��رى:  بالعلوم  الأخال�ق  علم  1.�صلة 

�إنّه من غير المُ�صيب القول ب�أنَّ الفكر الإ�سلامي خالٍ من 

وجهة  من   « الإ�سلامية  الح�ضارة  الأخال�ق��ي��ة،  الم��ذاه��ب 

�أقرب  « قائمة على الأخلاق و»الأخلاق بطبيعتها  نظره 

العلوم �إلى الدين«. لكن �أين هو مو�ضع علم الأخلاق من 

درا�سة  العلمي في  المنهج  يعتمد على  �ألا  الأخ��رى.  العلوم 

يعني  ف��ه��ذا  بنعم  الإج��اب��ة  ك��ان��ت  �إذا  الأخا�ل��ق؟  م�سائل 

الإج��اب��ة  كانت  و�إن  الدينية،  العلوم  ع��ن  بعيد  كعلم  ��ه  �‏أنَّ

يعتمد  الكاتب  �أنَّ  يبدو  �إذ  التو�ضيح  ي�ستدعي  فهذا  بلا 

�ألي�ست  في ‏العلوم.  بها  يعتد  لا  التي  النقلية  الأدل��ة  على 

علم  الاجتماعي؟  النف�س  علم  للفل�سفة؟  �أقرب  الأخلاق 

الكاتب  يبني  �أ�سا�س  �أيَّ  على  �أدري  لا  حقيقة  ال�سلوك؟ 

هذا. ا�ستنتاجه 

لل�سلوك  ي��ن��ظ��ر  بينما  ل��ل�����س��ل��وك:  بالن�سبة  2.الأخا��ل��ق 

�أنَّه  �أي  �أولًا،  والمعرفة  ثانياً  للوعي  نتيجة  ��ه  �أنَّ الإن�ساني 

الكاتب  يرى  الأخال�ق��ي،  للتبني  لاحقة  مرحلة  في  ي�أتي 

طبعا  �صار  �إذا  �إلا  خلقا  يكون  لا  الإن�ساني  »ال�سلوك  �أنّ 

وجبلة... �إلا �إذا �صار عادة ل�صاحبه �أو ميلا«.

الح��ي��وان  ���س��ل��وك  راق��ب��ن��ا  م��ا  »�إذا  والأخا��ل��ق:  3.الإرادة 

�إلى  الج��م��اح  وم��ن  ال��ت���أن���س��،  �إلى  التوح�ش  م��ن  وانتقاله 

يتعدل  وغري�ه��ا  الح��ي��وان��ات  ه��ذه  ك��ان��ت  و�إذا  ال�سلا�سة. 

الفعل  �أن��ه��ا لا تملك  رغ��م  ح��ال��ة  �إلى  ح��ال��ة  م��ن  �سلوكها 

العقل  ال��ذي وه��ب  الإن�����س��ان  �إن  ن��ق��ول:  �أن  �إذن  ف���الأولى 

يمكنه �أن يُغير �أخلاقه من حالة �إلى حالة �أح�سن منها«. 

�إنّ ال��دل��ي��ل ع��ل��ى الم��ق��درة على  ي��ق��ول ال��ك��ات��ب ب��اخ��ت�����ص��ار 

الحيوان،  عند  تغيرها  هو  الإن�سان  عند  الأخال�ق  تغيير 

مرتكبًا بذلك مجموعة من الأخطاء المنطقية. �أولًا: هو 

يقول �إن »الف�ضيلة الأخلاقية لا تنطبق �إلا على الأفعال 

الإرادي��ة الاختيارية«، والحيوان في هذه الحال لا يتغير 

المفرو�ض  وال�ضغط  ال�ضرورة  ب�سبب  �إنما  الإرادة  ب�سبب 

لا  قد  الت�أن�س«  �إلى  التوح�ش  »من  التحول  ثانيًا:  عليه. 

فا�ستخدام  الح��ي��وان،  لجماعة  بالن�سبة  �أخال�ق��ي��ا  ي��ك��ون 

كلمة »يتعدل« بما تحوي �ضمنياً من معاني التحول �إلى 

الأف�ضل قد لا يكون دقيقا.

مجتمع  في  تظهر  �إنم��ا  »الف�ضائل  والف�ضيلة:  4.العزلة 

الف�ضيلة  �أن  �أرى  �شخ�صيا  الراهب«،  عزلة  في  تظهر  ولا 

توجد في �صلة الإن�سان بالطبيعة ومع الكائنات الأخرى 

ب��وج��ود  �أو���ض��ح  ت��ك��ون  ق��د  ن��ع��م  وح��ت��ى بينه وبني� نف�سه، 

�أما  �أولًا  هذا  دائما،  موجودة  تبقى  ولكنها  �آخرين  نا�س 

و»الف�ضيلة«  »الأخا�ل�ق«  لفظة  ي�ستخدم  فالكاتب  ثانياً 

كمترادفات، وهو �أمر غير دقيق.

ال��ذي  الم���وج���ودات كلها ه��و  بني� جميع  5.»الإن�����س��ان م��ن 

ي��ل��ت��م���س�� ل����ه الخ���ل���ق الم���ح���م���ود والأف�����ع�����ال الم���ر����ض���ي���ة لا 

الدرا�سات  تك�شف  بينما  الم��وج��ودات«  �سائر  فيها  ي�شاركه 

الكائنات  لجميع  �أخلاقية  منظومة  وجود  عن  الحديثة 

الاجتماعية، �إذ يمكن ملاحظة �سلوكيات تنم عن الإيثار، 

التعاطف، والانت�صار للجماعة . 

في  »الم�ستنبط  �أنّ  ال��ك��ات��ب  ي��رى  الأخا�ل��ق؟  ي�ضع  6.م���ن 

الأخا��ل��ق ه��و م��دي��ر الم��دي��ن��ة �أو الم��ل��ك« وذل����ك »ح��ت��ى لا 

و�أر�سطو  و�أفال�ط��ون  �سقراط  منه  حذرنا  ما  �إلى  ي���ؤدي 

ال�سف�سطائي  المبد�أ  وراء  الكامنة  والفو�ضى  الخلل،  من 

الم���ؤدي  الن�سبي  الأخال�ق��ي  المقيا�س  ه��ذا  من  �شئت  �إن  �أو 

في  ر�أي خطير.  وهذا  والا�ضطراب«.  الفو�ضى  �إلى  حتما 

و   Ethics مفهومين   بين  التفريق  يتم  الإنجليزية 

Morals حيث ت�أتي الايثك�س من النظام الاجتماعي، 
لم  ما  ثابتة  غالباً  وه��ي  للفرد  راجعة  فهي  الم��ورال��ز  �أم��ا 

تتغير وجهة نظره. من ي�ضع الأخلاق �إذا؟ على الأغلب 

بها من  الأخذ  للفرد خيار  يبقى  ولكن  المفكرين  �سيكون 

لأكبرها،  �أ�صغرها  من  �أفعالنا  تحكم  فالأخلاق  عدمه. 

تختار  ه��ل  تح���دد؟  كيف  ال�صغيرة؟  الأف��ع��ال  ع��ن  ف��م��اذا 

الكاتب  ل�ضيوفك؟  تُ��ع��ده  ع�شاء  في  الاقت�صاد  �أم  ال��ك��رم 

فالكرم  تقع بين متطرفين  الأخلاقية  الأفعال  �إن  يقول 

الخط  يقع  �أي��ن  ولكن  والتقتير  التبذير  بين  يقع  مثلًا 

�أهم ق�ضايا  �أحد  الم��سألة  تكون هذه  بينهما؟ قد  الفا�صل 

وا�ضحة  بم��ح��ددات  �ضبطها  يمكن  ال��ق��وانني�  الأخا�ل��ق. 

لكن ماذا عن الأخلاق كيف تحدد؟ يمكن تنظيم الأفعال 

التي تلاحظ وتحدد وتقا�س عبر القوانين، ولكن هناك 

�أمور لا يُكن تنظيمها.

في ال��ق�����ص��ة ال�����ش��هري�ة ع��ن ح���اتم ال��ط��ائ��ي حني� ي��ذب��ح 

ف��ر���س��ه وال��ت��ي ي�����ض��رب ب��ه��ا الم��ث��ل في ال��ك��رم، ه��ل ه��ذه هي 

�سيُعانيه  الذي  �أنَّها تهور؟ ماذا عن  �أم  بالفعل  حالة كرم 

فيه  �ألي�س  الفعل؟  ل��ه��ذا  كتبعات  الأي���ام  ق��ادم  في  �أب��ن��ا�ؤه 

�إع��ال��ت��ه��م؟  ع��ن  م������س��ؤول  وه��و  التجني عليهم  م��ن  ���ش��يء 

الم��سألة تعتمد على  ب�أنَّ  هذه الت�سا�ؤلات تدفعنا للاقتناع 

تقدير الفرد وفق �إدراكه للمُعطيات ولتبعات خياراته.

حكمه  �سياق  ول��ك��لِ  جدلية  الأخال�ق��ي��ة  ف��الم��واق��ف  �إذًا 

الأخلاقي. هناك الكثير من الأفعال هي �سيئة بالمطلق، 

ول��ك��ن م���ع وج����ود م���ا يُر�ب�ره���ا ت�����ص��ب��ح �أخا�ل�ق���ي���ة. مثلا 

ال��ق��ت��ل ���س��يء، م���اذا ع��ن خ��و�ض�� الح����روب؟ م��ثال� عندما 

�سوريا  بلدان مثل  التدخل في  �إن كان عليها  الدول  تفكر 

فيكون  اع��ت��داء  �أن��ه  على  الأم��ر  ت��رى  �أن  يمكن  واليمن؟ 

على  �أي�ضاً  تراه  �أن  �أخلاقي لكن يُكن  بذلك فعلا غير 

�أنه انت�صار لل�ضعفاء ممن يتعر�ضون للأذى في بلدانهم، 

كهذا  ق��رار  �أنف�سهم.  عن  الدفاع  على  القدرة  وتنق�صهم 

على  �أو  الأمثل  الأخلاقي  الخيار  على  معتمدا  يكون  لن 

��ا ع��ل��ى الخ��ي��ار ال��ذي  �أي�����ضً الح���س�� ال�سليم وح���ده، ول��ك��ن 

وفق  البعيد  الم��دى  على  النتائج  ب�أف�ضل  ي�أتي  �أن  يتوقع 

الم��ع��ل��وم��ات الم��ت��اح��ة، وال��ت��ن��ب���ؤات، والآث�����ار المرت�ت��ب��ة على 

المخُتلفة. البدائل 

�أمر �آخر في حال كانت ال�سلطة هي الم��سؤولة عن ت�شريع 

الأخلاق هل هذا يعني �أنها �ستكون م��سؤولة عن �ضبطها 

بها(؟  المتعلقة  النزاعات  في  والف�صل  التنفيذ  )عن  ا  �أي�ضً

نفتر�ض  وهل  العرقي؟  الانتماء  وفق  ذلك  �سيكون  وهل 

�أ�صلًا الثبات في الهوية العرقية؟ هذه الأ�سئلة ت�صل بنا 

�إلى الاعتقاد بعدم جدوى طرح الكاتب.

نوف ال�سعيدية

�أنَّه يناق�ش المذاهب  يدعي �إبراهيم �صقر في مقاله المعنون بـ » الأخلاق والقيم في الفكر الإ�سلامي القديم: العقل الأخلاقي العربي « والمن�شورة في مجلة الت�سامح 

الأخلاقية عند المفُكرين الم�سلمين؛ �إلا �أنَّ مقاله �أقرب لأن يكون خطبة وعظية تفتقر �إلى المنطق العلمي. وعلى الم�ستوى ال�شخ�صي �أ�شعر بال�سعادة لأنَّ المقال وقع بين 

يديَّ لأنِّ مُهتمة بفل�سفة الأخلاق عند الب�شر ب�شكل خا�ص، والكائنات الاجتماعية ب�شكل عام. ورغم �أنَّ المقال يحتوي على مجموعة من المقولات التي لا �أتفق معها 

�إلا �أني ��سأورد �أهمها فقط :

 nouf.alsaidi@gmail.com



وهو �إذ يبد�أ مبحثه في مناق�شة �أ�صل الم�صطلح وا�ستخدامه وانت�شاره 

الرت�اث  �إلى   ي�صلَ  �أن  �أج��ل  من  ذل��ك  كل  والمخطوطات،  المكتبات  في 

-على  العتيقة  الخطية  الخزانات  في  المن�سية  المخطوطات  في  المكتوب 

ح��د ق��ول��ه - �إلى ال��ت��ح��دي ال���ذي ي��واج��ه��ه في ن�����ش��ر ه���ذا الم��خ��ط��وط 

�إلكترونياً في �صورة رقمية معا�صرة.

و�إنَّ �أهم الم�شكلات والتحديات التي تواجه المحُققين ح�سب زيدان في 

طريقهم �إلى ن�شر الن�ص التراثي كالآتي: 

على  المحتوية  الخطية  المكتبات  افتقاد  �أي  المجهول،  الرت�اث  �أولًا: 

الم��خ��ط��وط��ات ع��ل��ى ف��ه��ار�س�� و���ص��ف��ي��ة تح��ل��ي��ل��ي��ة دق��ي��ق��ة، ف�����ضاًل� عن 

اختلاف مناهج النا�شرين والمحققين في التعامل مع الن�ص.

�أيديولوجية  لأغرا�ض  التراث  من  لجانبٍ  الوقتي  التوظيف  ثانيًا: 

تعتنقه  ال��ذي  ال��ع��ام  الفكر  ه��و  ذل��ك  مثال  �سيا�سية،  �أو  مذهبية  �أو 

للعقيدة  دول��ة  اعتناق  على  مثالًا  و�ضربَ  المرحلة،  بح�سب  ما  دول��ة 

وفي،  وال�صّ ال��روح��ي  الرت�اث  مخا�صمتها  �إلى  ي���ؤدي  ما  الا�شتراكية 

وتحيزها للنزعة الي�سارية في دين تلك الدولة وتاريخها الح�ضاري.

يُعاني  ال��ت��ي  الآف���ات  لم��واج��ه��ة  خ��ط��وات مرحلية  ع��دة  زي���دان  وي�ضع 

منها الم��خ��ط��وط، وم��ن �أج��ل زي���ادة �أف��ق ال��وع��ي ب��الرت�اث ع��ن طريق 

الوعي بجوانب الخريطة التراثية، ما ن�سميه اليوم »الفهر�سة« ثم 

الفهم  مرحلة  و�أخرًي�ا  �إلكترونيا  �أم  ا  ورقيًّ كان  �سواء  الن�شر  خطوة 

والا�ستيعاب �أو التحقيق  لينتقل فيها »التراث المخطوط �أو المن�شور« 

من حالة الن�ص �إلى حالة الخطاب فيما ن�سميه بالن�شر. 

مع ذلك وجب �أن نت�ساءل عمّا يعنيه زيدان بالفهر�سة؟ كيف عرّفها 

بها  يتعامل  التي  بالطريقة  الفهر�سة  المخطوطات من  تعاني  وكيف 

حاليًا؟

الخ��ط��وات  مجموعة  ه��و  ب��ه  الفهر�سة  تعريف  يمكن  م��ا  مجمل  �إنَّ 

المتراكبة المتراتبة التي ت�ؤدي في النهاية �إلي وعي حقيقي بالتراث، 

في  تتمثل  ما  ل  �أوَّ تتمثل  التي  الإداري���ة  الم�شكلات  تجنب  من  بداية 

جهة  �إلى  مجمعة  ح��ي��ازة  تكون  �أن  يفتر�ض  التي  المخطوط  ح��ي��ازة 

الأف���راد  م��ن  عديد  بيد  الخطية  المجاميع  ت�شتيت  وتجنب  واح���دة، 

يخ�ضع  مخطوط  ك��ل  يجعل  م��ا  والخ��ا���ص��ة،  الحكومية  والم�ؤ�س�سات 

لمعايير وموافقات ومُعالجات مُتلفة.

لبطاقة  القيا�سي  التوحيد  انعدام  تتلخ�ص في  فنية  ثالثًا: م�شكلات 

القائمة  بني�  م��ا  والخ��ل��ط  المفهر�سين،  م�ستوى  وت��ف��اوت  الفهر�سة، 

الح�صرية والفهر�س العلمي و�صعوبة ن�شر الفهار�س وغيره.

ي��ل��ق��ونَ قلة  ال���ذي  الم��خ��ط��وط��ات ه��م المفهر�سون  ت���أزمً��ا م��ن  والأ���ش��د 

تقدير و�إ�شادة لمجهوداتهم رغم ما يُثل عملهم من �أهمية ق�صوى.

ينتقل من  الكاتب  �أن  المراجعة  هذه  �أقر�أ  و�أنا  القول  رابعًا: يمكنني 

�أكرث�  فخطوة  �أه���م  خ��ط��وة  �إلى  الرت�اث��ي��ة  العملية  في  مهمة  خ��ط��وة 

من  �أه��م  �أيهما  القارئ  يحتار  حتى  الأهمية،  بالغة  فخطوة  �أهمية 

ق لعبء �أكثر ثقلًا من  الأخرى في هذه العملية الح�سا�سة، فهو يُ�سوِّ

�سابقه على كاهل العملية التراثية وهي »التوثيق« وبالأخ�ص توثيق 

وعدم  ت�صاحبها،  التي  الفنية  والم�شكلات  وم�ؤلفه،  المخطوط  عنوان 

كالم�صاحف  للفهار�س  التقليدية  للمعايير  المخطوطات  كل  خ�ضوع 

مثلًا، والكتب ال�سماوية الأناجيل والتوراة.

الأ�سلوب  على  زي��دان  يدلل  الن�شر،  بم�شكلات  يتعلق  فيما  خام�سًا: 

ت�سبق  عندنا  »الن�شر«  فمرحلة  الرت�اث،  ميدان  في  المتُّبع  الع�شوائي 

�أو  العقيدة  بح�سب  للتراث  النّ�صي  الانتقاء  عن  ف�ضلا  الفهر�سة، 

ويجعلون  ر�شد  ابن  العلمانيون  يختار  ك���أن  المتّبعة،  الأيديولوجية 

ذلك  ال�ضد من  المعاك�س  الفريق  يفعل  بينما  بالعلمانية،  قائلًا  منه 

�أيقونة لهم تنا�سب عقيدتهم تتمثل في ابن تيمية مثلا،  باختيارهم 

المفهر�س  يجعل  التراثي  بالن�ص  الجيد  الوعي  �أن  زيدان  بح�سب  �إذ 

عند  والتقدمية  ر�شد  اب��ن  في  ال�سلفية  ي�ستك�شف  بحيث  مو�ضوعياً 

ابن تيمية بمقدار ما يريان في فل�سفاتهما الفكر النقي�ض.

ولا يفوتنا �أن ن�شير �إلى ما �أ�شار �إليه زيدان من ارتباط حركة الن�شر 

التراثي بواقع ثقافي عربي عام محدد تاريخياً وجغرافيًا، بدءًا من 

خفوت عمليات الن�شر الأوروبي للتراث العربي في الن�صف الأول من 

الم�صرية  المطابع  العربي في  الن�شر  التي حل محلها  الع�شرين  القرن 

انتحلت  التي  المزيفة  الن�شرات  انت�شار  بخطورة  م��رورًا  والأوروب��ي��ة، 

�أعمالًا �سابقة �أثرت على عمليات ال�ضبط الببليوجرافي والتي تركت 

�أثرها على الن�شر التراثي �إلكترونيا!

�إلا �أنّ محاولات ن�شر المخطوطات لي�ست كلها �سوءا في �سوء؛ فزيدان 

المطبوع  الكتاب  �أمثلة جيدة على م�شاريع جادة عبر طرائق  ي�ضرب 

والكتاب الم�سموع، مثل تجربة المجمع الثقافي ب�أبوظبي في �إ�صداره ما 

�أ�سطوانات �سمعية،  �أغلبها تراثي على هيئة  يقرب من ثمانين كتابًا 

ف�ضلًا عن تطور الن�شر الإلكتروني عبر ما يم�سى بتقنية الو�سائط 

المتُعددة التي تعمل على دمج ال�صوت وال�صورة والكتاب المطبوع معًا.

ويتجاوز دور التكنلوجيا المعا�صرة �إ�سهام الكمبيوتر في الفهر�سة �إلى 

وذكية  خا�صة  بتقنيات  المخطوطات  على  الحفاظ  في  المهم  �إ�سهامه 

عبر تقنيات الن�سخ الميكروفيلمي �أو ال�صورة الرقمية والحفاظ على 

المليزرة. الأ�سطوانة 

ا على عمليات التحقيق التي �سهلت  �أي�ضً ينطبق هذا التطور الهائل 

الن�ص  مع  الخطية  النماذج  وتقديم  المحقق  للن�ص  الفني  الإخ��راج 

المحقق.

بالتكنولوجيا بحيث  �أهمية تعالق التراث  �إلى  وبهذا يخل�ص زيدان 

لا يُف�صَل �أحدهما عن الآخر، وفي ر�أيي �أن هذه ال�صلة وهذا التعالق 

الإلكترونية  التقنيات  و�أن  ا  خ�صو�صً يتم،  �أن  لابد  كان  الإثنين  بين 

�أدى  ما  المطبوع  �شكلها  �إلى  المخطوطات  مئات  تحويل  عناء  وف��رت 

في  الرت�اث  �أهملنا  قد  كنا  وعندما  هائلين،  ووق��ت  جهد  تقليل  �إلى 

»التكنلوجيا« لتخلي�صنا  �أننا كنا ننتظر ماردَ  لو  هيئته الخطية كما 

المحققون  ك��ان  للمخطوطات،  الن�صي  التحويل  وم�شقة  عناء  م��ن 

في  التاريخية  الحقائق  تحويل  في  ب��دوره��م  يقومون  والم�ست�شرقون 

ا�ستيقظنا  حالما  �أننا  والغريب  ومُنتقاة،  مجتز�أة  حقائق  �إلى  تراثنا 

فهر�سة  دون  نن�شر  ف�أ�صبحنا  فات،  بالذي  وعينا  قد  كنّا  �سباتنا  من 

ولا تحقيق ولا بحث عن غير هدى.

 ك���ان���ت مح������اولات ال��ن�����ص��ف ال���ث���اني م���ن ال���ق���رن ال��ع�����ش��ري��ن �أ���ش��ب��ه 

ذلك  المحققين في  �أن  لو  ولبق، فكما  �سبق  بالذي  اللحاق  بمحاولات 

حول  �سمعتهم  با�ستعادة  �إن��ق��اذه  يمكن  م��ا  �إن��ق��اذ  ي��ح��اول��ون  ال��وق��ت 

تراثهم المن�سيّ ب�أي طريقة، حتى لو كانت هذه الطريقة هي تزييف 

كمن  عربية،  ب�أ�سماء  وت�سميتها  الأوروب��ي��ة  المخطوطات  من�شورات 

التوثيق  ف�إن محاولات  و�إن يكن،  الآخر،  يبحث عن نف�سه في �صورة 

التحقيق  في  المنهجية  ب�أهمية  وتب�صرًا  تعقلًا  �أكرث�  كانت  المت�أخرة 

والفهر�سة والن�شر، وقد وعيت �أكثر بجودة المنتج وبالكيف �أكثر من 

الكمّ.

�أ���ش��ارَ  ال��ت��ي  بالفكرة الج��دل��ي��ة  �أن���وّه  �أن  �أح���ب  الم��ق��ال  ه��ذا  نهاية  وفي 

الإتقان  �إلى  الفردية  الذاكرة  من  التّحول  وهي  �سريعًا،  زي��دان  لها 

المحقق  منها  يعاني  �أن  يمكن  والتي  والمخرجات،  للمدخلات  الآلي 

الن�صو�صي  التحويل  في  التقليدية  الطرق  على  كلي  ب�شكل  المعتمد 

الم�شتغلين  يف�ضلها عديد من  يزال  ما  يبدو  ما  على  والتي  للتراث، 

في هذا المجال في معاناتهم من جدلية الذاكرة المت�سعة في الكمبيوتر 

للمعلومات  تركيب  �إع��ادة  زيدان  ي�صفه  ما  �أو  الذهن،  في  الم�ضمحلة 

في الجهاز في مقابل ن�سق محدد للا�ستدعاء عند الفرد، حركة اليد 

على الأزرار مقابل حركة العين بين �سطور الكتاب، وهذا النوع من 

�أو ت�شيءُّ الإن�سان،  الجدل طر�أ عندما نوق�شت ق�ضية الإن�سان الآلة 

الإن�سانية  الطبيعة  مع  التكنلوجيا  معها  تتعامل  التي  الطريقة  في 

التي تعوده على ا�ستدعاء ذاكرة وذكاء الآلة بدلا من ذاكرته وذكائه، 

من  هائلة  كميات  �ضخ  في  ت�سهم  كانت  �إذا  الطريقة  ه��ذه  �إن  و�أق��ول 

ملمو�سة  غري�  و���س��ائ��ط  عرب�  مخ��زن��ة  ب��ي��ان��ات  �إلى  الخطية  البيانات 

وت��ق��ل��ل من  الخ���زان���ات،  الم��خ��ط��وط��ات في  ت��خ��زي��ن  م�ساحة  م��ن  تقلل 

فلابد  معينة،  �سيا�سية  �أو  بيئية  ظروف  في  المخطوطات  فقد  فر�ص 

�أن تكون هذه الطريقة هي الأكثر نفعًا وتف�ضيلا ب�صرف النظر عن 

الأخري�  ه��ذا  المعالجة،  في  القديم  للأ�سلوب  الفرق  بع�ض  انتماءات 

مفر  لا  التي  التكنولوجيا  توفرها  كما  البدائل  يوفر  يعد  لم  الذي 

من ح�شرها في تفا�صيل العمليات الحياتية للأفراد.

المخطوطات: تحديات التوثيق المنهجي والن�شر الإلكتروني
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�أ�سماء ال�شام�سية

ينطلق زيدان في معالجته لمُ�شكلات المخطوطات بو�ضع ا�صطلاح »التراث« نف�سه  تحت طائلة الغربلة والتمحي�ص، بدءًا بورود الم�صطلح في لغة القر�آن الكريم ولي�س انتهاءً ب�أ�صل 

الم�صطلح في اللغة العربية الذي طفر ا�ستخدامه �أكثر ما طَفر في القرن الع�شرين، في جميع الأنواع الأدبية والكتابية، حتى �أدى ذلك �إلى ت�شكل �أزمة حقيقية في الوعي بالظاهرة 

التراثية، فقد ظهر ا�صطلاح »التراث« على ال�سطح بكثرة و�شاع ا�ستهلاكه، فانطبقت عليه مقولة مي�شيل فوكو، حول �شيوع اللفظ وترديده المُ�ستمر الذي قد يخفي معناه، بل 

و�أكثر من ذلك �صاحب بروزه تداخل م�شكلات عديدة يفرد لها الكاتب والباحث يو�سف زيدان مُعظم �صفحات مقاله في مقاله المن�شور في مجلة الت�سامح والمعنون بـ »م�شكلات 

المخطوطات، من الخزانات الخطية �إلى �آفاق الن�شر الإلكتروني«.

asmaashamsi@hotmail.com



الجزيري  مج��دي  الم�صري  الأك��اديم��ي  ينطلق  هنا  من 

في مقاله المن�شورة في مجلة الت�سامح والمعنون بـ »القيم 

الأخلاقية ون�سيج الفكر الغربي المعا�صر« الذي تناول 

ف��ي��ه الم������س��أل��ة الأخال�ق��ي��ة في ع��الم��ن��ا الم��ع��ا���ص��ر و���ض��رورة 

توجهات  به  ت�شتبك  الذي  الواقع  ن�سيج  من  انطلاقها 

منهج  ف�إنَّ  وهكذا  بالفعل.  المعا�صرة  الغربية  الفل�سفة 

ب�أبرز  الم��سألة الأخلاقية  التناول لا يت�سنى بغير و�صل 

والتكنولوجيا  العلم  �أهمها  ولعل  المعا�صرة  الق�ضايا 

والحرية والثقافة والح�ضارة وال�سيا�سة.

�أهم ركائز  العلم والأخال�ق معاً من  �أنَّ  به  الم�سلم  فمن 

فالعلم  وال�شعوب،  الأمم  نه�ضة  وعنا�صر  المجتمعات 

حياتهم،  �أمور  لهم  وي�سهّل  والمجتمعات،  الأف��راد  يبني 

والأخلاق تح�صن الفرد، وتقوي المجُتمعات، وتحميها، 

فلا  تكاملية،  علاقة  والأخا�ل�ق  العلم  بني�  فالعلاقة 

�أخال�قَ �صحيحة  �أخا�ل�قٍ، ولا  ب��دون  �أث��رٌ طيبٌ  له  علم 

المب�صرة  العين  فالعلم  وي��ر���ش��د،  ر  يب�صّ علمٍ  غري�  م��ن 

الحافظ  الوعاء  والقيم  والأخا�ل�ق  والقيم،  للأخلاق 

للعلم. والراعي 

ومن المفرو�ض �أن تكون الأخلاق �أحد المعايير ال�ضابطة 

والمالية  القانونية  كالمعايير  تم��ام��اً  العلمي  للن�شاط 

والم������وارد ال��ب�����ش��ري��ة، ف����الأخا�ل��ق تُ����دد الا�ر�ت�ش���اط���ات 

الذي  والمجال  الأهداف  العلمي مثل  بالن�شاط  المتعلقة 

يتم البحث فيه. وطريقة تنفيذ الن�شاط العلمي.

الأخال�ق��ي  العلمي  البحث  يقبل  �أن  الممكن  غري�  فمن 

�أجل  بالب�شر من  الاتجار  �أ�شخا�ص من ع�صابات  �شراء 

عملية  ينظم  �أن  �أو  عليهم  العلمية  بالتجارب  القيام 

قانوني،  ب�شكل غير  زراعتها  �أو  الب�شرية  الأع�ضاء  بيع 

�أخلاقي  عالٌَ  يكون هناك  �أن  الممكن  �أنّه من غير  كما 

�أو لتنفيذ عمليات  يقبل ت�صنيع �سلاح مُدمر للب�شرية 

�إرهابية.

�أن التقدم العلمي المعُا�صر قد فر�ض مواجهات  والحقّ 

ال�ساحة  �إل��ي��ه��ا  خل�صت  ال��ت��ي  الم��ت��غري�ات  م��ع  �أخال�ق��ي��ة 

العلمية، ولم يعد من المي�سور �إ�سقاط المواقف الأخلاقية 

والدعم الأخلاقي بل والديني تجاه المنجزات العلمية 

والا�ستن�ساخ  الإجها�ض  ولعل ق�ضايا  المعا�صر.  عالمنا  في 

القتل  ب�إ�شكالية  ي�سمى  وم��ا  الأع�����ض��اء  وزراع���ة  ون��ق��ل 

المبرحة  الآلام  من  تخلي�صاً  المر�ضى  قتل  مثل  الرحيم 

�أو  علاجهم  في  ال��ط��ب  �إخ��ف��اق  بعد  منها  يعانون  ال��ت��ي 

هذه  ك��لّ  عقلياً،  المخُتلين  �أو  الم�شوهين  الأط��ف��ال  قتل 

الرغم  على  والآخ����ر،  ال��وق��ت  بني�  ت��ث��ار  ال��ت��ي  الق�ضايا 

لا  والأخلاقي  الديني  بعدها  لكن  العلمي،  بُعدها  من 

المناق�شات  دلالة  تتبدى  هنا  ومن  به،  الا�ستعانة  يُكن 

الم�شروعية  ت��ن��اول  في  البحثية  وال��ن��دوات  والم����ؤتم���رات 

ات�سمت  التي  المتُغيرات  هذه  لمثل  والدينية  الأخلاقية 

بها الحياة العلمية، وهي متغيرات من ��شأنها �أن تجعل 

وقتنا الحا�ضر على نحو  الأخلاقية في  الم��سألة  ح�ضور 

�أكر�ث� و���ض��وح��اً ودلال���ة م��ع ك��لّ ت��ق��دم ج��دي��د في مج��ال 

البحث العلمي �أمراً �ضرورياً لابد منه.

ولعلنا لو �ألقينا نظرة عابرة على بيان �أ�صحاب النزعة 

�أنّهم منذ البداية ي�ؤكّدون تم�سكهم  الإن�سانية لوجدنا 

بالتَّكامل بين العلم والأخلاق من خلال الثقة الكاملة 

ب����أن الم��وج��ود ال��ب�����ش��ري ل��ه م��ن ال��ق��وة والإم��ك��ان��ي��ات ما 

�إلى  و�سبيله  بنجاح،  م�شكلاته  حل  على  ق���ادراً  يجعله 

يعمل على  الذي  العلمي  ذلك عقله ومنطقه ومنهجه 

قيم  �إلى  التطلع  مع  بالكون،  معرفته  وتعميق  تو�سيع 

�أخلاقية تحتوي كلّ القيم الإن�سانية وت�ستهدف �سعادة 

الإن�سان وحريته وتقدمه الاقت�صادي.

ول��ك��ن ي��ب��دو ج��ل��ي��اً ل��ل��م��ت���أم��ل في واق����ع ف��ك��رن��ا ال��ع��رب��ي 

ت���ي���ارات���ه ت��ن��ط��ل��ق من  م���ن  ب��ع�����ض��اً  �أنَّ ه��ن��اك  الم��ع��ا���ص��ر 

وبين  والفل�سفة،  العلم  بين  المطلقة  القطيعة  فر�ضية 

�أبرزها تيار الفل�سفة التحليلية  العلم والأخلاق، ولعل 

و�أ����ص���ح���اب ال��و���ض��ع��ي��ة الم��ن��ط��ق��ي��ة ال�����ذي ح����دد م��ه��م��ة 

وال��ع��ب��ارات  للق�ضايا  الم��ن��ط��ق��ي  التحليل  في  الفل�سفة 

التحقق  يمكن  وحدها  العلم  ق�ضايا  باعتبار  وحدها. 

والميتافيزيقا  الفن  ق�ضايا  بينما  كذبها  �أو  �صدقها  من 

�إنها ق�ضايا تخرج  عليها،  البرهنة  والأخال�ق لا يمكن 

�إثباته،  �أو  من نطاق العلم ولا تدعي �شيئاً يمكن نقده 

ت��ع��بري�ات ع��ن م�شاعر  ك��ون��ه��ا مج���رد  �إلى  �أق����رب  وه���ي 

الق�ضايا  معظم  �إنّ  فنج�شتين  قال  كما  خال�صة،  ذاتية 

لي�ست  فل�سفية  مو�ضوعات  ع��ن  كتبت  التي  والأ�سئلة 

كاذبة فح�سب ولكنها �أي�ضاً عديمة المعنى.

وم����ع ذل����ك لا يم��ك��ن��ن��ا تج���اه���ل م���ا ي�����س��ت��ل��زم��ه ال��ت��ق��دم 

عنها  غنى  لا  �أخلاقية  و�شروط  متطلبات  من  العلمي 

�أهمها حرية البحث العلمي ورعايته  لكل مجتمع لعل 

التي  العوائق  كلّ  من  وتحريره  به  العاملين  وت�شجيع 

مجموعة  يكر�س  العلمي  فالتَّقدم  انطلاقاته،  تعوق 

مُتمع  لكل  عنها  غنى  لا  التي  الأخلاقية  القيم  من 

لعل �أه��م��ه��ا الح��ري��ة والا���س��ت��قال�ل وال��ك��رام��ة و�إطا�ل�ق 

ال��ط��اق��ات الإب���داع���ي���ة الإن�����س��ان��ي��ة وتح��ق��ي��ق ال��رف��اه��ي��ة 

وال�سلام والمُ�شاركة الفعالة في بناء الح�ضارة، والعلماء 

م���ن ن��اح��ي��ة �أخ�����رى ع��ل��ي��ه��م ال��ت��ح��ل��ي بم��ج��م��وع��ة من 

وال�شجاعة  الت�سامح  �أهمها  الأخلاقية من  الخ�صائ�ص 

�أو  توجهاتها  �أو  قيودها  عليهم  تفر�ض  التي  البحثية 

تجاه  المجتمعية  بالم��سؤولية  الإح�سا�س  مع  �شروطها، 

المجتمع الإن�ساني الذي يعملون به.

نظرية  اتخاذ  �ضرورة  على  اثنان  يختلف  لا  قد  ختاماً 

�شفيتزر  �آلر��ب��ت  ي���رى  ك��م��ا  الح�����ض��ارة  �إلى  �أخال�ق��ي��ة 

والفنية  الم��ب��ت��ك��رة  ف��الأع��م��ال  الح�����ض��اري��ة،  فل�سفته  في 

والعقلية والمادية لا تك�شف عن �آثارها الكاملة الحقيقية 

نف�سي  ا�ستعداد  �إلى  ونمائها  بقائها  في  ا�ستندت  �إذا  �إلا 

القيمة  �أنَّ  الفيل�سوف  ي��رى  وق��د  حقًا.  �أخلاقيًا  يكون 

ال��وح��ي��دة ال��ت��ي يم��ك��ن ت��ن��اول الح�����ض��ارة م��ن خلالها 

تكمن في القيمة الدينية وحدها، وبالتالي ترتبط هذه 

عنها  ال��ت��ي لا غنى  الأخال�ق��ي��ة  ال���دلالات  ب��ك��لّ  القيمة 

لتفهم العلم في الع�صر الحديث.

العلم والأخلاق و�ضرورة الاتفاق
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محمد الكمزاري

�أنَّ  �إنَّ ما نراه في الواقع هو  �أقدام الآخرين.  �أر�ض �صلبة، لكننا لا نعرف كم تميد الأر�ض تحت  �إننا مع�شر العلماء، نخطو خطوات عملاقة على  قال العالم الألماني )بلانك( 

النا�س يزدادون �شرا�سة وا�ست�سلاماً للغرائز، كلما زدناهم معرفة. فمما لا يُكن تجاهله �أننا على �أعتاب فر�ض واقع �أخلاقي جديد. فما من ع�صر برزت فيه م�شكلة الأخلاق 

والعلم مثل الذي نعي�ش فيه الآن. فقد �أ�صبح با�ستطاعة الإن�سان العادي الذي نال ق�سطاً ب�سيطاً من المعرفة �أن يت�ساءل عن علاقة الاختراعات العلمية الحديثة والتقدم المده�ش 

بم�صير الحياة الإن�سانية وما ي�ؤمن به الب�شر من مُعتقدات توجه �سلوكهم في الحياة. فعلى الرغم من �أنَّ م�شاغل الحياة اليومية، و�ضو�ضاء الأحداث ال�سيا�سية، ت�صرف الإن�سان 

المعُا�صر عن الت�أملات النظرية التي كانت تتاح للقدامى، ف�إن تفكير الإن�سان بم�صيره قد �أ�صبح من الأمور اليومية في ع�صرنا الحديث، وذلك ب�سبب المتناق�ضات الغريبة التي 

حملتها المدنية الحديثة �إلى المجُتمعات الب�شرية وفي طليعتها الانهيار الأخلاقي وتحلل ال�شخ�صية الإن�سانية وتقهقرها �أمام الآلية الطاغية التي تغلغلت في الم�ؤ�س�سات الاجتماعية 

والمنُظمات الاقت�صادية.

m-alkumzari@hotmail.com



من  يكون  ق��د  ��ه  �أنَّ نج��د  الفن  مفهوم  في  الفكري  وبالتَّعمق 

ل�سعة  ل��ل��ف��ن؛  دق��ي��قً��ا  ت��ع��ري��ف��اً  ي��ق��دم  �أن  ال��ب��اح��ث  ع��ل��ى  ال�صعب 

مج��ال��ه، و���س��رع��ة ت��ط��ور ح��رك��ت��ه م��ن ج��ه��ة، ول��ت��ع��دد الم��دار�س�� 

الفنية من جهة �أخرى. ولكن لابد من محاولة �إعطاء تعريف 

فالفن  ال��ق��ارئ  ذه���ن  �إلى  فهمه  وي��ق��رب  ال��ف��ن  حقيقة  يُ��ج��ل��ي 

وهذا  المحُكمين،  والتوازن  بالتنظيم  يمتاز  الجمال  عن  تعبير 

به  ينفعل  لم��ا  ال��ف��ن��ان  م��ن  وتج�����س��ي��دًا  ا�ستجابة  يم��ث��ل  التعبير 

هو  جود:  الفيل�سوف  ر�أي  على  فالفن  عميقاً،  وجدانياً  انفعالًا 

وهذا  الجمال  حقيقة  على  منها  نطل  �أن  يمكن  التي  النافذة 

لي�س تعريفاً لحقيقة الفن، و�إنما هو بيان لوظيفته. وهو على 

الوجود  حقائق  لت�صوير  الب�شر  مح��اول��ة  قطب:  محمد  ر�أي 

الفن  ولكن  وجميلة.  موجبة  �صورة  في  نفو�سهم  في  و�إنعكا�سها 

على  يقت�صر  لا  لأنّ��ه  قطب؛  محمد  تعريف  من  مج��الًا  �أو���س��ع 

تج�سيد  �إلى  ذلك  يتعدى  بل  فح�سب،  الوجود  حقائق  ت�صوير 

ال��ف��ن��ان نف�سه، وال��ت��ع��بري� ع��ن م�����ش��اع��ره وت�����ص��ورات��ه  ان��ف��ع��الات 

تعبيرا  �أم  ال��وج��ود،  لحقائق  �صدى  �أك��ان��ت  ���س��واء  و�أحا�سي�سه، 

عن ر�ؤى خيالية تجول في ذهن الفنان، ولي�س لها �أيّ وجود في 

الخارج فالفنُّ هو ن�شاطٌ �إن�سانيُّ واعٍ، الغر�ضُ من ورائه ت�شكيل 

المحيط بطرائق جمالية ناطقة.

فال��سؤال الذي يطرح نف�سه في هذا المقام ما دامت هذه حقيقة 

الإ�ال�س��م  يُ��ح��ارب  �أن  ال��ف��ن وذل��ك ج��وه��ره؛ فهل م��ن الحقيقة 

لمحة  ن�ستعر�ض  الت�سا�ؤل  هذا  على  وللإجابة  يُعاديه؟  �أو  الفن 

الغربية  بالفنون  وت���أث��ره��ا  الإ�ال�س��م��ي��ة  ال��ف��ن��ون  ع��ن  تاريخية 

ليجيبنا على مثل هذه  التاريخ  �أقوى حجة من  فلي�س هنالك 

�أنّه  مقاله  في  غاوبه«  »هانز  البروف�سور  ذكر  فكما  الت�سا�ؤلات 

العالم،  الغرب الأوروبي على  الثامن ع�شر �سيطر  القرن  وبعد 

ر�سومُ  وظهرت  بل  وفنونه.  وم�شاربه  و�أذواق��ه  ثقافته  وفر�ض 

و�شهوانية  فانتازية  �أبعاداً  ال�شرق  تُعطي  التي  )الم�ست�شرقين( 

ت��فت�ن �أول���ئ���ك الآتن�ي�� م���ن ال���غ���رب. وفي حن�ي� ت����أث���ر الم�����س��ل��م��ون 

حركات  �أي�ضاً  بينهم  �أنه ظهرت  �إلا  وقلَّدوه؛  ذلك  بالكثير من 

التقليدية  عن  بعيداً  وناه�ضةٍ  تبحث عن هويةٍ جديدةٍ  �أ�صالة 

انت�شرت  الع�شرين،  القرن  الغرب. وفي  الكلا�سيكية وعن تقليد 

ال�صيحات الفنية الغربية الجديدة في الفنون مثل - الروكوكو، 

والتكعيبية  والتعبيرية  والانطباعية  الجديدة  والكلا�سيكية 

وهذه جميعاً حركات للفن التجريدي، الذي يذكّرنا بالتجريد 

- الذي قوي �أيام ال�صفويين والتيموريين. حيث جاء الم�سلمون 

التي  وال�صور  بالتزيينات  مليئةً  الكنائ�س  ووج��دوا  ال�شام  �إلى 

مخالفةً  الإ�ال�س��م��ي  التوحيد  يُخالف  وه��ذا  العامة،  تُقدّ�سُها 

يزيد  الخليفة  الأمر من  �صدور  �إلى  ذلك  �أدى  وربما  �صارمة. 

وَر  الثاني بمنع الت�صاوير. وربما قام المُ�سلمون بالنيل من ال�صُ

على  المنع كان قا�صراً  �أنّ هذا  �أي�ضاً. والدليل على  الكنائ�س  في 

م���وين�ي� غري� الدينية 
ُ
الم��ب��اني ال��دي��ن��ي��ة �أن��ن��ا نج��د في م��ب��اني الأ

ر�سوماً وت�صاوير. و�أقدم المباني المعروفة مبنى )قُ�صير عمرة( 

القاعة  حيطان  وعلى  ا�ستقبال.  قاعة  وفيه  حمّاماً،  كان  الذي 

الحائط  وعلى  �آخرين.  ولأ�شخا�صٍ  البناء  لعُمال  ر�سومٌ  هناك 

ملوك  �أربعة  ي�ساره  وعلى  جال�ساً  للخليفة  �صورة  هناك  �أي�ضاً 

هم الذين �أخ�ضعهم!. 

الغربية  بالفنون  مقارنتُهُ  يُكن  لا  الإ�سلامي  الفن  �أنّ  بيد 

ق��واع��ده  الإ�ال�س��م��ي  فللفن  �سطحي،  ب�شكلٍ  عليها  قيا�سه  �أو 

الفن، بما في ذل��ك مجال  ومج��الات��ه، وه��و ي�شمل كل مج��الات 

تنجذب  التي  ال�سليمة  الفطرة  دين  الإ�سلام  ولأنَّ  الت�صوير. 

�إلى الكون متناغمة معه، و�إلى الوجود م�ست�أن�سة به، م�ستبطنة 

والنف�س،  الكون  في  �أ�شتاته  لجميع  جامعة  الجمال،  معاني  كل 

ال��ذي  ال��وج��ود  م��ع  ي��ت��واءم  متجان�ساً،  ن�سقاً  ذل��ك  م��ن  م���ؤل��ف��ة 

يُعادي  الفن ولا  يُحارب  الباري جلَّ وعلا. فالإ�سلام لا  �أبدعه 

الجمال؛ لأنه -الإ�سلام- الدين الحق الذي �أنزله خالق الكون 

وم�صوره، وقد بلغ الإ�سلام المنُتهى في الكمال، وتجاوز المدى في 

وقد  وجوهرًا.  �شكلا  الجمال،  في  الإعجاز  نهاية  وبلغ  الح�سن، 

�أ�شاد الإ�سلام بالجمال ونوه به في موا�ضع مُتعددة من القر�آن 

الفيل�سوف  ا�ستنتج  فقد  الم��ط��ه��رة،  النبوية  وال�سنة  ال��ك��ريم، 

روجيه جارودي �أنَّ العامل المحُرك للفن الإ�سلامي هو الم�سجد 

وفن عمارته، ثم قال مقولته الرائعة: »«�إن الفنون في الإ�سلام 

وه��ذا  ال���ال�ص��ة««.  �إلى  يف�ضي  والم�����س��ج��د  الم�����س��ج��د،  �إلى  تف�ضي 

�أنَّ الفن الإ�سلامي يجذب الإن�سان جذبًا �إلى الله تعالى،  يعني 

فيتوق �إلى عبادته وي�ستلذ مناجاته؛ رغبة في التخل�ص من كل 

ل�سواه. عبودية 

الإ�سلام يقف  مٌ في  مُ��رَّ الت�صوير  �أنّ  �إلى  الذهاب  ف���إنّ  ولذا 

ما  والحديث  القر�آن  في  ولي�س  ومزعزعة.  ق�صيرةٍ  �أق��دامٍ  على 

يُفيد على القطع بحرمة الت�صوير. وفي الآيات القر�آنية هناك 

تحريٌم لعبادة الأ�صنام والأوثان ولي�س للت�صوير.

والج��دي��ر ب��ال��ذك��ر �أنَّ ال��ف��ن الإ�ال�س��م��ي لم ي��ك��ن ن��ت��اج تم��رد 

و�إن   - المغر�ضين  بع�ض  يزعم  كما   - الإ�سلامية  العقيدة  على 

�أوامر الإ�سلام، ومزاولة  الم�سلم على  الكلام حول تمرد الفنان 

ال��ف��ن رغ���م ح��ظ��ر ال�����ش��ري��ع��ة لال����ش��ت��غ��ال ب���ه، م��ن خا�ل�ل ابتكار 

على  التَّمرد  �إلى  مرده  الا�ستقلالية  من  �شيء  فيه  جديد،  فن 

لقائله  ولي�س  له،  قيمة  لا  �ساقط  كلام  هذا  الإ�ال�س��م.  �شريعة 

�أو �سند فني،  �أو حجة عقلية،  �سُلطان �شرعي ولا دليل تاريخي 

�صيغ  بع�ض  عليه  الإ�سلام  حرم  لما  الم�سلم  الفنان  �أنَّ  فالحقيقة 

ال��ت��ع��بري� ال��ف��ن��ي -لم���ا ف��ي��ه��ا م��ن مخ��ال��ف��ة ل��ل��ع��ق��ي��دة الإ�ال�س��م��ي��ة 

�أولًا، ثم بحث عن �صيغ  ا�ستجاب لأمر الله  ال�شرعية-  والآداب 

�إ�سلامياً  فناً  ف�أبدع  ال�شريعة،  الفني لا ت�صادم  للتعبير  جديدة 

علمية  مميزات  له  بعقيدته،  ويلتزم  الإ�سلام  ب�شريعة  ي�ستنير 

�إن  ج���ارودي:  روج��ي��ه  يقول  جميلة،  فنية  وخ�صائ�ص  دقيقة، 

للالتفاف  ح��ياًل�  مطلقاً  تعتبر  لا  الإ�ال�س��م��ي  ال��ف��ن  جمالية 

على محرمات القر�آن والحديث، بل تعبيراً عن ر�ؤيا نابعة من 

الإ�سلامية.  العقيدة 

على  التمرد  بني�  ال�شا�سع  ال��ب��ون  باحث  �أي  على  يخفى  ولا 

ال��ع��ق��ي��دة الإ�ال�س��م��ي��ة وبن�ي� ا���س��ت��ل��ه��ام روح��ه��ا ل���ذا ف�����إنّ للفن 

�أ�شكالا كثيرة، و�صورا عديدة، جاءت ملبية لرغبات  الإ�سلامي 

�أ�صيل  �إ�ال�س��م��ي  لفن  وم�ؤ�س�سة  وال��روح��ي��ة،  الجمالية  الم�سلم 

يتناغم م��ع ح��اج��ات ال��ع�����ص��ر، وي��ت��ف��ق م��ع ال��ف��ط��رة الإن�����س��ان��ي��ة 

ال�سليمة ويملأ الإح�سا�س والوجدان بمحبة الله.
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�أم كلثوم الفار�سية

لتاريخ  �سريع  الغربية في عر�ض  والفنون  الإ�سلامية  الفنون  فيه  ناق�ش  والذي  الت�سامح  المن�شور في جملة  »هانز غاوبة« خلال مقاله  البروف�سور  ي�أخذنا 

الفنون وعلائق ال�شرقي بالغربي عند المرحلة الحا�سمة التي بد�أت فيها الظروف تتغير بطريقةٍ راديكاليةٍ في العالمين العربي والإ�سلامي �إذ �إنّ لكلا الفنين 

نف�س الأ�صول؛ فالفن الأوروبي الو�سيط هو نتاج الكلا�سيكية المتُ�أخرة والبحر المتو�سط، و�إلى حد �أقل نتاج منطقة البحر الأ�سود. �أما الفن الإ�سلامي فيجد 

جذوره في الفترة الكلا�سيكية المت�أخّرة على البحر المتو�سط والمناطق المجاورة. وب�سبب وحدة الم�صدر؛ ف�إنّ الفنين ال�شرقي والغربي تو�أمان. وهذه التو�أمة لا 

تقت�صر على الفنّ؛ بل تتناول الح�ضارة �أي�ضا؛ً لأنّ الح�ضارتين لهما نف�س الأ�صول.

الفن لي�س تمردا على العقيدة ...

umklthoom1@moe.om



و�إذا �أردنا �أن نتطرق لذكر �أي مدينة بهذا الثقل لابد �أن ن�شير 

�إلى الموقع الجغرافي الذي بدون �شك يعد العامل الأ�سا�سي  بدايةً 

�شمال  �أق�صى  في  بنزرت  مدينة  تقع  �إذ  �أهميتها،  المدينة  �إك�ساب  في 

الأفريقية،  ال��ق��ارة  كامل  في  �شمالية  نقطة  �أق�صى  وتعد  تون�س، 

الجهة  تربط  التي  الطريق  على  بنزرت  تقع  مديحه  ذك��رت  وكما 

الذي  الأم��ر  المتو�سط،  الأبي�ض  للبحر  الغربية  بالجهة  ال�شرقية 

كانت  التي  والمراكب  �صقلية  قواعد  لمراقبة  متميزا  موقعا  جعلها 

من  الموقع  هذا  مكنها  كما  الأطل�سي،  المحيط  عبر  م�ضيقها  تعبر 

الأطل�سي مثل  المحيط  تن�شيط حركة الملاحة مع موانئ مهمة في 

عنّابة في الجزائر ومر�سيليا في فرن�سا وبع�ض الموانئ في �إيطاليا.

من  الكثير  ب��ن��زرت  لمدينة  ك��ان  التاريخية  الم���دن  معظم  وم��ث��ل 

»هيبو  ف��ه��ي  الح�����ض��ارات،  بتعاقب  عليها  تعاقبت  ال��ت��ي  الأ���س��م��اء 

عليها  و�أطلق  �أكرا،  هيبو  وبالفينيقية  اليونانيين،  لدى  زاريتو�س 

�أن  غير  الم�سميات«   من  ديارتو�س..وغيرها  هيبو  قي�صر  يوليو�س 

المائي  الم��ورد  �إلى  ت�شير  �أنها  هو  الأ�سماء  هذه  جمع  ال��ذي  الرابط 

بالبحر  محاطة  مدينة  باعتبارها  ب��ن��زرت  ب��ه  تتمتع  كانت  ال��ذي 

�إلى  ب��الإ���ض��اف��ة  ه���ذا  ق��رع��ة،  وب��حري�ة  ب��ن��زرت  ببحر  يت�صل  ال���ذي 

الجوفية  المياه  وفرة  �إلى  بالإ�ضافة  �سنويا،  الأمطار  مياه  من�سوب 

مديحة  ذك��رت  ما  وبح�سب  والعيون.  الآب��ار  انت�شار  �إلى  �أدت  التي 

�ضعف  م��رة  ع�شرة  ثماني  تبلغ  بنزرت  لمدينة  المائية  الم�ساحة  ف���إن 

مر�سى جبل طارق، ون�صف مر�سى بيرل هاربر.

الر�ث�وات  وب��ه��ذه  الإ�رت�س��ات��ي��ج��ي  الم��وق��ع  ب��ه��ذا  ولا يمكن لمدينة 

الطبيعية �أن تغيب عن الأنظار؛ لذا كانت ملتقى للح�ضارات التي 

قامت على البحر الأبي�ض المتو�سط لأكثر من ثلاثين قرناً، ورغم 

�إلا  ال��ق��رون  عبر  المدينة  ه��ذه  ملامح  على  ط��ر�أت  التي  التغيرات 

لت�شهد  التي بقيت  الأثرية  المعالم  الكثير من  �أنها ما تزال تحمل 

على عراقتها.

�إلى نقطة محورية مهمة حول  ولعل هذا الحديث كله يقودنا 

تاريخ هذه المدينة، رغم اختلاف الم�ؤرخين في تحديد الفترة التي 

تم فيها ت�أ�سي�س المدينة، فمنهم من يرى �أن تاريخ ت�أ�سي�سها يرجع 

�إلى 1200 قبل الميلاد، في حين �أرجعها البع�ض �إلى القرنين التا�سع 

والثامن قبل الميلاد حيث كانت ت�سمى »هيبو �أكرا«. وترى مديحة 

�إلى  المنطقة  بالإمكان تجاوز هذا الاختلاف من خلال تق�سيم  �أن 

ثلاث مراحل تاريخية وهي: 

المرحلة الأولى: من الع�صور القديمة �إلى حين ظهور الإ�سلام 

في المدينة

بها  قام  التي  »الحملة  المرحلة هي  �أب��رز ما يمكن ذكره في هذه 

�أثناءها  ت��ولى  وال��ذي  قرطاجنة  على  �أغاطوكل  ال�صقلي  القائد 

غزو هيبو بعد �أن �أبدت ولاءها لقرطاجنة �أثناء الحروب البونية، 

وبانت�صاره �ضرب ح�صارًا على المدينة عنوة بعد مقاومة م�ستميتة 

�ضد  الم��وج��ه��ة  للعمليات  ق��اع��دة  منها  وج��ع��ل  �أ���ش��ه��ر  ب�ضعة  دام���ت 

قرطاج.

العثمانيين  و�صول  حتى  الإ�ال�س��م  ظهور  من  الثانية:  المرحلة 

للحكم

معاوية  العربي  القائد  فتحها  �أن  بعد  المدينة  في  الإ�سلام  دخل 

الروم هذه  ا�سترجع  ما  �سرعان  ولكن  للهجرة   41 �سنة  بن حديج 

النعمان بعد �سبع  المدينة، ثم تّم فتحها نهائيًّا على يد ح�سان بن 

�سنوات، ويُن�سب �إلى العرب الت�سمية الحالية للمدينة )بنزرت(. 

بنزرت  بقيت فيها مدينة  التي  الفترة  �إلى  �أ�شارت مديحة  وقد 

في عزلة عن الأحداث وذلك ل�سببين:

 1- موقع المدينة: �شكل عائقاً جغرافياً نظرًا لبعده عن مركز 

ثم  القيروان،  في  تحديداً  البلاد  و�سط  في  تمركزت  التي  ال�سلطة 

فيما بعد عن العا�صمة الفاطمية بالمهديّة.

الرب�ي��ة وال��عال�ق��ات بين  ال��ت��ج��ارة  ال��ت��ج��ارة: ن�شطت   2- خ��ط 

الدول الإ�سلامية المتجاورة الأمر الذي غير من خطوط التجارة 

ال�ساحلية ال�شمالية، واتجهت خطوط التجارة نحو الداخل وبهذا 

�أ�صبحت بنزرت بعيدة عن الن�شاط التجاري.

ورغ���م ه���ذا ف��ق��د �أ���س��ه��م��ت ه���ذه ال��ع��زل��ة في تح��ق��ي��ق الا���س��ت��ق��رار 

الداخلي للمدينة وعم الازدهار والرخاء فيها.

الفترة الثانية: �إمارة بني الورد )1050م-1159م(

 لم يدم الا�ستقرار الذي نعمت به بنزرت طويلا، فرغم العزلة 

ب��الأح��داث  ت���أثَ��رت  �أنها  �إلا  للمدينة  الج��غ��رافي  الموقع  خلقها  التي 

ال�سيا�سية التي طر�أت في البلاد، ومن �أهم هذه الأحداث »الزحف 

ال��هال�لي ال���ذي �أر���س��ل م��ن الخال�ف��ة ال��ف��اط��م��ي��ة في م�صر ت���أدي��بً��ا 

و�أدّى  عنها،  التام  بانف�صاله  المهدية  حاكم  �أعلنه  الذي  للع�صيان 

وتخريب  ال�صنهاجي،  الح��ك��م  ان��حال�ل  �إلى  القبائل  ه��ذه  ه��ج��وم 

�إلى دويلات منف�صلة،  البلاد  فانق�سمت  الفو�ضى،  وانت�شار  البلاد 

اللخمي-  ال��ورد  القائد  وه��و   - الطوائف  ملوك  �أح��د  �أق��ام  حينها 

ب��ب��ن��زَرت دول���ة ب��ن��ي ال���ورد وق��د دام ح��ك��م ب��ن��ي ال���ورد ح���والي ق��رن 

المدينة  غ��دت  حيث  والأم���ن،  الا�ستقرار  بانت�شار  وات�سم  ون�صف، 

بذلك في م�أمن من غارات �أهل البادية، وتمكنت -بف�ضل ح�صونها 

المتينة- من �صد الهجمات والغارات التي كانت موجهة �إليها.«

 الفترة الثالثة: الحكم الموحدي والمرادي )1152م-1236م(

 و�صل الموحدون لل�سلطة �سنة 554 هـ و�سيطروا على الدويلات 

نتيجة  البلاد  والفو�ضى في  التون�سية، وبعد فترة عمّ الا�ضطراب 

الم��وح��دي��ن،  م��ل��وك  �أح���د  ال���ذي ح��دث بعد م��وت  ال�سيا�سي  ل��ل��ف��راغ 

بنزرت  على  بالا�ستيلاء  المراديين  �أحد  وهو  غانية  بن  يحيى  فقام 

والعديد من الثغور ال�ساحليّة الإفريقية.

 الفترة الرابعة: الحكم الحف�صي )1228م-1574م(

للغارات  حدٍ  و�ضع  في  نجحوا  للحكم  الحف�صيون  و�صل  عندما 

مهم  ع��ام��ل  الأم���ن  ا�ستتباب  ولأن  الا���س��ت��ق��رار،  ع��مّ  ل��ذا  الم�ستمرة 

في ج���ذب ال�����س��ك��ان ف��ق��د كر�ث�ت ه��ج��رات الأن��دل�����س��يني� �إلى ال��بال�د 

التون�سية، وكان للجاليات الأندل�سية دور في ن�شر الثقافة الدينية 

و���ض��رورة  العمل  وتقدي�س  الأر�ض���  في  الإ�ال�ص��ح  على  ت��ق��وم  ال��ت��ي 

�إتقانه. 

 الفترة الخام�سة: الحكم العثماني

كان لموقع البلاد التون�سية دور في ات�سام فترة الحكم العثماني 

مقالها  في  مديحة  ذك��رت  وق��د  وال��ع��م��راني.  الاقت�صادي  بالرخاء 

ب�أن �أحد �أهم العوامل التي حققت الرخاء الاقت�صادي هو ت�شجيع 

ال�سلطة للقر�صنة �أو ما ي�سمى )الجهاد البحري(، لكن بعد �صدور 

قرار م�ؤتمر )�إك�س �شابل( �سنة 1818م القا�ضي بمنع هذا الن�شاط 

كليًّا تدهورت �أو�ضاع المدينة وانحدرت تدريجيا نحو الا�ستعمار.

 المرحلة الثالثة: من الا�ستعمار الفرن�سي �إلى الا�ستقلال التام

فقد  لفرن�سا  ال�ساحلية  الم��دن  �أق���رب  ه��ي  ب��ن��زرت  مدينة  ولأن   

ال��دول  �إلى  ج��اء  ال���ذي  الفرن�سي  الا�ستعمار  مح��ط��ات  �أول  ك��ان��ت 

العربية تحت قناع » نظام الحماية » ونزلت هذه القوات �إلى المدينة 

من  �سنة   75 خلال  الفرن�سيون  تمكن  وقد  1881م  مايو   1 بتاريخ 

والمدار�س  الكنائ�س  فانت�شرت  الم�سيحيّة،  الأوروب��ي��ة  الثقافة  ن�شر 

في  وا�صطدموا  العلمانية،  م�ؤ�س�ساته  تركيز  جانب  �إلى  الفرن�سية 

تلك الأثناء بمقاومة كبيرة فكريّة وع�سكرية، �إلى �أن خرجت �آخر 

القوات الفرن�سية يوم 15 �أكتوبر 1963م من المدينة. 

للمدينة  التاريخي  العر�ض  هذا  بعد  مديحة  ا�ستعر�ضت  وقد 

تمازجاً  �شكلت  والتي  بنزرت  في  توجد  التي  الأثرية  الم�ساجد  �أهم 

ح�ضارياً للفن المعماري الهند�سي، ومن بينها جامع الق�صبة الذي 

ال���ورد، وجامع  بني  فرت�ة حكم  الم���ؤرخني� ف﻿ي  بع�ض  �أ���ش��ار  كما  بني 

الأندل�سيين الذي ين�سب �إلى المهاجرين الأندل�سيين الذين طُردوا 

من �إ�سبانيا في القرن الخام�س ع�شر. 

المدينة العتيقة وثقل الح�ضارات!

7 جمادى الأولى ١٤٣٨ هـ  -  فبراير 2017 م 

هند الح�ضرمية

ظلال التاريخ و�آثاره تبقى متج�سدة على ملامح المدُن التي كان لها وزن له ثقله الكبير، وهنا �سوف نلقي ال�ضوء على �أحد هذه المدن التي تداولت عليها 

الكثير من الح�ضارات الإن�سانية وهي مدينة »بنزرت« التون�سية، هذا التعاقب الح�ضاري طبع على المدينة لونًا مميزاً وقد تطرقت مديحة الجلا�صي »باحثة 

تون�سية « لهذا في مقالها في مجلة الت�سامح المعنون بـ »مدينة بنزرت الإ�سلامية: الف�سيف�ساء الح�ضارية «.

famouswritter@hotmail.com



مقاربة بين الفل�سفة الم�شائية والإ�سلام

�أر�سطو  بين  »م�سكويه  المعنونة  مقالتها  في  بوملحم  ديمة  ت�ؤكّد 

والإ�سلام« في مجلة الت�سامح ب�أنَّ �أ�صل الفعل الخلقي �إلى العادة 

�إلى  الأخال�ق  �إ�سناد  راف�ضاً  م�سكويه،  عند  والتعلّم  والتدريب 

الأخلاق  �أ�صل  الطبع  �أن  في  القول  لأنَّ  ك�أر�سطو،  الطبع تماماً 

يعني التقليل من �أهمية دور التمييز والعقل عند الإن�سان.

الأخا�ل��ق العملية ه��ي الاع��ت��دال في الأك���ل والم��ل��ب���س�� والج��م��اع، 

الف�ضيلة  ه��ذه  وت���دوم  الإن�����س��ان،  قيمة  م��ن  فري�ف��ع  التعلم  �أم��ا 

المعلومات  العلم والزيادة في  الغذاء  بدوام تغذيتها، و�أعني بهذا 

الكذب  ودح�ض  وقبوله  الحق  وطلب  الآراء  في  ال�صدق  والتزام 

الكرامة  حُب  على  الإن�سان  يعوّد  العاقلة  فبالنف�س  والبطلان، 

الم��ال،  على  ال��دي��ن  وتف�ضيله  ال��دي��ن،  عليه  يُليه  بم��ا  والتقيد 

حال  في  التوبيخ  �سامع  عند  العيب  اعتياد  من  م�سكويه  ويحذر 

تجعله  والوقاحة  وقحاً،  يجعله  ذلك  على  اعتياده  لأنَّ  الخط�أ، 

يُكرر ما يفعله فيقوم بقبائح اللذات الكثيرة، �أي �أنّه - م�سكويه- 

فتلك  واحترامهم،  والم���ؤدّب  والمعلم  الوالدين  طاعة  على  يحث 

�أن��ف��ع.  لل�صبيان  �أن��ه��ا  بيد  ول��ل��ك��ب��ار،  لل�صبيان  �صالحة  الآداب 

لنظرية  ت�ؤ�س�س  �أق��والًا  لم�سكويه  �أنَّ  هو  حقاً  الده�شة  يُثير  وما 

وخا�صة  الحديثة  الأوروب��ي��ة  الفل�سفة  �ست�شهدها  التي  التطور 

ب���أنّ  اعتقدا  حينما  الإنجليزي  ودامني�  الفرن�سي  لام��ارك  عند 

ثمة ترقياً وتدرجاً في مراتب الوجود، وهذا يعود لقبول الآثار 

وال�صور التي تحدث في الموجودات.

الف�ضيلة

و�سط  فالذكاء  رذيلتين،  بين  و�سطاً  الف�ضيلة  �أنَّ  م�سكويه  يرى 

بما  والعناية  الن�سيان  بين  و�سط  والذِكرُ  والبلادة،  الخبث  بين 

ال��ذه��اب  بني�  و���س��ط  ال��ت��ع��قّ��ل ه��و  �أنَّ  ك��م��ا  ي��ح��ف��ظ،  �أن  لا ينبغي 

فيه  بالنظر  والق�صور  عليه  ه��و  مم��ا  �أكرث�  م��ا  �أم��ر  في  بالنظر 

في  الخ��ي��ال  اختطاف  بني�  و�سط  الفهم  و�سرعة  عليه.  ه��و  عمّا 

متم�صلة  الناطقة  النف�س  فف�ضيلة  الفهم.  في  والإبطاء  الفهم 

و�سيطاً  ليكون  م�ؤهل  فالإن�سان  والمعارف،  العلوم  �إلى  بت�شوّقها 

بين العالَين الأعلى والأ�سفل، كما �أنَّ البع�ض قد حظي بالنبوّة، 

�إن�سانيّة. لمن بلغ �أفقاً 

الحكمة

يُ�شارك م�سكويه �أقرانه الفلا�سفة في �شروط الحكمة، فالحكيم 

وقوّته  الفهم  و�سرعة  والتعقّل  ال��ذك��اء  لديه  يتوافر  �أن  يجب 

و�صفاء الذهن و�سهولة التعلّم، فالحكمة هي و�سط بين ال�سفهِ 

وال��ب��ل��ه، وي��ق�����ص��د ه��ن��ا ه��و تعطيل ال��ع��ق��ول ال��ف��ك��ري��ة ب�����الإرادة، 

فهو  وبهذا  متلازمان،  والفكر  الحكمة  ب���أنَّ  ي�ؤكّد  فهو  وبذلك 

ركّز في حديثه عن الحكمة مطوّلًا، حيث  الذي  ب�أر�سطو  يلتقي 

�أنّها  �أي  الم��ع��رف��ة،  �أن���واع  �أتمُّ  ه��ي  الحكمة  �أنَّ  على  الأخر�ي�  د  ���ش��دَّ

�إدراكٌ  هي  بل  وح�سب،  ال�سيا�سي  الجانب  في  مح�صورة  لي�ست 

�آراء  التقارب بين  ر�ؤية هذا  المرء الخا�صة منها. يمكننا  لم�صالح 

بين  الج��م��ع  خال�ل  م��ن  الحكمة  م��سألة  في  والإ�ال�س��م  م�سكويه 

ربّك  )�إنَّ  الأنعام  �سورة  في  ورد  ما  وهو  والعلم،  الحكمة  �صفتي 

حياة  في  التعقّل  دور  �أهمية  �إلى  �أخ��رى  �إ�شارة  وفي  عليم(  حكيم 

ال��دواب  �شرَّ  )�إن  تعالى  قوله  في  حوله  ما  عن  وتميّزه  الإن�سان 

عند الله ال�صمُّ البكمُ الذين لا يعقلون(.

العفة

لم�سكويه ر�أي مُتلف في العفة، فهو �أكثر فلا�سفة المُ�سلمين نقداً 

في  مهمًا  دوراً  للإن�سان  �أن  يرى  �إذ  التعفّف،  في  والمبالغة  للزهد 

م�ساهمة  ب�ضرورة  اعتقد  كما  بطبعه،  مدني  فالإن�سان  الحياة، 

ال�سعادة،  تح�صيل  �أج��ل  م��ن  ا�ستثناء  ودون  الأ�شخا�ص  جميع 

قواه  يعمل ح�سب  لا  ال��ذي  الميّت  كالجماد  الزاهد  ي��رى  �أنّ��ه  �أي 

�أنّ��ه  �أي  ال��ك��ائ��ن��ات،  ال��ت��ي م��يّ��زه الله بها ع��ن غري�ه م��ن  ومكانته 

بزهده المفرط لا يتوجّه �إلى خير ولا �إلى �شر، فهو لي�س عفيفاً 

ولا عادلًا. فالزاهد يفتقر �إلى الطموح وامتحان ذاته في مواقف 

�شريراً، كذلك هو الحال عند  قد تظهره  التي  العديدة  الحياة 

بالبدن  يرتبط  ما  منها  نوعان:  اللذات  �أن  �أكّ��د  ال��ذي  �أر�سطو 

كالعفّة، ومنها ما يناط بالنف�س كالطموح والمعرفة. كما تحدّث 

في  يتوغّل  لم  �إذا  الميت  �أو  بالجماد  ال��زاه��د  ت�شبّه  عن  م�سكويه 

دروب الحياة المتباينة من حيث ال�شر والخير.

ال�شجاعة

ال�����ش��ج��ع��ان، وه��و في الحقيقة لي�س  ب���أع��م��ال  ي��ق��وم  ه��ن��ال��ك م��ن 

�شرير  ف��ه��ذا  غ��اي��ة،  �أج��ل  م��ن  ب��ذل��ك  ي��ق��وم  �أنّ���ه  �شجاعاً، بمعنى 

ال�شجعان  ب�أعمال  يقوم  من  ومنهم  �شجاعاً،  �أي  فا�ضلًا  ولي�س 

ب�شجاع. يرى  لي�س  الآخ���ر  وه��و  ع��ق��وب��ة،  �أو  مال�م��ة  م��ن  خ��وف��اً 

فال�شجاعة  وال��ت��ه��وّر،  الجب�ن  بين  و�سط  ال�شجاعة  �أن  م�سكويه 

والحكمة والعفة مفاهيم متلازمة لا يمكن الف�صل بينها البتّة. 

في  الم�شائية  بفل�سفته  �أر�سطو  ي�شارك   - م�سكويه   - بذلك  وه��و 

�أما  ال�شجاع؛  �صفة  ي�ستحق  يجعله  المحارب  عند  العلم  �أن  كون 

المحارب عن جهل فهو غير �شجاع، وال�شجاعة لا تخلو من الألم 

وال�صبر والتجلّد، والأمر ذاته جليّ في الإ�سلام، �أي �أننا يمكننا 

�أن نُلام�س التَّقارب بو�ضوح في تلاقي ر�أي م�سكويه في ال�شجاعة 

ي�أخذ الحذر من  �أن  الإن�سان  الإ�سلام على  الإ�سلام، ففي  وبين 

�أو  مخ��ت��الًا  يكون  و�ألا  وق��وّت��ه،  كبريائه  ع��ن  النابعة  ت�صرفاته 

نْ يَبْطِ�شَ 
َ
رَادَ �أ

َ
نْ �أ

َ
ا �أ جباراً �أو متعجرفاً، وهو ما ت�ؤكده الآية )فَلمََّ

قَتَلْتَ  كَمَا  تَقْتُلنَِي  نْ 
َ
�أ تُرِيدُ 

َ
�أ مُو�سَى  يَا  قَالَ  لَهُمَا  عَدُوٌّ  هُوَ  بِالَّذِي 

رْ�ضِ(. 
َ
ارًا فِ الأ نْ تَكُونَ جَبَّ

َ
نْ تُرِيدُ �إِلا �أ مْ�سِ �إِ

َ
نَفْ�سًا بِالأ

العدالة

تتخذ  فهي  الف�ضائل،  �أتمُّ  ه��ي  وال��ع��دال��ة  الم��ل��ك،  �أ���س��ا�س��  ال��ع��دل 

هي  فالعدالة  الجميع،  م��ن  م��ن���أى  ع��ن  الأط���راف،  بني�  الو�سط 

�أر�سطو  �شرح م�سكويه كلام  الأرتماطيقي، وقد  بالمعنى  الم�ساواة 

عادل،  نامو�س  الدينار  �أنَّ  ر  ق��رَّ ال��ذي  �أر�سطو  »�إن  ق��ال:  عندما 

فالنامو�س  والتدبير،  ال�سيا�سة  لغة  بالنامو�س  يعني  كان  �إنم��ا 

الأكبر هو �إلهي، والثاني هو الحاكم، والثالث هو الدينار، و�أما 

الجائر في ر�أي �أر�سطو فهو على ثلاثة مراتب؛ الجائر الأعظم 

يخ�ضع  ال��ذي  وهو  الثاني  والجائر  ال�شريعة،  عن  يخرج  ال��ذي 

ي�أخذ  ال��ذي  ه��و  الثالث  الح��اك��م، والج��ائ��ر  ل��ق��ول  ب�شكل ج��زئ��ي 

ي�ستحق،  �أقل مما  ب�إعطائه  المال من غير حق، فيظلم به غيره 

�أم��ا  كلها«.  الرذيلة  ه��و  والج���ور  كلها،  الف�ضيلة  ه��ي  فالعدالة 

الم�ضرّات، فيرى �أنَّ �أولها ال�شهوة وتتبعها الرداءة، وثانيها ال�شر 

يتبعه الجور وثالثهما الخط�أ ويتبعه الحزن، ورابعهما ال�شقاء.

ال�سعادة

�أن ي�صعبَ على �شخ�ص واحد بعينه الح�صول  �إنِّه من الطبيعي 

النَّا�س لتح�صيل  التعاون بين  ال�سعادات، ولذلك وجب  على كل 

�إلى  �شخ�ص  من  تختلف  �إنها  �إذ  وال�سعادة،  الم�شتركة  الخري�ات 

في  فال�سعيد  الب�شر،  لجميع  ولي�س  ل�صاحبها  كمال  فهي  �آخ��ر، 

المرتبة الأولى هو من اعتدل في طلب الأحوال المح�سو�سة، واتجه 

ال��ذي  فهو  الثانية  المرتبة  في  ال�سعيد  �أم��ا  الحكمة،  مثيل  �إلى 

لَ ما هو �أف�ضل للبدن دون �أن يبالي بالأهواء وال�شهوات �إلا  ف�ضَّ

ال�سعيد  �أر�سطو الاختلاف بين  ما كان �ضروريّاً منها، وقد عزا 

في المرتبة الأولى وال�سعيد في المرتبة الثانية �إلى اختلاف طبائع 

من  مراتبهم  و�إلى  ثانياً،  والتعليم  التدريب  و�إلى  �أولًا،  النا�س 

و�إلى  ث��ال��ث��اً،  وال��ف��ه��م  والم��ع��رف��ة  وال��ع��ل��م  بالف�ضل  تحلّيهم  حيث 

همّهم رابعاً، و�إلى �شوقهم ومُعاناتهم وجدّهم خام�ساً.

م�����س��ك��وي��ه ح����اول ج���اه���داً �أن ي���وفّ���ق بن�ي� ال��ف��ل�����س��ف��ة ال��ي��ون��ان��ي��ة 

�أفال�ط��ون  �أف��ك��ار  بني�  الم���زج  وال�شريعة الإ�ال�س��م��ي��ة، م��ن خال�ل 

و�أر���س��ط��و، وم���ا ان��ط��وى ع��ل��ي��ه الإ�ا�ل�س���م م��ن ن��ظ��ام خ��ل��ق��ي دون 

يقع  ه���ذا،  وب��ال��ه��دف  �أ���ص��ل��يّ��ة،  عملية  فل�سفة  لنف�سه  ي��خ��طَّ  �أن 

م�سكويه في فخ ال�شجاعة من خلال مُواجهة الفل�سفة اليونانية 

�أنَّ الف�ضيلة والحكمة لي�سا  ومُقاربتها، وبذلك يثبتُ هو الآخر 

�أمراً يق�صدُ �إليه، بل �أمر تقع فيه دون احت�ساب وتوقّع.
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ب�سام الكلباني

الأخلاق هي �أحد فروع الفل�سفة التي �أولاها الفلا�سفة اهتماماً عظيماً، بيد �أنَّه للفيل�سوف العربي م�سكويه �آراء مُتلفة عن بقيّة الفلا�سفة، �إذ يقوم م�سكويه 

�إلى خلق مُقاربة بين الأخلاق الأر�سطية والإ�سلامية من خلال كتابه »تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق« والذي يُناق�ش فيه الأركان الجوهريّة للأخلاق 

والتي يمكن ح�صرها في الف�ضيلة والحكمة والعفة وال�شجاعة والعدالة وال�سعادة والمحبة، كما يُقدم �شرحاً وافياً لمفهوم الرذيلة الأخلاقية والخوف والتعا�سة.

bassam.alkalbani@aiesec.net



مفهوم العر�ض والجوهر في فل�سفة �أبي بكر الكندي العُماني

له  مقال  في  المعمري  الله  عبد  العُماني  الكاتب  تناوله  ما  ه��ذا 

بكر  �أبي  الكلامي عند  رّي  الذَّ »المذهب  الت�سامح عنوانه  بمجلة 

الكندي العماني«. و�سنلخ�صه على النحو الآتي:

ال��عُ��م��اني،  الر�ت�اث  م��ن  من�سية  بقعة  على  هنا  ب��الح��رف  نميل   

وبُ��ن��ي��ت��ه وا���ص��ف��اً  ال��ك��ون  ك��ثري�ة في  ال��ك��ن��دي ع���والم  تخطى فيها 

القابلة  غير  الدقيقة  بالأجزاء  الكون-  في  الجواهر  -�أي  �إياها 

الكون،  هذا  ينتهي  لماّ  ومعدمها  خالقها  هو  الله  و�أن  للانق�سام، 

هي  عمّا  والنق�صان  للزيادة  قابلة  غير  معدودة،  محدودة  وهي 

ن موجودات العالم.  عليه، وباجتماع هذه الأجزاء تتكوَّ

منظور  م��ن  ل��ل��وج��ود  ال���ذري  التَّ�صور  ال��ك��ن��دي  الفقيه  ويتبنى 

ك�شفاً  فيه  ي��ق��دم  المقت�صر،  الج��وه��ر  كتابه  في  م�شرقي  �إب��ا���ض��ي 

الج��وه��ر،  م��ث��ل  ال����ذري  ب��الم��ذه��ب  تتعلق  ق�����ض��اي��ا  ع��ن  تف�صيلياً 

والجوهر الفرد، والعَرَ�ض، وعلاقة الجوهر بالعَرَ�ض، ثم يُق�سم 

الأج�سام في  �أما  الأربعة،  الأعرا�ض ويعددها ويميزها بمراتبها 

تتكون من  هند�سية �صريحة  ر�ؤية  وفق  الكندي  فيثبتها  الكون 

ثلاثة �أعرا�ض و�ستة �أو �أربعة جواهر �أو ثمانية جواهر وثلاثة 

�أعرا�ض، هذه الجواهر والأعرا�ض تقع عليها القدرة.

الجوهر )الجوهر الفرد(، العر�ض

العالم  م��ادي��ة  �إلى  ��ظ��ر  ال��نَّ على  المقت�صر  الج��وه��ر  ك��ت��اب  ي���ؤك��د   

ت�صل  حتى  للانق�سام  قابلة  دقيقة  �أج��زاء  من  مكوناً  باعتباره 

الفرد  الجوهر  �أو  بالجوهر  ي�سمى  لذلك،  قابل  غير  ج��زء  �إلى 

ولا  ط��ول  لها  لي�س  تنق�سم،  ولا  ت��ت��ج��ز�أ  لا  ال��ت��ي  الأج����زاء  وه��ي 

الكندي  ويذكر  متماثلة،  �أ�صلها  في  والجواهر  عمق،  ولا  عر�ض 

الواحد، وهو عند  لها في كتابه )ف�أول الجواهر الجوهر  و�صفاً 

لها ولا عر�ض ولا عمق،  التي لا طول  النقطة  العُلماء بمنزلة 

�إن الجواهر لي�ست �أجنا�ساً مختلفة، بل كلها متماثلة في �أنف�سها، 

قا�سمها  �أما  ذواتها(،  �إلى  يرجع  لا  التي  �أحوالها  تختلف  ف�إنما 

لماّ  مُعدمها  وه��و  الأج����زاء،  ه��ذه  خالق  ف��الله  الله،  فهو  الوحيد 

الأعرا�ض فهي خ�صائ�ص هذه الجواهر  �أما  الكون،  ينتهي هذا 

عن  ناتج  الأج�سام  هذه  تنوع  ف���إنَّ  وبالتالي  الأج�سام،  هي  التي 

وعرْ�ض  وط��ول  وطعم  ل��ون  م��ن  فالخ�صائ�ص  �أع��را���ض��ه��ا،  تنوع 

ثلاثة  �إلى  تنق�سم  التي  الأعرا�ض  هي  و�سكون  وحركة  وارتفاع 

بجن�س  لي�ست  الأع��را�ض��  )�إنَّ  بقوله  الكندي  ي�صنفها  �أق�����س��ام، 

المختلف،  وفيها  المتُماثل،  ففيها  كثيرة،  �أجنا�س  هي  بل  واح��د، 

المت�ضاد(. وفيها 

علاقة الجوهر بالعَرَ�ض

 �أينما توجد الجواهر وجِدت الأعرا�ض والعك�س لي�س �صحيحاً، 

�أم����ا عال�ق��ة ال���ث���اني ب����الأول  ف��عال�ق��ة الأول ب��ال��ث��اني ح��ت��م��ي��ة، 

وال��ت��ذوق  واللم�س  وال�سمع  الب�صر  �سبيلها  فالحياة  ف�سببية، 

�أ�شياء  �أو  الأج�سام  وال�شم وغيرها، وقِ�س على ذلك من �صنوف 

الجواهر  من  معيّ  ن�سق  من  الكندي)الأج�سام  يقول  ال��ك��ون، 

الكائنات  تكون  بع�ضها  م��ع  ه��ذه  تت�ضام  وعندما  والأع���را�ض���، 

التي  خ�صائ�صه  له  كائن  فكل  الهند�سية،  خ�صائ�صها  بح�سب 

»الأج�سام  الأن�ساق  من  هند�سي  نظام  وكل  الآخ��ر،  عن  تختلف 

نة من الجواهر والأعرا�ض« يتراكم بع�ضها ليكوّن كائنها  المتكوِّ

�أعرا�ضها  �إليها  التي ت�ضاف  المكتمل، وكل مرحلة لها خا�صيتها 

التي لا توجد في �سابقتها(.

مراتب الأعرا�ض

بالظهور من  �أ�سا�س ي�سمح فيها  الأعرا�ض على  الكندي   �صنف 

مراتب  �أرب��ع��ة  خال�ل  من  بالأج�سام،  وتنتهي  الج��واه��ر  مراتب 

بالجوهر  مخت�صة  وه��ي  الح��رك��ة  رت��ب��ة  الأولى،  ال��رت��ب��ة  وه���ي: 

الواحد ف�صاعداً لتحيزه، الرتبة الثانية، في الأعرا�ض المخُت�صة 

والافتراق،  الاجتماع  على  منها  ونقت�صر  ف�صاعداً  بالجوهرين 

فهذان العَرَ�ضان لا يت�صف بهما �إلا الجوهران ف�صاعداً، الرتبة 

على  منها  ويقت�صر  بالج�سم  المخُت�صة  الأع��را�ض��  في  الثالثة، 

الحياة، فلا يجوز �أن يو�صف بهذا العر�ض �إلا الأج�سام فح�سب، 

الرتبة الرابعة، في الأعرا�ض المخُت�صة بالج�سم مع وجود الحياة 

بهذين  يت�صف  فلا  والعلم  الجهل  على  منها  ونقت�صر  والعقل 

العر�ضين �إلا كل ج�سم حي عاقل.

هذه  خال�ل  م��ن  للجواهر  ال��ع��ددي  الت�سلل  ت��ن��وع  لاحظنا  ول��و 

ما  الوا�سع، وهو  العالم  الأ�شياء في هذا  تنوع  لنا  لتبيّ  الرُتب، 

يهيئ ظهور الأج�سام بما هو عليه من بِناء، فكيف هو الج�سم؟.

الأج�سام تكوّن 

 يربط الكندي الج�سم بثلاثة �أعرا�ض في قوله )والج�سم عبارة 

ع��ن ج��واه��ر مجتمعة اج��ت��م��اع��ا ي��وج��د ف��ي��ه ال��ط��ول وال��ع��ر�ض�� 

والعمق(، �إذ يزيد حجم الج�سم كلما زاد عدد الجواهر، ويتكون 

ف�صاعدا،  بجوهرين  يبد�أ  فقيل  الجواهر،  اجتماع  من  الج�سم 

�أما ر�أي الكندي فذهب حتى الثمانية ب�شرط تحقق الطول وهو 

ال�سطوح  يمثل  ال��ذي  والعمق  ال�سطح،  وه��و  وال��ع��ر�ض��  الخ��ط، 

الثمانية  الجواهر  هذه  وجدت  مثل)�إن  قواعد  ولها  المتعامدة، 

جواهر  ثمانية  تمثل  بحيث  ج�سما(  تكن  لم  واح��د،  خ��ط  على 

وعر�ض واحد فقط في مثل هذه الحالة، ومثال �آخر على تكوّن 

�صار  ج��وه��ران  الج��وه��ري��ن  �إلى  ان�ضاف  ال�����ص��ح��ي��ح)�إذا  الج�سم 

على قول بع�ضهم خطين، والخطان �إذا ات�صلا فهما �سطح لهما 

�أعال�ه  من  �سطح  بال�سطح  ات�صل  ف���إذا  عمق،  ولا  وعر�ض  ط��ول 

�صار طويلًا للخط الأول عري�ضاً للخط الثاني عميقاً لات�صال 

كاملًا من  تكون الج�سم  ب�سطح، وهذا هو الج�سم(، فقد  �سطح 

ثمانية جواهر وثلاثة �أعرا�ض.

 القدرة

ل   يق�سّم الكندي القدرة �إلى اعتبارين بين عام وخا�ص، �أما الأوَّ

�أنهما  غري�  ل��ه��م��ا،  ث��ال��ثٍ  دون  وال��عَ��رَ�ض��  ب��الج��وه��ر  يتعلق  ف��ه��و 

يت�أثران بفعل القدرة بحيث تمار�س عليهما فعلين هما الإيجاد 

معنيين:  يعدو  لا  المقدور  في  القدرة  ت�أثير  في  فـ)القول  والعدم 

القدرة في  ت�ؤثره  ثالثا  نعلم  �إع��دام موجود، لا  �أو  �إيجاد معدوم 

فهو  الخ��ا�ص��،  وه��و  ال��ث��اني  الاعتبار  �أم��ا  المعنيين(،  هذين  غري� 

وهي:  �أق�سام،  ثلاثة  �إلى  ينق�سم  المعين  ه��ذا  معين،  �إلى  �إ���ش��ارة 

لما  بكونه  )مقطوعاً  ك��ان  ما  والأول  والم��ح��ال،  والممكن  ال��واج��ب 

قامت الدلالة عليه ب�أنه كائن من العقل �أو ال�سمع من الكتاب �أو 

�أو الإجماع، كيوم البعث والح�ساب والثواب والعقاب وما  ال�سنة 

�أ�شبه ذلك، فقد �سمى المتكلمون ما كان بهذه ال�صفة واجباً، �أي 

الممكن  و�أما  كونه(،  الإمكان على غير  يدخل  بكون لا  مقطوعاً 

�أو لا يكون؛  �أنه يكون  )�أن يكون مجهولًا فقد خفي علينا  فهو 

�إذ لم تق�ض الدلالة من الكتاب ولا من ال�سنة ولا من الإجماع 

العقل، فهذا  �إمكان كونه من طريق  �أو لا يكون، مع  ب�أنّه يكون 

�ضرب ي�سميه المتكلمون ممكناً(، و�أما المحال فهو المقطوع ب�أنّه لا 

يكون البتة، وهو نوعان محال عقلي كاجتماع الأ�ضداد، ومحال 

�سمعي كخروج �أهل الجنة �أو النَّار منها(.

م��ن ج��ان��ب مهم م��ن ج��وان��ب علم  ان��طال�ق��اً  ال��ك��ن��دي،   يخل�ص 

الكون، م�ستعيناً  بنية  الم�شرقي، في فل�سفته عن  الإبا�ضي  الكلام 

المنذر  �أب��و  منهم  نذكر  المتقدمين  العلماء  من  به  ب�أ�س  لا  بعدد 

ب���ري�ش�� ب��ن مح��ب��وب، وغري�ه��م م��ن مُ��ف��ك��ري الم�����س��ل��مني�، ال��ذي��ن 

ما  لكن  �إنكاره،  وبين  يتجز�أ  لا  ال��ذي  الج��زء  �إثبات  بين  تباينوا 

وح�صرها،  وب�ساطتها  الر�ؤية  و�ضوح  هي  الكندي  فل�سفة  يُيز 

والأهم من ذلك كله �أنّه ترك لنا �إرثاً فل�سفياً عميقاً، قلما تجد 

من  الكندي  اتهام  من  وبالرغم  العماني،  الرت�اث  في  مثيلا  له 

زعمهم  مثل  �إل��ي��ه،  التهم  توجيه  ومح��اول��ة  ال��ف��رق  بع�ض  قبل 

ب�أنه يحاول د�سّ بع�ض المغُالطات الكلامية، �إلا �أن الكتاب ي�شير 

لمن حاول  علمي  رد  وفيه  تخلو من الجدل،  فل�سفية لا  لق�ضية 

معار�ضته مدعِماً فل�سفته بدلائل كلامية مقنعة. 
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�سيف الوهيبي

لم ي�أل �أبوبكر الكندي جهداً في تف�سير وتحليل فكرة الذرة التي �شغلت العالم منذ القدم في واحدة من �أهم النظريات الفل�سفية التي نادى بها فلا�سفة اليونان ومثلهم 

الهنود والإغريق وطائفة الجانيا وال�سوتر انتيكا وغيرهم، وليلحقنا ال�شيخ العالم �أبوبكر �أحمد بن مو�سى الكندي العُماني النزواني بركب الفل�سفة والتي لازمه فيها 

مفكرو الم�سلمين بين م�ؤيد ومعار�ض ومُ�صحح ومقارب.

saif.alwahaibi15@gmail.com



ويرى بع�ض الباحثين �أنَّ من �أ�سباب وجود الأ�سطورة هو 

التعليل لحدث ما، لا يوجد له تف�سير علمي وا�ضح مثل 

تدفق المياه من بع�ض الينابيع لأيام معدودة في الأ�سبوع، 

وانقطاعها في �أيام �أخرى من نف�س النبع، �أو الحديث عن 

ويناق�ش  ن��شأتها.  تعلم  ولم  �شواهدها  �أث��ار  وج��دت  مدن 

ال��ك��ات��ب ع��م��رو ع��ب��د ال��ع��زي��ز في مج��ل��ة ال��ت�����س��ام��ح بع�ض 

التي تحدثت عن مدن م�صرية مفقودة وعن  الأ�ساطير 

بع�ض  وع��ن  الم���دن  تلك  �أ���س��م��اء  تعليل  الأ���س��اطري� في  دور 

الم���ؤرخني� عنها  ال��ت��ي رواه���ا بع�ض  الح��ك��اي��ات الخ��راف��ي��ة 

ويبد�أ  العربية«  الأ�ساطير  في  مفقودة  م��دن  مقاله:»  في 

ابن  عن  ينقل  حيث  الم�صرية،  �أم�سو�س  بمدينة  الكاتب 

من  كانت  القديمة  م�صر  وهي  �أم�سو�س  مدينة   »: �إيا�س 

بغيرها،  ي�سمع  م��الم  العجائب  م��ن  وب��ه��ا  الم���دن،  �أع��ظ��م 

عن  وينقل  ا�سمها«  ون�سي  ر�سمها  الطوفان  محى  ولكن 

�أر�ض���� م�صر  ا���س��م��ه��ا في  ع���رف  م��دي��ن��ة  ل  �أوَّ  « الم��ق��ري��زي: 

�أخبار  ولها  ا�سمها  الطوفان  محى  وقد  �أم�سو�س،  مدينة 

وهنا  الطوفان«.  قبل  بها ملك م�صر  كان  وقد  معروفة، 

مدينة  ك��ون  في  ا�رت�ش��ك��وا  الم���ؤرخني�  �أنَّ  ملاحظة  يمكن 

ي�سمع  لم  ما  العجائب  من  بها  عظيمة،  مدينة  �أم�سو�س 

ب��غري�ه��ا ول��ك��ن مح��اه��ا ال��ط��وف��ان. ف��الأ���س��ط��ورة ه��ن��ا هي 

المروية  الق�صة  في  وا�ضحة  والخ���وارق  �أم�سو�س،  مدينة 

»بها من العجائب مالم ي�سمع بغيرها« ولكن، كل ما لم 

�أثر عليه، لذلك لا مجال  ي�سمع به محاه الطوفان فلا 

للتَّحقق من �صحته. 

ثم ينتقل الكاتب �إلى نمط �آخر من ا�ستخدام الأ�سطورة 

في تعليل ت�سميات المدُن، فيحكي عن المقريزي حكاية عن 

بي�صر  بن  م�صر  �أن   » الم�صرية  الم��دن  بع�ض  ت�سمية  �أ�صل 

�أ�شموف من حد  ولده  ف�أعطى  �أولاده،  الأر�ض بين  م  ق�سَّ

�أن�صنا  ول��ده  و�أعطى  دمياط،  �إلى  البحر  ر�أ�س��  �إلى  بلده 

من حد �أن�صنا �إلى الجنادل، و�أعطى لولده �صا من �صا، 

ل��ول��ده منوف  و�أع��ط��ى  الإ���س��ك��ن��دري��ة،  �إلى  الأر�ض���  �أ�سفل 

لولده  و�أعطى  حولها،  وما  منف  ال�سفلى  الأر�ض��  و�سط 

قفط غربي ال�صعيد �إلى الجنادل، و�أعطى بناته الثلاث 

ال�����ش��رق(،  ���ص��ح��راء  )يق�صد  الرب�ي��ة  �إلى  الأر�ض���  �شرقي 

بقاعاً  و�سريا وبدوره  الفرما  الثلاث وهن  بناته  و�أعطى 

�آخ��ر  �إلى  �إخ��وت��ه��ن.»  بني�  �أر�ض��� م�صر مُ���ددة فيما  م��ن 

الحكاية التي �أوردها المقريزي، وهنا يناق�ش الكاتب مدى 

ت�أثر الرواة بالأن�ساب العربية ومحاولة ربطها بت�سميات 

تلك  ن�سبة  تبين  �أ�سطورة  القديمة من خلال خلق  المدُن 

المدن �إلى ا�سم رجل ذي �شخ�صية مُددة �أ�سطورية. وهنا 

مدى  تُ��بني�  �أخ���رى  �أم��ث��ل��ة  ن�ستح�ضر  �أن  ن�ستطيع  ربم��ا 

اختلف  نف�سها  فعُمان  م��ا،  ح��دٍ  �إلى  النقطة  ه��ذه  �صحة 

الرواة في �أ�صل ت�سميتها، فبع�ضهم قال: هي مكان يُطلق 

ن�سبة  بعُمان  �سُميت  �إنّها  قيل  كما  في اليمن،  عُمان  عليه 

�إبراهيم الخليل عليه ال�سلام وقيل كذلك  �إلى عُمان بن 

�إنّها �سميت بهذا الا�سم ن�سبة �إلى عُمان بن �سب�أ بن يغثان 

الت�سمية الح��ق��ي��ق��ي، فلم  �أ���ص��ل  ك��ان  و�أي����اً  �إب��راه��ي��م،  ب��ن 

ولعل  بعينهم،  �أ�شخا�ص  �إلى  ن�سبتها  من  الروايات  تخل 

وا�ضحًا  يبدو  الا�سم  على  قد�سي  طابع  �إ�ضفاء  محاولة 

من خلال ن�سبة بع�ض ت�سميات المدن �إلى �أبناء �أنبياء مثل 

روى  الم�صرية حيث  �أتريب  �أو مدينة  عُمان،  قيل عن  ما 

�أتريب بن قبطيم  �أ�صل ت�سميتها »بناها  القلق�شندي عن 

بن م�صر بن بي�صر بن حام بن نوح عليه ال�سلام«. 

تتناول  التي  الأ�ساطير  بع�ض  ذل��ك  بعد  الكاتب  يتناول 

غرائب  م��ن  ح��وت��ه  وم��ا  ال��ق��ديم��ة،  الم�صرية  الم���دن  بع�ض 

المقريزي  وعجائب، وكلها جاءت نقلًا عن م�ؤرخين مثل 

واب���ن �إي��ا�س��، ول��ع��ل م��دي��ن��ة �أم�����س��و�س�� ك��ان ل��ه��ا الن�صيب 

الوافر، ربما لكثرة الأ�ساطير التي حيكت حولها، و�أي�ضاً 

�أنّ هذه المدينة لم يعد لها وجود مما يُ�ضيف الكثير من 

�أنَّ  ذلك  فمن  عنها،  تنقل  التي  الأ�ساطير  حول  الهالات 

م��ا ح��ك��اه اب��ن �إي��ا�س�� ع��ن بع�ض م��ل��وك �أم�����س��و�س��: » بنى 

�سريره  تحمل  وال�شياطين  الج��ن  وك��ان��ت  قلعة  �أح��ده��م 

ثم  الدنيا،  �أقاليم  �سائر  في  به  ويطوفون  �أعناقها،  على 

يرجعون �إلى قلعته التي بناها و�سط البحر فا�ستمر على 

ذلك حتى هلك.« 

وفي نهاية المقال ي�شير الكاتب �إلى نقطة في غاية الأهمية 

وه��ي ت��راك��م الح��ك��اي��ات وزي��ادت��ه��ا عرب� تناقلها م��ن جيل 

�إلى ج��ي��ل، ف��م��ع ك��ل راوٍ ج��دي��د ه��ن��اك �إ���ض��اف��ات ج��دي��دة 

واحدة،  دفعة  هكذا  الأ�سطورة  تتكون  لم  �إذ  الخيال،  من 

و�إنما الزمان والمكان ي�سهمان ب�شكل كبير في خلق �أحداث 

نقاط  ثلاث  عن  يخرج  لم  ب�أكمله  المقال  ولعل  جديدة. 

ا�ستخدام  وهي  فيه،  المذكورة  المدن  اختلاف  مع  �أ�سا�سية 

الأ�سطورة للتعليل، وزيادتها عبر الأزمان وعبر انتقالها 

�شخ�صيات  �إلى  الم��دن  بع�ض  ون�سبة  جيل،  �إلى  جيل  م��ن 

عن  الكاتب  ذك��ره  وم��ا  وج��ود.  لها  يكون  لا  قد  تاريخية 

التاريخ  فكتب  ف��ق��ط،  عليها  ينح�صر  لا  الم�صرية  الم���دن 

ال��ع��رب��ي م��ل��ي��ئ��ة بم��ث��ل ه���ذه ال��ق�����ص���ص�� وك���ت���اب الأغ����اني 

هذه  بمثل  يعُج  �إذ  الوا�ضحة  الأمثلة  �أح��د  للأ�صفهاني 

�أي�����ض��اً،  مختلفة  و���ش��ع��وب  مُتلفة  مُ���دن  وع��ن  الق�ص�ص 

وه��ن��اك ال���رواي���ات ال��ت��ي حيكت ع��ن �إي����وان ك�����س��رى وع��ن 

ا هنالك  �أي�ضً عُمان  الأ�ساطير. وفي  عجائبه لا تخلو من 

تعليل  مُ��رد  كانت  التي  ال�شعبية  الحكايات  من  الكثير 

المثل  لظاهرة لا يوجد لها تف�سير في ذلك الزمن ومنها 

ال�شائع »فلج دن �سبع لنا و�سبع للجن« فقد تناقل الرواة 

ل�سبعة  ينقطع  ث��م  �أي����ام  ل�سبعة  ي��ج��ري  ال��ف��ل��ج  ه���ذا  �أنَّ 

الج��ري��ان  ع��ن  الفلج  بها  ينقطع  ال��ت��ي  وال�سبع  غري�ه��ا، 

ه��ذه  وا���س��ت��م��رت  م��زروع��ات��ه��م،  ري  في  الج���ن  ي�ستخدمه 

الحكاية حتى الع�صر الحديث عندما تمَّ اكت�شاف ال�سبب 

الحقيقي وهو �سبب لا علاقة له بالجن ولا بمزروعاتهم 

و�إنما ب�سبب الخزان الجوفي للفلج وتركيبته الفيزيائية، 

بنى الجن  وكيف  والح�صون  القلاع  ا الحديث عن  و�أي�ضً

�أق��ل م��ن ي��وم واح���د، وهنا لا ب��د م��ن الإ���ش��ارة  بع�ضها في 

�إلى مقولة هامة للباحث العُماني خمي�س العدوي حيث 

ولعل   . �أ���س��ط��رت��ه«  �إلى  ت����ؤدي  الم��ك��ان  عظمة  �إنَّ   « ي��ق��ول 

الق�ص�ص  م��ن  العديد  لن�سج  الحقيقي  ال�سبب  ه��و  ه��ذا 

الخرافية حول الأماكن الم�شهورة وال�ضاربة في القدم. 

الأ�سطــورة فــي التراث العربــــي 

تُعرف الأ�سطورة ب�أنَّها حكاية خًرافية تحكي عن �أ�شياء خارقة للعادة، �أو عن مُعتقدات و�آلهة في علم الغيبيات. وللأ�سطورة ح�ضور خا�ص في التُاث العالمي 

الرواة جيلًا عن جيل. ويبرز ح�ضور  تناقلها  الأ�سطورة ومن حكايات �شعبية  والعربي على وجه الخ�صو�ص، فلا تكاد لغة ما تخلو ثقافتها من ح�ضور 

الأ�سطورة طاغياً في الق�ص�ص القديمة التي تُروى عن الآلهة ولعل �أ�شهرها ما يُروى عن �آلهة الم�صريين؛ فهناك رع �إله ال�شم�س وهناك �أمون وغيرهم.
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التوجه  ه��و  الح��داث��ة  فرت�ة  �شهدته  ال���ذي  الأ���س��ا���س��ي  ال��ت��ح��ول  �إنَّ 

ي��ك��ن علم  �إذ لم  �أف��ك��اره ب�شكل وا���س��ع،  ان��ت�����ش��رت  ال���ذي  ال��ع��ل��م��اني، 

ال��ت��ي تعتبر  الفل�سفة  ع��ل��م  ف���راغ، ولا في  م��ن  ق��د وج��د  الال�ه��وت 

الجمع  على  يلحون  ال��ذي��ن  اللاهوتيين  لأول��ئ��ك  المنا�سب  الم��ج��ال 

وعلما�ؤه  م��ع��روف،  وق��ت  في  ظهر  �إذ  المحيطة،  الثقافة  وبني�  بينه 

�صدقوا الوحي، وبف�ضل ذلك كانت لهم حرية الكلام.

وم���ن �أج���ل ال��ت��و���ض��ي��ح وال��ب�����س��اط��ة، ����س��أ�ري�ش�� �إلى ثال�ث��ة ت�����ص��ورات 

)الكينونة  ك��ت��اب  ففي  الح��داث��ة؛  بعد  م��ا  مرحلة  م��ي��زت  �أ�سا�سية 

�أنّ��ه  فيه  ي��رى  وال���ذي  1927م،  ع��ام  ال��ذي كتبه هيدغر  وال��زم��ان( 

�إح�سا�سنا  و�أن����ه بم��ج��رد  الا�ل�ه���وت،  ع��ل��م  ت���أثري�  يُ��ك��ن مال�م�����س��ة 

نن�سلخ عن  �أن  و�أن���ه لا يمكن  �أ�اًل�ص��،  م��وج��ودون  ف���إن��ن��ا  ب��ال��وج��ود 

ال��ق��ائ��م(،  ال��دائ��م  )ف��ال�����ش��يء  ف���وق،  م��ن  ذوات��ن��ا  �إلى  جلدنا وننظر 

وهذه  نرثها،  التي  بالافترا�ضات  م�سيرون  ب�أننا  نعرف  �أن  فيجب 

�أمامنا، ولكنها تمكننا من الفهم قبل  الافترا�ضات لا تغلق الأفق 

بالن�سبة لنا هنا وهناك، فالآراء لا  العالم  كل �شيء، وت�ؤطر بروز 

تهدم وتحطم، ولكنها تفتح لنا الطريق، وذلك ت�شبيه بمثال طلبة 

قدموا لمناق�شة مو�ضوع للبحث مع �أ�ستاذهم، وينظر �إلى وجوههم 

ل�شيء  يفتقدون  ولكنهم  المو�ضوع،  عن  �شيئًا  قر�أوا  هل  وي��سألهم: 

�ضروري هو: الوجهة/الطريقة لن�سمي ذلك بالتحول الت�أويلي.

الكتابة،  في  الت�أملات منهمكاً  كتاب  يكتب  ديكارت وهو  كان  ثانياً: 

�شيء،  ك��ل  في  ال�شك  ق��رر  عندما  الأول��ي��ة  للافترا�ضات  ينتبه  لم 

هذه  فهل  ال�صفر،  من  ويبد�أ  يعرف  ما  كل  ن�سيان  حاول  وعندما 

الم�ستعملة؟  اللغة  ال�شك من خلال  التي تعك�س نوعًا من  الكتابات 

بالم�سيح،  ت���أث��روا  الذين  �أ�ساتذته  من  �سمعها  لكلمة  وبا�ستعماله 

وه���ي ك��ل��م��ة ال��ت���أمال�ت، وه���ذه ال��ك��ل��م��ة ورث��ه��ا م��ن �أت���ب���اع الم�سيح، 

والفلا�سفة قبلهم، ومن والديه.

يعتمد  �أن  ال�����ض��روري  م��ن  �إنّ���ه  ق��ال  هيدغر،  انتقده  عندما  لهذا 

الكلمات الا�صطلاحية مثل الوعي والمو�ضوعية  على نف�سه، لكون 

ا�ستعملتها  �إن  ال��ك��ل��م��ات  ف��ه��ذه  ال���ذه���ن،  في  ك��ل��ه��ا  ت��وج��د  وال�����ش��ك 

ال�سريع،  التيار  حالة  في  ال��زورق  طريق  مثل  طريقًا  لك  �ستر�سم 

وال��ق��ي��ام  الأق���ف���ال،  بع�ض  لفتح  ب��الم��ف��ات��ي��ح  �شبيهة  والم�����ص��ط��ل��ح��ات 

الوظائف. ببع�ض 

الخا�صة،  باللغة  ي�سمى  م��ا  ه��ن��اك  لي�س  فيتغن�شتاين  ق��ال  وك��م��ا 

�إيجاد طريق م�سايرة وتطوير  وعندما نتعمق في التفكير لمحاولة 

اللغة  بف�ضل  الآب���اء  بها  يفتخر  ال��ت��ي  بالطريقة  ولي�س  ج��دي��د، 

�أو  �أذك���ي���اء،  �أن��ه��م  ع��ل��ى  ك��دل��ي��ل  �أط��ف��ال��ه��م  ي�ستعملها  ال��ت��ي  المقنعة 

ه���ؤلاء  يفتقده  ما  بها:  قمت  التي  ال�سابقة  المقارنة  �إلى  ال��رج��وع 

)�شيء  هو  ببحثهم  للقيام  م�ساعدة  عن  يبحثون  الذين  الطلبة 

الل�ساني. يقولونه( لن�سمي هذا بالتحول 

كتاب:  بن�شر  توما�س  العلوم  م���ؤرخ  ق��ام  ه��و:  الأخري�  الت�صور  �أم��ا 

بنية الثورات العلمية 1962م، والذي ك�شف عن �شيء جديد ولكنه 

معلومة  �أي��ة  بقبول  يقومون  ملاحظين  لي�سوا  فالعلماء  مربك، 

باطني  ح�س  عندهم  ولح��م  دم  م��ن  �أن��ا�س��  فهم  ب��ه��ا،  والاح��ت��ف��اظ 

و�إلهامات، و�أحا�سي�س قوية؛ ف�إنهم لا يقومون بحفظ الأ�شياء دون 

تفح�صها، وعندما يظهر �شيء جديد في العلوم، فذلك لي�س لأننا 

يتم  ولكنه  القديمة؛  اللائحة  �إلى  جديدة  معلومة  ب�إ�ضافة  نقوم 

النظر في المعلومات ب�أكملها قديمة كانت �أو جديدة، وقد قال هذا 

�إ�ضافات  تقدم  لا  فالثورة  الكوبرنيكية،  للثورة  درا�سته  خلال  من 

جديدة، ولكنها ترتب من جديد نف�س المعلومات، ويمكن �أن تدعي 

ت���دور حولنا،  ال�����س��م��اوي��ة  الم��خ��ل��وق��ات  وك��ل  الأر�ض���� منب�سطة  ب����أنّ 

للريا�ضيات فهذا يتطلب عمليات ح�سابية معقدة.  بالن�سبة  ولكن 

لم  الكني�سة  من  ال�ضغوطات  بع�ض  وب�سبب  راهباً،  كان  ونيكو�س 

لتوقع  ب�سيطة  كطريقة  اقترحها  وقد  نظريته،  نف�سه  هو  ي�صدق 

العلماء  عمل  ك��ون  اقرت�ح  وق��د  للبحار،  بالن�سبة  النجوم  تح��رك 

تنظيم التجارب التي يقومون بها، وعندما يكت�شفون خط�أ ف�إنهم 

القديمة،  ال�صيغة  با�ستعمال  تف�سيره  �أو  تحليله  ي�ستطيعون  لا 

�إلى  وبذلك يمرون  ا�ستعملوها،  التي  ال�صيغة  النظر في  ويعيدون 

الاكت�شافات الجديدة؛ فال�صيغة  �أخرى، وهذا ينطبق على  �صيغة 

ال�شباب  والطلبة  تطبيقها،  قبل  للنقد  عر�ضة  تعتبر  الج��دي��دة 

من  القدامى  ولكن  ي�ؤيدونها،  الم�ساعدون  والأ�ساتذة  المتخرجون 

يحالوا  حتى  طويل  وقت  يمر  ولا  يكرهونها،  المدر�سين  الأ�ساتذة 

على التقاعد، �أو يموتوا، �أو يقتنعوا �أو يقبلوا بها.

ظهر تيار يوجب الاهتمام بالدين وعلم اللاهوت اللذين ي�سعيان 

بفكرة  وارت��ب��اط��ا  الح��داث��ة.  بعد  م��ا  زم��ن  في  مبادئهما  ك�شف  �إلى 

فيتغن�شتاين،  م��رة  لأول  اقرت�ح��ه  م�صطلح  وه��و  اللغوية  اللعبة 

وهكذا  بحقوقها،  واحدة  كل  اللغوية  اللعب  من  مجموعة  يقترح 

بم�صطلح  يعن  ولم  المف�ضلة(  )باللغة  ي�سمى  لم��ا  وج���ود  لا  ف���إن��ه 

اللعبة �شكلًا من �أ�شكال الترفيه، ولكنه نوع من العمل الجاد؛ �أي 

ن�شاط مقنن بقواعد يمكن �أن تتعلمها فقط بالممار�سة، وب�إلحاحه 

على تعددية اللغة. وهو �ضد فكرة كون كل اللعب يمكن �أن تترجم 

�أن تعرفها فقط بتعلمك للغة، ولم  �إلى لغة مف�ضلة �شائعة يمكن 

والأخا�ل�ق  العلوم  لغة  و�إنم���ا  كالعربية،  الطبيعية  باللغات  يعنِ 

والدين، وكل �شيء يحدث فيها يمكن ترجمته �إلى لغة واحدة من 

بين هذه اللغات.

ال�سيطرة  مع  تتما�شى  العلوم  فر�ضتها  التي  فال�سيطرة  وبالطبع 

فترة  في  تهديدا  �شكلت  والتي  �سابقاً،  اللاهوت  علم  مار�سها  التي 

م��ا ق��ب��ل الح��داث��ة )ال��ق��وي ي��ق��ف �أم���ام ال��ق��وي(، وم��ن الفلا�سفة 

الحد  هو  وهدفهم  علمانيين،  �أ�صبحوا  الحداثة  بعد  �أت��وا  الذين 

الأخرى،  التوا�صل  ب�أ�شكال  والاهتمام  الطبيعية  العلوم  قيمة  من 

ما  نتيجة  ولكن  بالدين،  ولي�س  والأدب،  بالفن  الاهتمام  بهدف 

�أرى  ال��ذي  ال�����ش��يء  وم��غ��زى  العلمانيين،  المفكرين  ه����ؤلاء  ب��ه  ق��ام 

بالدين  الاهتمام  هو  تحقيقه،  في  نجحوا  �أنهم  نظري  وجهة  من 

�أهدافهم  تحقيق  �إلى  الفلا�سفة  ي�سعى  وعندما  الال�ه��وت،  وعلم 

وعندما  ونقي�ضه،  الحداثي  بين  يميزون  لا  يجعلهم  ال�شخ�صية، 

يتعلق الأمر باللاهوت، فبع�ض الفلا�سفة لا يكترثون.

بعد  ما  فرت�ة  �شاهدته  ال��ذي  التحول  بين  الفرق  �أن  الآن  يت�ضح 

الح���داث���ة والإيم�����ان وال��ع��ق��ل ي��ج��ب ك�����ش��ف��ه، ف��ف��ي ع�����ص��ر الإيم����ان، 

ح�سب النظرة ال�سائدة في فترة ما قبل الحداثة، كان الإيمان هو 

و�أ�صبح  �شيء،  كل  قلب  تم  وحديثاً  بو�ضوح،  فهمه  وتم  الم�سيطر 

الإيم��ان  �أن  حني�  في  الإن�سانية،  الممار�سات  في  المتحكم  ه��و  العقل 

ا، مرتبطا بالأفراد )وا�ستبعد عن الطريق(. �أ�صبح �شيئاً خا�صً

مقارنة  �أو  مج��از  مج��رد  المت�صارعة  الاع��ت��ق��ادات  ت�صور  يعتبر  لا 

م��رت��ب��ط��ة ب��ال��ت��ح��ول ال���ت����أوي���ل���ي، ن��ح��ن ن�����س��ت��ق��ب��ل م��ع��ط��ي��ات، لكن 

ي�ستعد  �أن  يجب  ال��ذي  الم�ستقبل  تنا�سب  بطريقة  ن�ستقبله  كلما 

المهمة  التوقعات  من  مجموعة  هو  المت�صور  فالعالم  للا�ستقبال، 

وراء  وال�سبب  لا،  �أو  ت���أك��ي��ده��ا  يتم  توقعاتنا  ل��ذل��ك  والمتما�سكة، 

ك���أن  م��ع��ت��ادة،  غري�  �أ���ش��ي��اء  و���س��ط  �أنف�سنا  نج��د  عندما  ا�ضطرابنا 

ونحن  بعد،  من  �سي�أتي  ما  نعرف  لا  �أن��ه  �أو  �أجنبية،  ثقافة  ن��زور 

�إط��ار  �أو  القبلي،  الفهم  بف�ضل  وذل��ك  المتخيل،  العالم  في  نتجول 

العالم،  تميز  التي  الت�صورات  من  مجموعة  �أو  ت�صوره،  يتم  عمل 

�إلى جانب تجارب العلماء في مختبراتهم �أو الم�ؤرخين بعودتهم �إلى 

نثق  الذي  ال�شيء  في  للتوقع  بنيات  وجود  تحتم  قديمة،  �أر�شيفات 

فيه ونحن مجبرون على مراجعته، و�إ�صلاحه، �أو رف�ضه. بمعنى 

الذي كان دائما  العقل والإيمان  الكلا�سيكي بين  التمييز  �آخر، في 

�أ�صل الجدال بين الفل�سفة وعلم اللاهوت، على اعتبار كل منهما 

العقل  �أن  افترا�ض  وهو  وقوته،  منزله  مقدار  جهته  من  ي�ساوي 

فقط  ب�أنه  كذلك،  لي�س  الإيم��ان  و�أن  الوا�ضحة،  ال��ر�ؤي��ة  من  ن��وع 

ر�ؤية جزئية غير وا�ضحة.

بطريقة  الأ���ش��ي��اء  ت��ع��ر�ض��  �أن  م��ع��ن��اه  عقلانيا  ت��ك��ون  �أن  وخ��ت��ام��ا 

مجهر  تحت  الأ�شياء  تجعل  مثبتة  بطريقة  عر�ضها  �أي  محكمة، 

�أن تعر�ض الأ�شياء ب�شكل وا�ضح،  )القراءة( و�إن دور العقل يعني: 

ويخلق  رفعه،  ي�ستمر  عندما  لا�سترجاعه  ا�ستعداد  على  يجعلنا 

ببع�ض  الإيم��ان  ف���إنّ  ذات��ه،  ال�سياق  وفي  اعتقاداتنا،  في  �شكّا  لدينا 

فعلى  م��ط��ل��ق؛  ب�شكل  الا�ل�ر�ؤي���ة  �أو  ال��ظال�م��ي��ة  يعني  لا  الأ���ش��ي��اء 

حقيقي  �إيم��ان  دونم��ا  بالكامل  الر�ؤية  ن�ستطيع  لن  �سوف  العك�س 

�إذا لم يكن لدينا �أخذ )مماثل(، يمكننا الاعتقاد به �أو الثقة به، �إذ 

الفكرة هي فهم ما نعتقد �إذا ما �أردنا �أن نرى.

�إنَّ ال�صراع بين الإيمان والعقل خلق �صراعاً كبيراً بين الفلا�سفة والمتُدينين، والتَّحول الذي �شهدته فترة ما بعد الحداثة قلب الموازين، �إذ كان الإيمان هو 

ا، مرتبطاً بالأفراد وا�ستبعد عن الطريق، وهذا ما �سوف  الم�سيطر، و�أ�صبح العقل هو المتحكم في الممار�سات الإن�سانية، في حين �أن الإيمان �أ�صبح �شيئًا خا�صً

نناق�شه في مقال المفكر والفيل�سوف الأمريكي جون دي كابوتو المن�شور في مجلة الت�سامح » قيم الإيمان والعقل في �أزمنة ما بعد الحداثة«.

من انت�صر �أخيرا... العقل �أم الإيمان؟
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 مفاهيم المقال الأ�سا�سية ) القيم والتدافع(

والتي  القيم  كلمة  ودلالات  معاني  في  الكاتب  :يبحث  القيم   �أولا 

ب�أ�شكال عدة  الكريم  القر�آن  وردت في  والتي  قيمة  كلمة  هي جمع 

ةٌ قَائِمَةٌ«، و قوله تعالى:  مَّ
ُ
�أ هْلِ الْكِتَابِ 

َ
�أ منها قوله تعالى :  » مِنْ 

الكلمة في  قْ��وَمُ«.   وتحمل هذه 
َ
�أ هِيَ  لِلَّتِي  يَهْدِي  الْقُرْ�آنَ  هَذَا  �إِنَّ   «

والقوة  والا���س��ت��م��رار  كالثبات   : م�شتركة  معاني  ا�شتقاقاتها  ك��ل 

ويجتهد  والا�ستقامة.  والر�شاد  والوقوف مرتبطة بمعاني الخير 

مفهومها  »�أن   : فيه  يقول  للقيم  موجز  تعريف  بتقديم  الباحث 

الفطرة  روح  م��ع  تن�سجم  ال��ت��ي  النبيلة  الم��ع��اني  ك��ل  على  ينطبق 

بالقبول  العقل  ويتلقاها  النف�س  جمال  �إليها  ويطمئن  الب�شرية 

تنطوي  التي  الإن�سانية  المعاني  �سعيدا«.�أما   الإن�سان  بها  ويحيا 

الاحر�ت�ام  و�سلطة  والج��م��ال  ال��ف��ط��رة   : فهي  الكلمة  ه��ذه  عليها 

المق�صود  ال��ت��داف��ع  ال��ت��داف��ع:  مفهوم  ثانيا:  الإن�����س��اني.  والتمثيل 

ه��ن��ا ه��و » �إرادة الح�����ض��ور والم�����ش��ارك��ة وال��ف��ع��ل الح�����ض��اري م��ن كل 

الو�سائل والآليات  الثقافي ب�شتى  ، وفر�ض وجودها  �إن�سانية  ثقافة 

المتاحة«. 

 رباعية الروح والنف�س والعقل والج�سد 

منبع  لكونها  الفطرة  �إلى  تنحاز  �إن��ه��ا  الكاتب  فيقول  ال��روح  �أم��ا 

ال�صفات الجليلة التي ير�ضى عنها العقل وتقبلها النف�س.

علاقتها  في  والجمال  المرهف  بالح�س  مرتبطة  فهي  النف�س  و�أم��ا 

�إلى  الإن�����س��ان  ه��ادي  ه��و  العقل  �أن  والم��خ��ل��وق��ات. في حني�  بالخالق 

.و�أخيراً الج�سد يبذل الجهد وم�شقة المجاهدة لحفظ هذه  الحق 

فيها  ي�شترك  الأرب��ع��ة  العنا�صر  ه��ذه  �أن  ولكون  و�صونها.  القيم 

والحرية  فالعدالة  �إن�سانياً.  م�شتركاً  تعتبر  القيم  ف���إن  ب�شر،  كل 

والحب كلها قيم �إن�سانية لا تخت�ص بقوم دون غيرها. وما يح�صل 

من تغيير في الزمن لا يم�س هذه القيم ولكن يم�س تف�سيرات هذه 

تفعيلها. ومنطلقات  القيم 

التدافع الح�ضاري و�أثره على القيم 

رعاية  هو  �أ�سا�سه  الح�ضاري  والتثاقف  التدافع  �إن  الكاتب  يقول 

القيم الإن�سانية باعتبارها روح ثقافة المجتمعات. وتختلف �أنماط 

الاق��ت�����ص��ادي  و  ال�سيا�سي  ال��ت��داف��ع   : �أ���ش��ك��ال��ه  ف��م��ن  ال��ت��داف��ع  ه��ذا 

�سبيل  في  تكون  �أن  �إم��ا  فهي  القيم  نحو  دواف��ع��ه  �أم��ا  والع�سكري. 

التدافع  ف����إن  ال��زم��ن  م���رور  وم��ع  ل��ه��ا.  الاع��ت��ب��ار  رد  �أو  تر�سيخها 

الح�ضاري �أخذ �صوراً �أكثر تعقيداً من الأ�ساليب البدائية المتمثلة 

العلمي  والتطور  الإعلامية  التوا�صل  و�سائل  في الحروب، ودخلت 

على  الت�أثير  و  الحياة  مناحي  على  �سيطرتها  فر�ض  في  والتقني 

�إن   «  : لات��و���ش  �ري�س��ج  ب��ق��ول  ال��ك��ات��ب  ي�ست�شهد  ه���ذا  وفي  ال��ق��ي��م. 

والاقت�صاد  والتقنية  العلم  وقيم  الغربية  القيم  �إدخ���ال  عمليات 

والتنمية وال�سيطرة على الطبيعة هي دعائم محو الثقافة ....«  

القيم بين �سندان العولمة ومطرقة الخ�صو�صية .

ولي�س فقط  ال�سلطات  الكاتب هي مركز جميع  يراها  كما  العولمة 

مركز ال�سلطة ال�سيا�سية. وهي ت�ستخدم في الغالب القوة الناعمة 

في �إحداث التغيير، وهذا ما يجعلها �أكثر خطورة حيث تت�سل �إلى 

جزءاً  ويعتبروها  عليها  يعتادوا  حتى  بطيء  ب�شكل  النا�س  حيوات 

من واقعهم. ويرى الكاتب �أن هناك �أربعة مداخل للعولمة : 

1- مدخل العلم: الذي يتمثل في تقدم البحث العلمي وما يقدمه 

بالجانب  يم�س  ق��د  �أن��ه  ي��رى  الكاتب  و   ، للإن�سانية  خ��دم��ات  م��ن 

على  مثال  �أي  لايذكر  ولكنه  النبيلة،  الإن�سانية  والقيم  الروحي 

هذا الأمر. ويرى �أن البحث العلمي الغربي وما ي�شكله من �أهمية 

جوانب  تم�س  قد  كثيرة  مناحي  في  يتدخل  الغربية  المجتمعات  في 

قيمية وروحية، وذكر �أمثلة على هذا التدخل منها : كراء الأرحام 

�ست�ستخدمه  الأرح���ام  ت�أجير  �أن  ي��رى  فالكاتب  النقال.  والهاتف 

وهذه  والأمومة.  الحمل  تبعات  تحمل  في  راغبات  الغير  الزوجات 

وجهة نظر غريبة حيث �أن �أ�سا�س البحث العلمي هو �إيجاد حلول 

�أفنوا جهدهم كي يمنحوا  �أن العلماء قد  �أ�سمع  لم�شكلة قائمة ولم 

�سهولة  �أكرث�  �آخ��ر  راغ��ب��ات في تحمل م�شقة الح��م��ل خ��ي��اراً  ال��غري� 

الن�ساء  ليمنحوا  اج��ت��ه��دوا  و  بحثوا  �أن��ه��م  �سمعت  ولكن   ، ًوي�����س��راً 

المحرومات من الأمومة �أملًا في الإنجاب. �أما �إ�ساءة ا�ستخدام هذا 

النتاج العلمي المفيد فهي موجودة و�أبرز مظاهرها كان في البلدان 

ال��ن��ام��ي��ة ال��ف��قري�ة، ح��ي��ث نج��د ال��ك��ثري� م��ن ن�����س��اء ال��غ��رب ال��ل��وات��ي 

يذهبن  الإنج���اب  على  ق���ادرات  يعدن  ولَ  ال���زواج  �سن  في  يت�أخرن 

لدول كالهند لا�ستئجار الأرحام. 

ي��ع��رف بالخ�صخ�صة  م��ا  الم��دخ��ل في  ه��ذا  يتجلى  الم���ال:  م��دخ��ل   -2

وي��ع��ترب�ه��ا ال��ك��ات��ب م��ن �أ���ش��د الخ�����ص��وم لم��ن��ظ��وم��ة ال��ق��ي��م ، ويعلل 

ي�ؤثر على منظومة  فيها من منتجات مادية  يعر�ض  ما  ب�أن  ذلك 

بهذا  يق�صد  و�أظ��ن��ه   ( تعبيره  ح�سب  الروحية  والج��وان��ب  القيم 

ال�سابق  المالي عن  المدخل  �أ�سلوب  تغير  الإيماني(.  اللفظ الجانب 

ثرواته  توزيع  في  ال�سا�سة  يد  من  فلت  العولمة  ظل  في  اليوم  فهو 

�سمة  الا�ستهلاك  ف�أ�صبح  فقط؛  ال�سوق  �سلطة  يتبع  اليوم  وه��و 

ل��ن��م��ط ال��ع��ي�����ش ال���ي���وم، وق���د �أث����ر ب�����دوره ع��ل��ى م��ن��ظ��وم��ة ال��ق��ي��م. 

جعلت  بالت�أليهية  �أ�شبه  �سلطة  فله  الجديد،  المعبود  �أ�صبح  ال�سوق 

الديني  القامو�س  من  اقت�صادية  م�صطلحات  يبتكرون  المفكرين 

ال�سوق  وحدانية   « مثلا  ج��ارودي  ف�سماها  و�صفها،  من  ليتمكنوا 

ونال�ح��ظ   .«  monotheisme du marche     -

تفوق  بع�ضها  �أن  وك��ي��ف  العظمى  ال���دول  ���ش��رك��ات  ت�سيد  في  ذل��ك 

  General motors  : مثال  ك��بري�ة.  دول  على  مداخيله 

Exxon   �شركتين �أمريكيتين مدخولهما يفوق دولة الهند  و  

ذات المليار ن�سمة.

3- م��دخ��ل الإعا��ل���م: ي��ع��ترب�ه ال��ك��ات��ب �أخ���ط���ر م���ا ي���ه���دد  ال��ق��ي��م 

الإن�سانية لما يحمله من قدرة خارقة على نقل الأفكار عبر القارات 

ويعمل على م�ستويات ح�سا�سة تم�س الجوانب النف�سية و الأ�سرية 

والاجتماعية. يرى الكاتب �أن الإعلام الغربي ا�ستطاع د�س الكثير 

من ال�سموم التي تتعار�ض مع القيم الإ�سلامية التي يراها.

�أن القوة الق�سرية والإكراه  4- مدخل القوة: وفيه يعتبر الكاتب 

المفاهيم  و�أول  القيمية  المنظومة  العولمة �ستطول بلا �شك  في زمن 

ويعتبر  المعتقد.  في  واللا�إكراه  الحرية  هو مفهوم  �سيطولها  التي 

من  يتمكن  �سوف  نجح  و�إن  لأن��ه  فا�شل  م�شروع  القوة  �أن  الكاتب 

ومن  وجوهرها.  الأم���ور  باطن  تغيير  من  ولي�س  الق�شور  تغيير 

الإن�سان  وحقوق  الحرية  مفاهيم  فر�ض  القوة  ا�ستخدام  مداخل 

على الدول حيث �أن بع�ضها يتعار�ض مع ثقافة هذه المجتمعات. 

الإن�سانية  ال�شريعة والقيم  مقا�صد 

قواها  كل  ت�ستح�ضر  �أن  عليها  الإ�سلامية  الأم��ة  �أن  الكاتب  يرى 

ت�شكيله.وذلك عبر  والم�ساهمة في  الح�ضاري  التدافع  هذا  لمواجهة 

وال�شهود  الأر�ض���  في  والا�ستخلاف  ال��رب��اني  التوحيد  ا�ستح�ضار 

تطبيق هذه  الذكر مهم في  �أهل  تفريغ  �أن  الكاتب  ويرى  الثقافي. 

ر�سالتهم  تحملها   التي  بالهداية  للمجتمع  المذكرون  فهم  الخطة 

وكيفية  ال��ع��ام  للم�شهد  ال��را���ش��دة  ال���ق���راءة  ع��ل��ى  ال���ق���ادرون  وه���م 

مجابهته. 

الاقت�صادي  وال��ن��ه��و�ض��  للعلم  دور  �أي  ال��ك��ات��ب  ي��ذك��ر  لا  ل�ل�أ���س��ف 

لمواجهة خطر التدافع الح�ضاري الذي يراه. على الرغم �أن القوة 

�أي  في  ح�ضاري  تدافع  لأي  المحرك  هي  والاقت�صادية  ال�سيا�سية 

لولا  عليها  ثقافتنا  ونعمم  البلدان  لنفتح  كنّا  فهل  ومكان.  زمان 

كنا في  و�إن  �إن�سانية  القيم  كانت  �إن  ثم  الإيم��ان.  وق��وة  الم��ال  حنكة 

مركب واحد كما قال فكيف لا نغرق وكل فئة تحاول تغليب الحق 

لديها على غيرها. 

الن�صو�ص المن�شورة تعبر عن وجهات نظر كتابها ولا تعك�س بال�ضرورة ر�أي مجلة التفاهم �أو الجهة التي ت�صدر عنها.

مجلة التفاهم هاتف : 24644031 - 24644032 968+ ، فاك�س : 24605799 968+

tasamoh@gmail.com - al.tafahoom@gmail.com - www.altafahom.net : البريد الإلكتروني

فاطمة بنت نا�صر
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  ن�شر الباحث المغربي  الح�سان �شهيد بمجلة التفاهم مقالًا  تجاوز ٤٠ �صفحة حمل عنوان » القيم الإن�سانية في التدافع الح�ضاري المعا�صر « . وفي القادم تجدون ملخ�صاً لأهم ما 

ورد في المقال وبع�ض الملاحظات حوله.يعتبر الباحث مو�ضوع » القيم « وما �شهدته وت�شهده من تغييرات من �أهم الموا�ضيع التي ت�ستحق نقا�شاً م�ستفي�ضاً للتو�صل �إلى فهم �أ�سباب 

التحولات في هذه المنظومة وكيفية الحفاظ عليها. ويرى الباحث �أن عنا�صر القوة وال�سلطة في  الواقع المعا�صر والأدوات  المادية، والإعلامية التي �سُخرت لها هي التي ا�ستهدفت 

القيم و�أحدثت التغيير فيها.

f_wahaibi@hotmail.com

موج التدافع الح�ضاري و�سفينة القيم 


