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ا قبل... أمَّ
د. هلال الحجري

من ال�شعراء العرب الذين تَفتقتْ عبقريّتُهم في �سِن مبكرة 
ال�شاعر الكبير �أبو الطيب المتنبي )915م-965م( الذي -كَمَا 

عْرَ �صبيًّا في التا�سعة من عمره. جاء في �سيرته- قال ال�شِّ
لا  النا�س«  و�شغل  الدنيا  »ملأ  الذي  المتنبي  عن  والحديث 
يت�سع له مقام كهذا؛ و�إنما ح�سبنا هنا �أن نوجز كلاما عن 
العربي  الأدب  م�ؤرخي  ونجد  المبكِّرة.  وعبقريته  طفولته 
بالكوفة،  كُتّاب  في  الأوَّلي  تعليمَه  تلقى  المتنبي  �أنّ  ي�ؤكدون 
لديهم  مما  ينهل  �أ�صحابها  ولازم  الوِراقة  مَحلات  وارتاد 
من علوم العربية والفل�سفة، وكما يقول الخطيب في كتابه 
�أيام  في  ونظر  العربية،  وعلمَ  الأدبَ  »طلب  بغداد«:  »تاريخ 
فيه  بلغ  حتى  حداثته  من  عْر  ال�شِّ قول  وتعاطى  النا�س، 
الغايةَ التي فاق فيها �أهلَ ع�صره، وعلا �شعراءَ وقته«. وقد 
عليه  وقر�أ  فلزِمَه  دريد  ابنَ  العُماني  العَلّمةَ  المتنبي  لقي 
فقد  المعرفة؛  ع�صاميُّ  ذلك  بعد  والمتنبي  علمه.  من  ونهل 
رُوي �أنَّه كان يُطالع الكتبَ كلَّ ليلة قبل �أن يَهْجَع، و�أنه كان 
�أدلَّ على ذلك من  �أينما ذهب؛ ولا  �أ�سفاره  يحملها معه في 

قوله بنف�سه:
مَانِ  نَى �سَرْجُ �سَابِحٍ ... وَخَيُْ جَلِيْ�سٍ في الزَّ �أَعَزُّ مَكَانٍ في الدُّ

كِتَابُ
مَل ما يُكن ذكره عن عبقرية المتنبي �أنه ه�ضم علومَ  ومُْ
�أن  قبل  �أي  حداثته،  في  وهو  المعارف  من  وغيرها  العربية 
يذهب �إلى ال�شام وهو ابن ثمانيةَ ع�شر عاما. وقد ذكرنا �أن 
�سنوات؛  ت�سع  ابن  عْرَ وهو  ال�شِّ ب�أنه قال  رُواة �سيرته نوهوا 
مما يدل على ذكائه المبُكِّر. وفي ديوانه طائفة من الق�صائد 
باه؛ ومنها �أنه قيل له يوماً وهو لم يزل  التي ارتجلها في �صِ
عْر  �أحْ�سَنَ هذه الوَفْرَةَ! �أي ال�شَّ تلميذاً في كُتّاب الكوفة: ما 
في  قاله  ما  �أ�شهر  من  وهي  الأبيات،  هذه  فارتجل  الغزير، 

باه: �صِ
يَوْمَ  فْرَينِ  ال�ضَّ مَنْ�شُورَةَ   ... تُرَى  حَتّى  الوَفْرَةُ  �سُنُ  تَْ لا 

القِتالْ
بَالْ عْدَةً ... يَعُلّهَا مِنْ كُلّ وَافي ال�سِّ عَلى فَتًى مُعْتَقِلٍ �صَ

وهي �أبياتٌ لا تدلُّ على ذَكاء الفتى وفطنته فح�سب؛ و�إنما 
تِه الثائرة ال�شابة. ويع�ضد  تنمُّ عن عُلوِّ نف�سه وعُنفوانِ هِمِّ
الغيور  ال�شاب  للمتنبي  حدثت  �أخرى  حكايةٌ  الق�صةَ  هذه 
لأتْرابِه  عادة  تت�أتّى  لا  التي  العالية  بالهِمَم  نف�سُه  الممتلئة 
�صميم  من  رجلين  مرة  ذاتَ  ر�أى  فقد  �سنه.  في  هُمْ  ومَنْ 
�سحباه  �أن  بعد  مقتول  جُرَذٍ  على  يت�شاجران  العرب  قبائل 
المتنبي  فهال  الكوفة؛  �شوارع  في  يجرانه  و�أخذا  ذيله  من 
ال�شابَّ هذا الموقفُ المخزي الذي لا يليق ب�أمّة عربية كانت 
تتكالب عليها الروم والفُرْ�س من كل مكان في وقته؛ فقال 

على الفور هذه الأبيات ال�ساخرة المريرة:
ريعَ العَطَبْ بَحَ الُجرَذُ المُ�سْتَغِيُر ... �أ�سيَر المنَايا �صَ لقَدْ �أ�صْ

رَمَاهُ الكِنَانيُّ وَالعَامِرِيُّ ... وَتَلّاهُ للوَجْهِ فِعْلَ العَرَبْ
لبَْ كُمَا غَلّ حُرَّ ال�سَّ كِلا الرّجُليَِن اتّلىَ قَتْلهَ ... فَ�أيُّ
ةً في الذّنَبْ! كُمَا كانَ مِنْ خَلْفِهِ ... ف�إنّ بهِ عَ�ضّ وَ�أيُّ

باه تدل  وفي ديوان المتنبي ق�صائد وقِطع �أخرى قالها في �صِ
على ذكائه وفطنته المبُكِّرة لا يت�سع المقام لذكرها هنا.

hilalalhajri@hotmail.com

حنة أرنت: التقليد ليس عدوّا ولا صديقا

الدولة الإسلاميّة.. مشروعيّة السلطة ومشروع الأمّة 

مسيرة الديمقراطية وهي تذهب باتجاه آخر!

دور الجامع الأزهر في مصر والوطن العربي

رؤية موجزة لمفهوم الدين ونشأته

التصورات الثلاثة للوجود الإلهي عند البريطاني ألفراد هوايتهد

مراحل تطوّر فلسفة الدين عبر التاريخ

المغامرة الفلسفية حول نشأة الدين

تغييرات في العقد الاجتماعي

 جدلية السلطة بالدين في التيارات الإسلامية 

وثائق »الجنيزا« وعلاقتها بتاريخ اليهود
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الحديث  ع�صرنا  ت�شكلان  ظ��اه��رت�ين  بنقا�ش  الم��ق��ال  ي��ب��د�أ 
اليوم وهما:

�أولًا: الكليانية totalitarianism )وهي ذاتها المعروفة 
الكليانية(  كلمة  �أف�ضلها على  و�شخ�صياً  بال�شمولية 

acosmism ثانياً: �ضياع العالم 
الكليانية �أو ال�شمولية عند حنة �أرنت:

عند الحديث عن ال�شمولية، يتبادر في الذهن مفاهيم من 
قبيل: الا�ستبداد ال�سيا�سي والت�سلط الدكتاتوري وهذا هو 
ا  �أرنت لديها مفهوم مختلف عمَّ �أنَّ حنة  �إلا  المعروف عنها، 
هو �سائد فهي تقول �إنه نموذج جديد للحكم ظهر في القرن 
الح��دث  ظ��ه��وره  وك���ان  قبله  م��ع��روف��اً  ي��ك��ن  ولَ  الع�شرين 
الأكثر  الأنظمة  �أرنت  تتناول  الحديثة.  الع�صور  في  الأبرز 
النازية   : وهي  ال�شمولية  الأنظمة  بين  من  وت�أثيراً  ب��روزاً 
�سمة  ه��ن��اك  �أن  �أرن���ت  وتج��د  والإمب�ري��ال��ي��ة.  وال�ستالينية 
هي:  ال�سمة  وهذه  الثلاثة،  الأنظمة  هذه  تجمع  م�شتركة 
وتعني   .  loneliness والوحدة   isolation الانعزال 
والعي�ش  العالم  في  الجماعي  كيان  عن  الانعزال  حالة  بها 
�أنَّ  فكرة  تتر�سخ  حيث  الآخ��ر  ع��ن  كامل  اغرت�اب  حالة  في 
لي�س كالاعتزال كما  والانعزال  وزائد.  فائ�ض  �شيء  الب�شر 
نعلم، فهو خيار حر لي�س الغر�ض منه الانقطاع عن العالم 
حتى  اغرت�اب  حالة  في  والعي�ش  النف�س  مع  التوحد  و�إنم��ا 
التي تفقد خ�صو�صيتها وحميميتها. فالانعزال  الذات  عن 
مجال  ي�ستهدف  ال�شمولية  الأن��ظ��م��ة  ه��ذه  تفر�ضه  ال��ذي 
�إن�سان  �إلى  الفرد فيها  الإن�سان الحيوي والحميمي ليحيل 
ين��شأ في  هذا  كل   .superflous والقيمة  الفائدة  عديم 
�إك��راه  دون  الأنظمة  ه��ذه  تتبع  فال�شعوب  عظيمة  مفارقة 
�سائرةً مع الجموع الم�سلوبة الإرادة. هذه الجموع لا تجمعها 
عجينة  ��مجرد  ه��ي  طبقي  �إط���ار  �أو  م�شتركة  م�صالح  �أي��ة 
 propaganda بالدعاية  ت�شاء  كما  الأنظمة  ت�شكلها 
فر�ض  من  الأنظمة  تتمكن  ذلك  وبعد   .terror والرعب 
والعنف  الدعاية  ا�ستخدام  عن  وتتخلى  المطلقة  �سيطرتها 
فلم يعد هناك حاجة لهما، فالمجتمع انتقل لحالة القولبة 
لا  فال�شمولية   .indoctrination والق�سرية  الفكرية 
تابعة  ح�شود  �إلى  بحاجة  هي  الإقناع  ا�ستخدام  �إلى  تحتاج 
الذي  الآخ��ر  عن  يف�صله  للمجتمع  حماية  �سُوَر  ت�شكل  لها 

لا ينتمي �إليه. ح�سناً قد يقول قائل �أن الأنظمة ال�شمولية 
ول��ك��ن حنة  وج���ود،  لها  يعد  الأق���ل - لم  - على  �أوروب����ا  في 
تقول �إن حالة الاغتراب والانعزال عن العالم موجودة في 

الإن�سان الحديث الم�شغول بالرك�ض في �آلة ال�شغل. 
: acosmism ضياع العالم - �إنكار العالم�

 نعني ب�ضياع العالم: �إنكار حقيقة الكون باعتبار �أن الله هو 
مركز الكون وماعداه من مخلوقات و�أجرام فانية لا تملك 
�أي وجود م�ستقل )نقلًا عن المو�سوعة البريطانية(. وترى 

�أرنت �أن هذا الأمر يتجلى في ثلاثة م�ستويات رئي�سية: 
الع�صر الحديث  �أن  �أرنت  ال�شغل: وفي هذا ترى  ١- هيمنة 
معظم  ي�أخذ  الذي  ال�شغل  على  الإن�سان  فيه  ي�ستند  الذي 
يعي�شها  ال��ت��ي  الاغر��ت���اب  ح��ال��ة  ت�����س��ب��ب في  وال�����ذي  وق��ت��ه 
ويكاد  قل  الذي  )الت�أمل(  تعطيل  ب�سبب  الحديث  الإن�سان 
ال�شغل  ي��ك��ون  �أن  وتنفي  م��ارك�����س  �أرن���ت  وت��ع��ار�ض��  ي��ن��ع��دم. 
تراه  كما  هو  بل  الم�شترك،  الإن�ساني  للوجود  الم�ؤ�س�س  هو 
الفعل  عن  الإن�سان  تبعد  التي  الم�ستويات  و�أح��ط  �أدن��ى  من 

الأ�صيل. 
ال���ع���ام: وك��م��ا  الم��ج��ال  �أو  ال��ع��م��وم��ي -  الم��ج��ال  ان��ح�����س��ار   -٢
ال���ذي ��يمار���س فيه الفعل  الم��ج��ال ه��و  ف����إنَّ ه��ذا  ه��و معلوم 
�أغلقت  التي  للحداثة  يعود  المجال  هذا  وانح�سار  ال�سيا�سي 
الق�سمة المعروفة بين البعد العام والخا�ص. �أما في ال�سابق 
ولدى اليونان تحديداً كان هناك ف�صل وا�ضح بين الحياة 
الم�شاركة  وح��ي��اة  �أ���س��رت��ه  في  ال��ف��رد  يعي�شها  ال��ت��ي  الخ��ا���ص��ة 
على  قائمًا  الأ���س��رة  ن��ظ��ام  ك��ان  حيث  المجتمع.  م��ع  العامة 
الإقناع  على  قائمة  العامة  الحياة  بينما  والطاعة  ال�سمع 
والم�شاركة. �أما اليوم فتداخلت حياة العام بالخا�ص وت�شكل 
مجالٌ جديد نطلق عليه اليوم م�سمى )الاجتماعي �أو كما 
يطلق عليه الك�سالى �سو�شال( الذي حلَّ محل المجال العام 
هموماً  ال��ف��ردي��ة  الأم���ور  �أ�صبحت  كيف  ون��رى  ال�سيا�سي. 
الاخ��تال�ف  وق��ب��ول  ب��الم�����س��اواة  الم��ط��ال��ب��ة  ف�ن�رى  مجتمعية 
باعتبار �أن المجتمع كله �أ�صبح عائلة واحدة كبيرة ولت�ستمر 

يتوجب قبول اختلاف وتعددية �أفراده.
)الفعل(:  لن�سيان  تاريخاً  ال�سيا�سية  الفل�سفة  اعتبار   -٣
الحداثة  في  ال�سيا�سي  الفعل  ن�سيان  �أن  �أرن��ت  ترى  هذا  في 
مرتبط بالفل�سفة الأفلاطونية التي كانت ترى في الحوار 

العام مجرد حوارات بعيدة عن الحقيقة ولا طائل منها، ثم 
ال�سيا�سي  الفعل  ن�سيان  من  وزادوا  الحداثة  فلا�سفة  جاء 
�أن العامة عاجزون عن  �أي�ضاً  للمجال العام فهم يعتقدون 
التنظير  ي�ستطيع  وم��ن  الم�شترك  تعاي�شهم  ق��واع��د  و�ضع 
لهذه القواعد هم الفلا�سفة. �أما الإفراز المختلف للحداثة 
التقليد  مع  بالقطيعة  ينادون  فلا�سفة  �أوج��دت  �أنها  فهو 
ي�ستخدمون  مثل )مارك�س وكيكغارد ونيت�شه( رغم كونهم 
فترى  �أرن���ت  �أم��ا  الح��داث��ة.  م�ستجدات  ت��ن��اول  في  التقليد 
التنوع  وه��ذا  التنوع  ه��و  الج��وه��ري  مقومها  ال�سيا�سة  �أن 
ي�ستوجب �إعادة الف�صل بين مجال المواطنة ومجال الحياة 
�سيا�سي.  مجتمع  �إي��ج��اد  يمكن  لا  ذل��ك  ودون  الاجتماعية 
لهذا  لإخفائها  الغربية  ال�سيا�سية  الفل�سفة  �أرن��ت  وتنتقد 
التنوع والتمييز الذي يقوم عليه المجتمع. وترى �أن هناك 

التمويه:  �سببين لهذا 
حيوان  �إنه  بقولهم  بال�سيا�سة  الإن�سان  تعريف  �إل�صاق   -١
والواقع  وخلقته.  تكوينه  من  جزء  ال�سيا�سة  وك�أن  �سيا�سي 
فيه  تر�ت�اب���ط  ف�����ض��اء  ب���وج���ود  �إلا  ت��ن������ش��أ  لا  ال�����س��ي��ا���س��ة  �أن 

العلاقات بين الب�شر.
٢- تكري�س الدين لفكرة �أن الله خلق الإن�سان على �صورته. 
فالدين  والاخ��تال�ف.  للتنوع  �إق�صاء  فيه  التكري�س  وه��ذا 
هنا يقول �إن الب�شر و�إن اختلفوا في �سمات �سطحية �إلا �أنهم 
من  الخ��روج  الغرب  ح��اول  وق��د  بع�ضهم.  من  مكررة  ن�سخ 
مقولة  وا�ستبدلت  التاريخ،  �إلى  واللجوء  الدينية  النظرة 
ف���ردا واح��دا  �إن ه��ن��اك  ع��ل��ى ���ص��ورت��ه بم��ق��ول��ة  خلقهم الله 
فيها  وي�شتركون  الجميع  �إليها  يعود  )الإن�سانية(  يدعى 

ويت�شابهون. 
التقليد لي�س بعدو ولا �صديق: 

�أبرز ما يميزها في  �أرنت للتقليد وعلاقته هي  ولعل نظرة 
�أ�صلي  كمنبع  تراه  ولكنها  �إليه  تحن  لا  فهي  نظري؛  وجه 
لا يمكن التنكر له ولكن التمعن فيه بلذة لما به من خيوط 
ات��زان  �سبب  ول��ع��ل  ب��ه.  تجمعنا  ال��ق��دم  في  �ضاربة  �إن�سانية 
ال�شر�سون  الأع��داء  يراه  كما  تراه  لا  �أنها  للتقليد  نظرتها 
له بو�صفه مرادفاً للما�ضي، بل بكونه منبعا لمعنى الوجود 
الإن�ساني وله قدرة على التجدد وهذا هو م�ضمون الحرية.

فاطمة نا�صر

نتناول مقالة الكاتب عبدالله ال�سيد ولد �أباه المن�شورة بمجلة التفاهم بعنوان )التقليد والمجال العام في فكر حنة �أرنت(. ما جعل الكاتب يلتفت لفكر حنة �أرنت حول مو�ضوع 
والحفاظ  لتحقيق الحرية  التقليد  مع  القطيعة  �أهمية  يَرَوْن  الذين  وكيكغارد  ومارك�س  كنيت�شه  التنوير  رواد  الكثيرين من  به حنة عن  ماتفردت  هو  ب�شكل خا�ص  التقليد 
على مقوماتها من ديموقراطية وقبول للتعددية و�صون حقوق الإن�سان. يرى ه�ؤلاء �أن العقل وحده ب�إمكانه تحقيق كل ذلك دون الحاجة �إلى التقليد الذي يرون فيه عائقًا 

كبيراً. ولكن حنة �أرنت لم ترَ في التقليد عدواً ولا �صديقاً كما �سنرى في قادم المقال. 

f_wahaibi@hotmail.com
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يذكر الكاتب ر�ضوان ال�سيد في مقالته المعنونة بـ »الم�شروعية 
والمن�شور  التاريخية للأمة«  التجربة  وال�شرعية والحقوق في 
في مجلة التفاهم الفرق بين ال�شرعية والم�شروعية، فالمق�صود 
بالم�شروعية �أمران: غائيات الكيان الكبرى �أو فكرته الحاكمة 
وال�����س��ائ��دة، والأم����ر الآخ����ر ه��و الم��ق��وّم��ات ال�����ض��روري��ة لتلك 
الم�شروعية وهي: الأمة وال�شعب والأر�ض، �أمّا ال�شرعية فهي 
ال�ضيق  الفهم  وي�شمل هذا  العام،  ال��شأن  ب�إدارة  يتعلق  ما  كل 
على  القائمين  قدرة  �أهمها:  لعلَّ  �أمور  عدة  ال�شرعية  لم�س�ألة 
وطرائق  الت�أ�سي�س،  لم�شروعية  بالأمانة  الإقناع  وعلى  الإدارة 
بالكفاءة  المتعلّق  العملي  وال�سلوك  الإدارة،  لتولّ  و�صولهم 

والعدالة والحقوق.
للمفكرين الألمانيين، في العقود الأولى من القرن الع�شرين، 
التفكير  ط��رائ��ق  في  ف��ك��ريّ  �إرث  �شميت  وك���ارل  فيبر  ماك�س 
�أنواع من  بالم�شروعية وال�شرعية، فماك�س فيبر و�صف ثلاثة 
التقاليد  �شرعية  التقليدية، وهي عملياً  ال�شرعية  ال�شرعية: 
الأوروب���ي���ة.  الملكية  الأن��ظ��م��ة  عليها  ق��ام��ت  ال��ت��ي  والأع�����راف 
الد�ساتير  عن  الناجمة  الد�ستورية  �أو  القانونية  وال�شرعية 
الج���دي���دة والان���ت���خ���اب���ات ومم��ار���س��ة ال���ق���وان�ين�. وال�����ش��رع��ي��ة 
�سلطان  �أو  ملكٌ  �أو  قائد  عليها  يح�صل  التي  ال��ك��ارزم��ات��ي��ة، 
وا�ضحاً  وكان  د�ساتير،  �أو  تقاليد  دون  مبا�شرة  الجمهور  من 
ال�شرعية،  �أن��واع  الثاني من  النمط  يدعم  كان  �إنم��ا  فيبر  �أن 
الأول  النمطين  بين  دمج  البريطاني  النظام  مع غيرته من 
ور ح�ضور النمطين الأول  والثاني، و�أمّا كارل �شميت فقد ت�صّ
والثاني وحدوث توتر بينهما في الأزمات الكبرى. وقد ق�ضى 
�شميت ظاهراً للنمط الأول حر�صاً على الدولة والا�ستقرار؛ 
ل��ك��ن��ه ك���ان في ال���واق���ع ي��ق�����ض��ي ل�����ص��ال��ح ال��ن��م��ط ال��ث��ال��ث؛ �أي 
الكارزماتي الهتلري؛ لأن النمط الأول )القي�صرية الألمانية( 
كان قد زال عام 1918 با�ستقالة القي�صر ومغادرته �ألمانيا بعد 

الهزيمة في الحرب العالمية الأولى.
الم�����ش��روع��ي��ة في ال��ن��م��ط الإ����سا�ل�م���ي: ���س��مّ��ى �أ���ص��ح��اب ال��ن��ب��ي 
�أبا بكر ال�صديق بعد وفاة ر�سول الله: خليفة  رئي�سهم الأول 
ر�سول الله، وتقول المرويّات الإ�سلامية الأولى �إنهم اتّبعوا في 
القي�صري  النمط  تجنّب  بق�صد  وذلك  القر�آني،  المفرد  ذلك 
والك�سرَوي في الإمبراطوريات القائمة بجوارهم. �إنّا هنالك 

�أن العرب كانوا  التعليل؛ ف�صحيح  �أو  الت�صور  م�شكلة في هذا 
يريدون  ولا  �أهل ظلم وطغيان  والأكا�سرة  القيا�صرة  يعدّون 
القر�آن  في  الخليفة  ف���إن  ثانية  ناحية  من  لكن  بهم؛  الت�شبه 
بينما  نبيّان؛  وهما  وداود  �آدم  م��ن  ك��لٍّ  على  �أط��ل��ق  مفرد  ه��و 
ب�أي  يخلف  لا  �أنّ��ه  كما  نبي،  غير  الأول  الم�سلمين  زعيم  ك��ان 
وم�ؤكداً  بل  ي�صبح مفهوماً  ولذا  نبوّته.  الله في  ر�سولَ  معنىً 
الج��دي��دة،  وال��دول��ة  الكيان  غائيات  ه��و  بالا�سم  المق�صود  �أن 
ف��ه��ي �إن لم ت��ك��ن دول���ة ن��ب��وة؛ ف���إن��ه��ا خال�ف��ة ن���ب���وّةٍ؛ بمعنى 
التزام الدولة الجديدة ب�أهداف النبي الذي �أقام الأمة التي 
الأم��ة  ا�ستخلاف  في:  المتمثل  الخليفي  البناء  عليها  ت�أ�س�س 
�إلى  الا�ست�ضعاف  م��ن  والخ���روج  ل��ه��ا،  والتمكين  الأر�ض����،  في 
تلك  وفي  جميعاً،  للنا�س  والخ�ير  الح��ري��ة  ون�صرة  الإظ��ه��ار، 
وقعة  قبل  لر�ستم  حورية  بن  زه��رة  قاله  لما  مثالٌ  الأه���داف 
عبادة  �إلى  العباد  عبادة  من  العباد  لنخرج  »جئنا  القاد�سية: 
الأديان  جور  ومن  �سعتها،  �إلى  الدنيا  �ضيق  ومن  العباد،  رب 
�إلى عدل الإ�سلام«. فالفرق بين نوعيات الم�شروعية هو فرق 
لدولهم  ت�����ص��وّروا  وال��روم��ان  فاليونان  الثقافة؛  نوعيات  في 
والبابليون  والفر�س  الم�صريون  وال��ق��ان��ون،  الح��ري��ة  غائيات 
غائيات القوة الفار�ضة لل�سلام في العالم، وكذلك ال�صينيون 
ت�����ص��وّروا غ��ائ��ي��ات الخ�ير والح���ق وال��ع��دل  ال��ذي��ن  والم�سلمون 

�أجمعين. وللنا�س  لأنف�سهم 
�أما الجزء الثاني من جزءي الم�شروعية، فهو متعلق بمقومات 
الأم���ة والج��م��اع��ة،  تتمثل في  وه���ي  ���ض��روري��ات��ه��ا،  �أو  ال��دول��ة 
والأر�ض �أو الدار، وال�سلطة الجامعة والمدبّرة، وقد وجِدَتْ في 
يثرب  �إلى  النبي  هجرة  بعد  التاريخية  الإ�سلامية  تجربتنا 
عام 622م �شواهد تلك الم�شروعية متمثلة في كتاب كتبه النبي 
ومن  يثرب،  و�أه��ل  قري�ش  �أهل  من  والم�سلمين  الم�ؤمنين  »بين 
دون  واحدة من  �أمّة  �أنهم  وجاهد معهم..  بهم  فلحق  تبعهم 
ا�سم يثرب  تغيير  �أمور:  بثلاثة  ذلك  ارتبط  وقد  النا�س...« 
التح�ضر  يعني  ق���ديم  ���س��ام��ي  م��ف��رد  والم��دي��ن��ة  الم��دي��ن��ة.  �إلى 
ال��ث��اني  ال�سلطة والح��ك��م، والأم����ر  ي��ع��ن��ي  ك��م��ا  والا���س��ت��ق��رار، 
و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  النبي  �إق��ب��ال  الثلاثة:  الأم���ور  بين 
ع��ل��ى ط��ل��ب »الم�����ؤاخ����اة« ب�ين الم��ه��اج��ري��ن والأن�������ص���ار م��ن �أه��ل 
الأم��ة،  قبل  من  النخبة  �أو  الجماعة  لإق��ام��ة  وذل��ك  المدينة؛ 

الهجرة  وغيرها  بمكة  الم�سلمين  من  الطلب  الثالث:  والأمر 
الثلاثة  الأم��ور  �أنّ  ه��ذا  ومعنى  الإ���سال�م،  دار  �أو  المدينة  �إلى 
ال�ضرورية لأي كيان �سيا�سي كانت في طريقها �إلى الاكتمال: 
التي  وال�سلطة  والجماعة  والأمة  والعا�صمة،  والأر�ض  الدار 
ظ��ه��رت م��ن ���ض��م��ن ال��ت��ع��اق��د »ب�ين� الم���ؤم��ن�ين والم�����س��ل��م�ين من 

قري�ش و�أهل يثرب...«.
ب��ع��د  ت��ت��ط��ور ك���ث�ير�اً  ب���ح���وث الأم������ة لم  �أن  الما�ل�ح���ظ  وم����ن 
الديني  البعدين  بين  الوثيقة  ال�لاصت  �أو  للامتزاج  النبي، 
هناك  ك��ان  وق��د  م�صطلحها.  �أو  الأم���ة  مفرد  في  وال�سيا�سي 
من قال: �إنّ التمييز بين الأمة والدولة �أو ال�شعب القائم في 
الدولة �أو الذي تقوم عليه الدولة؛ �إنما ي�ستند �إلى الترادف 
القائمة  الإ�سلامية  الدولة  ف�شعب  والجماعة،  ال�شعب  بين 
هو الجماعة التي ت�شارك في اختيار �أمير الم�ؤمنين ومبايعته؛ 
بينما �أراد �آخرون جعل م�شروع الدولة مفتوحاً مثل م�شروع 
الأمة. فالأمة �أمتنا: �أمة الإجابة )وهي التي تقوم في ديارها 
ال��دول��ة الح��ا���ض��رة(، و�أم���ة ال��دع��وة، وه��ي ال��ع��الم كله وال��ذي 
فيه،  الإ�سلام  لانت�شار  تبعاً  ل�ضمّه  الدولة  ت�سعى  �أن  ينبغي 
وهذا �أمرٌ غير ممكن. وبذلك يداخِلُ الق�صور بين المفهومين 
ت�ستوعب  �أن  يت�صوّر  لا  التي  الأم��ة،  م�شروع  الم�شروعين:  �أو 
الدولة  الدين«، وم�شروع  �إك��راه في  �أنّه »لا  دام  العالم كله ما 

التي لا يت�صور �أن ت�ستطيع الا�ستيلاء على العالم كلّه.
ي��ب��ق��ى ال���رك���ن ال��ث��ال��ث م���ن �أرك�����ان الم�����ش��روع��ي��ة �أو ���ش��روط��ه��ا 
الواحدة؛ فهناك  الدار  الواحدة في  ال�سلطة  �أي  و�ضروراتها؛ 
ذل��ك في  وق��د ظهر  �أو عليها،  الدولة  �أر�ض��  واح��دة في  �سلطة 
ل�سلطة  رف�ضوا الخ�ضوع  الذي  للمرتدّين،  بكر  �أبي  مكافحة 
�أبي بكر، رغم �أنهم كانوا من �سكان الدار التي تب�سط الدولة 
�سلطتها و�سيادتها عليها. والذين نقدوا ت�صرف �أبي بكر - في 
�إ�صراره على قتال الذين �سمّوا بالمرتدين - ذَكَروا �أنّه لي�ست 

هناك دلائل على ارتدادهم عن الإ�سلام.
م��ن��ذ ن�����ص��ف ق���رن و�أكر�ث�� ي��ت��ح��دث ك��تّ��اب ك��ث�يرون م�سلمون 
في  الح��ك��م  ن��ظ��ام  ع��ن  ومتدينون  وعلمانيون  وم�ست�شرقون، 
الإ����سا�ل�م. الإ����سا�ل�م دي���نٌ وث��ق��اف��ة وح�����ض��ارة ك�ب�رى وتج��رب��ة 
ال�سيا�سية  التجربة  �أن  ي���ؤك��د  مّم��ا  وزاخ���رة،  هائلة  تاريخية 

التاريخية لأمّتنا تجربة حقوق للأفراد والمجتمعات.

ب�سام الكلباني

�إنَّ التفكير بالدولة �شكلًا ومنظومةً �أمرٌ �شائع لدى �سائر الأمم منذ �أقدم الع�صور، ومن الطبيعي �أنَّ هذا التفكير ال�سيا�سي �إنّا ظهر بعد قيام الدول بالفعل، فحينما كان 
هم، �أو ا�ستهجان ذلك واقتراح بدائل و�إ�لاصحات معيّنة نتيجة  المفكرون يكتبون في الأمر �أو يتحدثون عنه؛ كانوا ي�سلكون �أحد الم�سالك الثلاثة: ف�إمّا ا�ستح�سان ما تمَّ في �أمَِ
�أذهانهم، وفي كلَّ تلك البحوث، كانت تخرج من بحوثهم م�صطلحات  �أو واقع مر�سوم في  �أو الاكتفاء بالتو�صيف والتنظير والإ�شباع الوقتي من خلال مثال معيّ  التجربة، 

مفتاحيّة مثل ال�شرعية والعدالة �أو الو�ضع الطبيعي �أو الأو�ضاع الطارئة �أو غير الطبيعية.
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على  التفاهم،  بمجلة  المن�شور  مقاله  في  ال�شيخ،  محمد  ي��ع��رّج 
والفيل�سوف  الم�����ؤرخ  لم���ؤل��ف��ه  ال��د��يمق��راط��ي��ة«،  في  »ال��دي��ن  ك��ت��اب 
 ،Marcel Gauchet غ��و���ش��ي��ه  م��ار���س��ي��ل  ال��ف��رن�����س��ي 
بع�ض  على  ويعلق  الكتاب،  ت�ضمنها  التي  النقاط  �أه��م  ويطرح 
الجزئيات المثيرة للجدل في نظره، التي اعتبرها �أحكاما م�سبقة 
وا�ستدلالات غير مقنعة. في كتابه، ي�شرح غو�شيه بع�ض المفاهيم 
ما  بع�ض  ويفك  وال��دن��ون��ة،  والعلمنة  ال��دي��ن  م��ن  الخ��روج  مثل 
اعتراها من ملاب�سات في ظل التغيرات التي طر�أت عليها. فمن 
الدين  من  الخ��روج  مفهوم  �أنّ  ي��رى  ف���إنّ��ه  غو�شيه،  نظر  وجهة 
دوره  وتقلي�ص  الدين  تخ�صي�ص  و�إنم��ا  الإلح��اد  يعني  لا  مثلا، 
في تحديد المجتمع وهيكلته، وهو ما �أدّى �إلى انعكا�سات متبادلة 
على الدين نف�سه كما على الم�ؤ�س�سة الدينية والدولة والمجتمع. 
وهذا المفهوم في نظره لا يناه�ض الدين من حيث الجوهر و�إنّا 
للم�ؤمنين  ويحدد  الدينية،  للنخب  الدنيوية  المطامح  يعادي 
�إمكانية  الدين«، مع  »تخ�صي�ص  ال�شخ�صي  ب�إيمانهم  الاحتفاظ 

دخولهم المجال ال�سيا�سي الم�شترك والم�ستقل عن الدين.  
يتوقف،  ال��دي��ن« لم  م��ن  »الخ���روج  �أنّ  ي��رى غو�شيه  الم��ق��اب��ل،  في 
تماما  معزولة  الآن  فالكني�سة  مخيف.  ب�شكل  يتوا�صل  و�إنم���ا 
وكليا عن ال�سيا�سة، ف�لاض عن العقيدة والدين. واعتبر �أن هذا 

هو مفتاح الم�شكلة في المجتمعات الحديثة والمعا�صرة.
مفارقات

 �إنّ الر�ت�اج���ع ال��دي��ن��ي ي��خ��ل��خ��ل ف��ك��رة ال�����س��ي��ا���س��ة ال��ت��ي ق��ام��ت 
وتطوّرت، �سابقاً، لمواجهته، ويدعو ب�شكل ملح �إلى �إعادة تعريف 

معاً. والديمقراطية،  ال�سيا�سة 
ب�شكل غير  �أدى  اليوم  �أوروب��ا  الدين في  الذي اعترى  فال�ضعف 
يلاحظ  �إذ  الديمقراطية.  وم�سار  العلمانية  �ضعف  �إلى  متوقع 
الأق��ل.  على  بفرن�سا  العلمانية-  �أ�صاب  اهتزازا  ثمة  �أنّ  الم�ؤلف 
الاهتزاز  هذا  فهم  على  نقدر  لا  لكن  اعتراها؛  �ضعفا  ثمة  و�أنّ 
ما لم نقرنه ب�ضعف العامل الديني الذي يُعدّ بمثابة الخ�صم. 
فلئن  �أي�ضا.  العلمانية  تهافت  يكون  ال��دي��ن  �ضعف  ق��در  فعلى 
للإقبال  ت��ام  �شبه  وغياب  وهجرها  للكنائ�س  ن�ضوب  ثمة  ك��ان 
عليها، فلا يقل عنه �أهمية ن�ضوب معين العلمانيين المنا�ضلين. 
�سقطت  بها  وتعززوا  العلمانيون  تبناها  لطالما  التي  فال�شعارات 
والتقدم  والعقل  العلم  ف�شعارات  مروعة،  مدوية  �سقطة  اليوم 
ما  والأخا�ل�ق،  المدنية  وال���روح  والوطنية  والجمهورية  والأم���ة 
المفارقات  �أولى  ه��ذه  وك��ان��ت  وتتهافت.  وتتداعى  تتهاوى  تفت�أ 

التي طرحها غو�شيه في كتابه.

و�أمّ����ا الم��ف��ارق��ة ال��ث��ان��ي��ة، ف���إن��ه ب��ق��در م��ا غ�يرت ال��دول��ة م��ن كُنه 
الدين، غير الدين من كُنهها! يقول محمد ال�شيخ ب�أنّه عادة ما 
الدولة  �أنّ  �أي  �أحادية؛  �أنّها  بالدين على  الدولة  تو�صف علاقة 
في  غو�شيه  لكن  متغير.  به  مفعول  والدين  الم��غ�يرّ،  الفاعل  هي 
طرحه، ي�صف العلاقة ب�أنّها تبادلية ثنائية، و�أنّها لي�ست علاقة 
الآخ��ر.  في  يغير  كليهما  �أنّ  �أي  »تغاير«؛  و  بل  فح�سب،  »تغيير« 
ف��ب��ق��در م��ا غ�ير�ت ال��دول��ة في ال��دي��ن، ت��غ�يرت ب���ه.  �إنّ الم��واط��ن 
ال�سيا�سي  ال��ن��ظ��ام  في  ال���رب  ف��ك��رة  �إق��ح��ام  ي��ع��دّ  ال��ي��وم  الفرن�سي 
وهو  الديمقراطية،  هو  الدين  ف�أ�صبح  بعده،  م��روق  لا  مروقا 
وك��ان من  �إحال�ل��ه،  ال��دول��ة وعملت على  ابتكرته  ال��ذي  ال��دي��ن 
الدولة  على  حكرا  لي�س  ال�سيا�سي  ال��شأن  �أ�صبح  �أن  ذلك  نتائج 

و�إنما تغير هو �أي�ضا لي�شمل المجتمع المدني.
دين  وج��ود  �إلى  �أدت  قد  الدين  من  الخ��روج  عملية  كانت  ولئن 
دنيوي بديل من عنديات الدولة، ف�إنّ هذا الدين قد �أظهر ف�شله 
بدوره، فلا �أدلجة قامت على ديانة �سيا�سية دنيوية قد نجحت، 
الديانات  �أف��ول  الع�شرين  ال��ق��رن  �شهد  حيث  ان��ه��ارت.  كلها  ب��ل 
الديمقراطيات  تحويل  على  ويعمل  عمل  م��ا  وه��ذا  الدنيوية، 

ذاتها، كما يمنح- في الوقت نف�سه- الأديان حق الوجود.
تقلبات  فهم  يجب  والدين،  الدولة  بين  العلاقة  تقلبات  لفهم 
ال��عال�ق��ة ب�ين� ال���دول���ة والم��ج��ت��م��ع- وه����ذه الأخ��ير��ة ت��ع��د �أ���ص��ل 
الخفي  الفاعل  هو  الم��دني  المجتمع  �إنّ  الم���ؤل��ف.  نظر  في  التحول 

الذي غيّ في كُنه الدين والدولة معا!
كيف غير المجتمع من الدين والدولة؟

والهيمنية  ال�شمولية  ادع��اءات��ه��م��ا  وال��دول��ة  ال��دي��ن  راج��ع  لقد 
ال��ت��وت��ال��ي��ت��اري��ة«، وت��ن��ازلا م��ع��ا ع��ن رغبتهما  »�أي��دول��وج��ي��ت��ه��م��ا 
الدفينة والمعلنة في الا�ستحواذ على المجتمع. وفي حين ان�سحبت 
�أن تكون عن  الكني�سة عن الم�شهد وتخلت الدولة عن رغبتها في 
الدين بديلا، وتن�شئ دينا دنيويا بديلًا، ظهر التعدد في المعتقد، 
وجيهة  لأ�سباب  الدولة  و�أ�صبحت  المعتقدات،  تباينت  �أن  فكان 
ب��دوره،  �صار  م��دني  مجتمع  مقابل  المعتقد  حيث  م��ن  مح��اي��دة 
ومنظمًا  المعتقد  وحرية  التعدد  على  قائما  نف�سها،  وللأ�سباب 
كما يدعي  ينبغي  �أكثر مما  ال�صورة مثالية  بنف�سه. هذه  نف�سه 
غو�شيه، فهي �صورة لا ت�سمح ب�إدراك التحولات التي م�ست �صلة 
الدولة بالمجتمع المدني، وهي ال�صلة المفتاح عنده لفهم العلاقة 

بين الدولة والدين في المجتمعات الغربية المعا�صرة.
فكما هو معلوم ب�أنّ التراتبية الكلا�سيكية التي اقت�ضت هيمنة 
الدين على الدولة ومن ثم هيمنة الدولة على المجتمع تغيّت 

ذلك  وك��ان  ال�سلم،  هذا  قمة  في  الدولة  �أ�صبحت  حتى  وتبدلت، 
ر�أي  -في  وال��دول��ة  المجتمع  ب�ين  الكبير  الانق�سام  ب��ه  ت�سبب  م��ا 
�إذ  الباحثين،  م��ن  الكثير  تجاهله  ال��ذي  ال�سبب  وه��و  غو�شيه، 
ب�سبب علاقة المجتمع بالدولة وانق�سامه عنها، تحولت الهيمنة 
التحول تغير في دلال��ة  ال��دول��ة، ونتج ع��ن ه��ذا  �إلى  ال��دي��ن  م��ن 
ال�شمولي  الكائن  ذلك  الدين  يعد  فلم  والدين،  الدولة  كل من 
الم��ه��ي��م��ن، وع��و���ض��ا ع��ن ذل���ك م��ار���س��ت ال���دول���ة ه���ذا ال�����دور، مع 
�إلى  عام  ��شأن  من  تحول  وبالتالي  وتفريده،  الدين  خ�صخ�صة 

��شأن خا�ص.
�إنّ وتيرة الانق�سام هذه بين الدولة والمجتمع م�ستمرة، في نظر 
ا. كما  �أي�ضً غو�شيه، وتتغير معها دلالات الدولة نف�سها والدين 
ت�سريعين  �إلى  تعر�ض  قد  الانق�سام  هذا  ب�أنّ  �أي�ضا  الم�ؤلف  يذكر 

)مرحلتين(: 
)ق١٦_١٩(،  ال��دي��ن��ي��ة  الح����روب  ن��ه��اي��ة  م��ن��ذ  الأولى:  الم��رح��ل��ة 
حدود  داخ��ل  الكني�سة  �أ�صبحت  حيث  الفرن�سية،  الثورة  وحتى 
النظام  عقلنة  تمت  �أنّ��ه  �إلى  بالإ�ضافة  العك�س،  ولي�س  ال��دول��ة، 
ب�أن  ق�ضي  �أن��ه  �أي  »الا�ستتباع«،  بمرحلة  وو�صفها  الاجتماعي، 

الدولة. الكني�سة  تتبع 
الم��رح��ل��ة ال��ث��ان��ي��ة: ح��ي��ث ن������ش��أت الح���رك���ة ال��ل��يب�رال��ي��ة ال��كب�رى 
وهيئة  الدولة  هيئة  العام؛  لل��شأن  هيئتان  وت�شكلت  للحريات، 
الف�صل  �أنّه تم  �أي  »الف�صل«،  وو�صفها بمرحلة  المدني،  المجتمع 

بين الدولة والمجتمع وذلك في �سبيل تمكين الحريات.
الدولة،  ل��دى  والتوج�سات  المخاوف  بع�ض  �شكل  قد  ذل��ك  وك��ان 
ومن  الم�سلحة،  الكني�سة  من  تخاف  الدولة  �أ�صبحت  جهة  فمن 
�أخ���ذت تعبر ع��ن نف�سها. وم��ا ع��ادت ق���ادرة على  ال��ت��ي  ال��ه��وي��ات 
كما  الم��ج��ت��م��ع،  لخ��دم��ة  �أداة  �إلا  لي�ست  ف��ه��ي  ال�����ش��م��ول��ي��ة،  ادع���اء 
عجزت عن تحديد غايات عليا ي�سير عليها المجتمع. ومن جهة 
�أخرى �ضعف الأمر الديني، وتغير كنه الدين وماهيته، ف�أ�صبح 
عر�ضا،  ك��ان  �أن  بعد  طلبا  و�أ�صبح  جماعيا.  ك��ان  �أن  بعد  فرديا 
طلبا  كان  �أن  بعد  للمعنى  وطلبا  تلقيا،  كان  �أن  بعد  وا�ستك�شافا 

للحق.
لكن هذا المجتمع التعددي الهوياتي المدافع عن الأقليات اليوم، 
�أ�صبح  بل  م�سبقا،  تحددت  التي  بالديمقراطية  م�أخوذا  يعد  لم 
ويغير  نف�سها،  الديمقراطية  من  ويغير  �آخ��ر،  دليل  عن  يبحث 
وجه  على  ويعيد،  وتعريفها،  ت�شكيلها  يعيد  كما  اتجاهها،  من 
وبين  وبينها  ال��دي��ن  وب�ين  بينها  ال��عال�ق��ة  ��تحدي��د  الخ�صو�ص، 

العلمانية.

مسيرة الديمقراطية وهي تذهب باتجاه آخر!

منال المعمرية

�إنّ الثورات الحديثة، الإنجليزية والأمريكية والفرن�سية على التوالي، قل�صت دور الدين ك�سلطة، وكان لها بالغ الأثر على �أوجه الحياة بمجملها في �أوروبا. فقد انتقل الغرب في القرون 
�أو ما يُعرف بتخ�صي�ص  الأخيرة من و�ضع كانت فيه ال�سيطرة ال�شاملة والهيمنة المطلقة وا�ضحة من لدن ال��شأن الديني بلا منازع �إلى و�ضع �صار فيه »رَكن الدين في منزلة ثانوية« 

الأديان �أو تفريدها من عوائد زماننا المعتادة!

manalalmaamari1@gmail.com
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�أمجد �سعيد

دور الجامع الأزهر في مصر والوطن العربي

ظ��ل الأزه�����ر مح��اف��ظ��اً ع��ل��ى دوره ال��ت��ع��ل��ي��م��ي الم��ه��م في 
على  انت�شرت  التي  المدار�س  دور  بذلك  م�صاحبا  م�صر 
ال��ق��اه��رة،  �آن����ذاك في  وال��ث��ق��افي  العلمي  ازده����اره  ���ض��وء 
وانت�شار  وال�شام  م�صر  في  المماليك  دول��ة  �سقوط  وم��ع 
فيما  عرفت  التي  الأرا���ض��ي  تلك  في  العثمانية  الدولة 
حتى  الأزه��ر  الجامع  دور  تزايد  العربي،  بالعالم  بعد 
بلقب  ع��رف  حيث  المنطقة  تلك  في  عاليا  من�صبا  بلغ 
ال��ك��ب�ير في دور الج��ام��ع  ال��ت��ح��ول  الأزه����ر. وك���ان  �شيخ 
1798م،  �سنة  في  الفرن�سية  الحملة  و�صول  مع  الأزه��ر 
وتراجع قوات مراد بك، هنا نجح الدور المهم للأزهر 
بعد �أن تركت القاهرة خالية من �أي دفاع كلقمة �سائغة 
للمحتلين، وقد برز دور الأزهر مجددا كمركز للوحدة 
الذين  الجدد،  المحتلين  �ضد  با�سقة  وكجبهة  الوطنية 
�أع�ضاء  ت�سعة  بت�شكيل  ل��ه  و�سمحوا  الأزه���ر  ف��او���ض��وا 
�إم��رة  تحت  القاهرة  ����ش��ؤون  لتدبير  الأزه��ر  �شيوخ  من 
المحتلين الذي �شعروا ب�أنَّ الجامع الأزهر وقف �صامدا 
داخلية  ن�شوء لجان  �إلى  �أدى  ما  وه��ذا  احتلالهم  �أم��ام 
تُخطط للرد على المظالم الفرن�سية التي �شعرت بخطر 
ال��ث��ورة الأولى في ال��ق��اه��رة وم���ن ه��ن��ا وج��ه��ت ال��ق��وات 
الفرن�سية ال�ضربة الأولى للأزهر باحتلاله وتخريبه 
القتلى  �سقوط عدد كبير من  �إلى  �أدى  واقتحامه مما 
الذين لم يوجد لهم مدفن �سوى تحت الأزهر نف�سه. 
في  الأزه���ر  عن  �صدرت  التي  المهمة  الوثائق  �إح��دى  في 
م�����س��ان��دة ح��رك��ات ال��ت��ح��ري��ر في وق���ت ن�����ش��وء م��ا يعرف 
بثورات  لتهتم  الوثيقة  ه��ذه  ج��اءت  العربي،  بالربيع 
الثورة  وتعد  العربي،  الطغيان  وتُدين  العربي  الربيع 
في مفهوم الأزهر واجباً وطنياً في وجه الطغاة العرب، 
ر�ؤي��ة  تت�ضمن  موا�ضيع  �ستة  الوثيقة  ه��ذه  وت�ضمنت 
نظرهم  ووجهات  والعرب  الم�صريين  والمفكرين  الأزهر 

ما  �أه��م  وم��ن  العربية.  ال�شعوب  ث���ورات  ر���ص��دت  ال��ت��ي 
�أ�شارت �إليه هذه الوثيقة �أن ال�شعوب والثوار المطالبين 
اعتبارهم من  والعدالة الاجتماعية لا يُكن  بالحرية 
الطغاة؛ بل �إن ما يقومون به واجب عليهم لا �سيما في 
ظل عدم ا�ستجابة الحكام لمطالبهم بالعدالة والم�ساواة 
والإن�صاف. كما نادت الوثيقة ب�أن قيام �أي حاكم عربي 
بالحرية  المطالب  �شعبه  �ضد  والقتل  العنف  بممار�سة 
العرب  الحكام  الوثيقة  ونا�شدت  �شرعيته.  ينفي  فعل 
المطالب  كل  وتحقيق  الإ�لاصح  عملية  بتنفيذ  الإ�سراع 
الأم��ة  تنه�ض  ل��ك��ي  ال�شعب  ب��ه��ا  ن���ادى  ال��ت��ي  ال��وط��ن��ي��ة 
العربية وتلحق بالركب الأممي المتح�ضر. وجاء �إ�صدار 
تحقيق  في  ال�شعوب  �إرادة  دع��م  �أج��ل  من  الوثيقة  ه��ذه 
تم  التي  الإن�سان  وحقوق  والحرية  والعدالة  ال�شورى 
وال��ر�ؤ���س��اء  الح��ك��ام  وخ��اط��ب��ت  عنها،  والإغ��ف��ال  تغيبها 
ب�ضرورة الا�ستجابة لمطالب ال�شعوب. وفي تعقيبات قام 
بها �شيخ الأزهر في نهاية الجل�سات التي �أقيمت لمناق�شة 
الوثيقة:« �إن مواجهة �أي احتجاج وطني �سلمي بالقوة 
الم�سالمين بمثابة  المواطنين  دماء  و�إراقة  الم�سلح  والعنف 
ن��ق���ض�� لم��ي��ث��اق الح��ك��م ب�ين الأم����ة وح��ك��ام��ه��ا، ويُ�����س��ق��ط 
�شرعية ال�سلطة ويهدر حقها في الا�ستمرار بالترا�ضي، 
ف�إذا تمادت ال�سلطة في طغيانها وا�ستهانت ب�إراقة دماء 
الم�شروع  غ�ير  بقائها  على  حفاظاً  الأب��ري��اء  المواطنين 
�صفحاتها،  ت��ل��وث  ب��ج��رائ��م  م��دان��ة  ال�سلطة  �أ���ص��ب��ح��ت 
عزل  على  تعمل  �أن  المقهورة  ال�شعوب  حق  من  و�أ�صبح 
الحكام المت�سلطين ومحا�سبتهم«. و�أكد �شيخ الأزهر �أن 
داخلية  فعالية  وفعاليتها  ال�شعوب  �إرادة  من  الثورات 
بالرغم من الأموال والأدوات التي ر�صدت من الغرب 
الديموقراطي  التحول  لإحداث  بخا�صة  �أمريكا  ومن 
�أن  الم��ه��م  فمن  �أث���ر،  ذات  تكن  لم  �أن��ه��ا  �إلا  المنطقة؛  في 

الذاتي ومواريثها  ال�شعوب وفق منطقها  تتحرك هذه 
الح�����ض��اري��ة بم���ا ��يمث��ل خ�����ص��و���ص��ي��ت��ه��ا ال��ت��ي ي��ج��ب �أن 

تحترم، ووثيقة الأزهر �أنموذج لهذه الخ�صو�صية.
ن��اق�����ش��ت �أي�������ض���اً ال��وث��ي��ق��ة ب���اب���ا م���ن �أب������واب الم��وا���ض��ي��ع 
�ألا  العربي  الوطن  لها  ما تطرق  نادرا  التي  الح�سا�سة 
وهو مو�ضوع حقوق المر�أة، ولكن تمَّ ت�أجيل �صدور هذه 
الوثقية نظراً للجدل الذي ن��شأ من �إثارة هذا المو�ضوع، 
�إلا �أن هنالك بع�ض الملامح الأولية التي لاقت ترحيباً 
وحفاوة من نا�شطات حقوقيات في مجال حقوق المر�أة. 
وت��ك��م��ن �أه��م��ي��ة ه���ذه ال��وث��ي��ق��ة في �أن���ه���ا �أت����ت بم��ب��ادرة 
تقول  التي  ال�شائعات  غبار  ليزيل  الأزه��ر  من  خا�صة 
الم�صرية  للمر�أة  �سندًا  وليكون  للذكورية  ب�أنه مناه�ض 
ب�شكل خا�ص والمر�أة العربية ب�شكل عام، وليفتح المجال 
�أمام المر�أة ب�أن تقاتل في معركتها �ضد الذين يحاولون 

الحط من مكانة المر�أة الفعال في المجتمعات العربية.
العرب،  لكل  �إعجاب  محط  الأزه��ر  الجامع  كان  لطالما 
ب��ك��ل م��ا ق��ام ب��ه م��ن �أدوار م��ب��ا���ش��رة وغ�ير م��ب��ا���ش��رة في 
الكاملة  حقوقه  معرفة  م��ن  العربي  الإن�����س��ان  تمكين 
كل  رغ��م  منيعًا  ���س��دًا  ووق��وف��ه  بها،  والمطالبة  وفهمها 
�شاهدا  رم��زا  ليكون  حوله  من  حدثت  التي  التغيرات 
ع��ل��ى ت��ب��دل ال��زم��ان. ورغ���م ف��ت��ور دور الأزه����ر كمركز 
بع�ض  العربي  للباحث  يقدم  �أنه  �إلا  تنويري  �إ�سلامي 
في  ع��دة  منعرجات  �شهدت  ال��ت��ي  التاريخية  الح��ق��ائ��ق 
منطلق  ومن  العربي.  بالوطن  الآن  ي�سمى  ما  ت�شكيل 
�أن الأزهر يقدم حقائق فلابد �أن يكون الإن�سان العربي 
على دراية تامة بقوة تلك الحقائق وما يمكن �أن تفعله 

الم�ستقبل القريب. في 

في المقالة البحثية المعنونة بـ«وثائق الأزهر و�صون الدين والمجتمع في الزمن الحا�ضر« للأ�ستاذ �أيمن ف�ؤاد �سيد، تمت مناق�شة دور الجامع الأزهر من عدة مناظير مختلفة 
وذلك لأهمية الجامع الأزهر في الحفاظ على التاريخ والثقافة والدين والمجتمع في زمن كانت هذه الركائز محل �شدٍّ وجذب، ورغم �أنَّ الأزهر يُعد �إن�شاءً فاطمياً �إ�سماعيلياً 
كمركز رئي�سي للدعوة الإ�سماعيلية في الجانب الإ�سلامي من العالم، ف�إنَّ هذا الدور تبخر تمامًا مع الثورة العلمية الفجائية التي قادها �لاصح الدين بن �أيوب والتي كانت 
لها نتائج ج�سيمة في مكانة الجامع الأزهر في م�صر، منها انتهاء الدولة الفاطمية وتحويل م�صر �إلى دولة �سُنية عبا�سية تابعة لبغداد كمركز للخليفة العبا�سي هناك، وتوقف 
خطبة الجمعة في الأزهر لأكثر من قرن من الزمن. كل هذه النتائج �أتت من تلك الثورة العلمية التي ركزت على الأزهر باعتباره مركزا للدعوة الإ�سماعيلية. بعد �أن �أخذ 
الظاهر بيبر�س ر�أي العلماء والفقهاء �سنة 1267م، بجواز �إعادة خطبة الجمعة للأزهر، بد�أ الجامع الأزهر بممار�سة دوره كمركز للإ�سلام ال�سُني بعد �سقوط بغداد العامل 

الذي �أجبر الخليفة العبا�سي للذهاب �إلى م�صر هربًا من المغول الذين ا�ستولوا على بغداد قبل انتعا�ش دور الجامع الأزهر بثلاث �سنوات.

amjdsaeed01@outlook.com
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الظواهر  �أه��م  هو  الدين  �أن  الاجتماع  علماء  من  العديد  وي��رى 
الاج��ت��م��اع��ي��ة، ال��ت��ي لاب���د م���ن �أخ���ذه���ا في ع�ين� الاع���ت���ب���ار، وم��ن 
ال��دي��ن��ي��ة المختلفة،  ال��ط��ق��و���س  ب��ق��ي��ة  ان��ب��ع��ث��ت م��ن��ه  الم��ن��ط��ل��ق  ه���ذا 
رابطة  لإي��ج��اد  يهدف  وال��ذي  »الانت�شيوما«  الديني  كالاحتفال 
ت��رب��ط ب�ين �أف����راد ال��ع��ائ��ل��ة، وت��ق��وي��ة ت��راب��ط��ه��م ع��ن ط��ري��ق �أك��ل 
الطقو�س.  ه��ذه  في  يعبدونها  التي  المفتر�سة  الحيوانية  اللحوم 
والأ�ساطير  القديمة،  الق�ص�ص  �إلى  الدار�سين  بع�ض  �أ���ش��ار  كما 
الدينية، والتي �ساهمت بانبعاث وخروج بع�ض الفل�سفة والفنون 
والحفر،  والر�سم،  كالت�صوير،  الفنية،  والفنون  المختلفة  والعلوم 
وال��ع��م��ارة، ك��م��ا �أث����رت في ان��ب��ع��اث ال��ق��واع��د ال��دي��ن��ي��ة وال��ق��وان�ين 

و�أ�صول الأخلاق.
ال�شيء الظريف في المو�ضوع �أنه ظهر هناك بع�ض العلماء الذين 
تح�س  �إن��ه��ا  حيث  للحيوانات  ال��دي��ن��ي  ال�شعور  ب��وج��ود  ي�شيدون 
بالموت، �أو قد تعلم بظاهرة كونية قد تحدث، ولكن العلم النف�سي 
الإن�سان هو  ب�أن  الفكرة تماما، و�صرحوا  ي�ؤيد هذه  الحديث لم 
الوحيد الذي يخت�ص بالدين، �أما الحيوانات ف�إنها تفتقر للدين 
عن�صر  فالتدين  والأخال�ق،  والقوانين  للقواعد  افتقارها  بقدر 
�أ�سا�سي لتكوين الإن�سان، والح�س الديني يكمن في القلب الب�شري 
فقط، ويدخل في �صميم ماهية الإن�سان، مثله مثل العقل تماما، 

ولكن الح�س الديني يكون في الإن�سان ولكن بدرجات متفاوته.
وق���د �أ����ش���ارت ب��ع���ض�� ال��درا���س��ات الاج��ت��م��اع��ي��ة الح��دي��ث��ة، وبع�ض 
المفكرين �أمثال جون جاك رو�سو �إلى �أن الأقوام المت�أخرين لا دين 
فقط  وي�سعى  الحيوان،  عي�شة  يعي�ش  الإن�سان  �أن  معتبرين  لهم، 
لإ�شباع غرائزه. وما هذه الأقوال �إلا �أنها بعيدة عن عين الواقع.

ب�أن الدين تعود  و�صرحت بع�ض الدرا�سات الاجتماعية الحديثة 
والإن�سان  ب�إن�سانيته،  الدين  �أن  �أي  الب�شري،  التكوين  �إلى  ن��شأته 
هو الذي �صنع الدين لغايات وم�آرب خا�صة، والآخرون قالوا ب�أن 
ال�سامي.  الإل��ه  فكرة  من  الم�ستوحاة  البدائية  النف�س  هو  الدين 
الإن�سان هنا مجبور ب�أخذ دين معين له ي�ؤمن به ويقد�سه فيظهر 
في طباعه وفطرته، وهناك العديد من النظريات والأفكار حول 

ن��شأة الدين؛ ومنها:
في  وج����دت  »الله«  ف��ك��رة  �أن  �إلى  �أ����ش���ارت  ال��ت��ط��وري��ة:  ال��ن��ظ��ري��ة 

�أو  الأف��راد  �إنها ظهرت من  �إذ  ب�شكل عقائدي،  الأولى  المجتمعات 
فكذلك  للإن�سان؛  البيولوجية  الحياة  تطورت  مثلما  الجماعة، 
لقانون  طبقا  ينتقل  والكائن  للإن�سان،  العقلية  الحياة  تتطور 
حياته  في  يتطور  �أ���س��م��ى،  ماهية  �إلى  �أدن���ى  ماهية  م��ن  ال��ت��ط��ور 
ال��ف��ك��ري��ة ث���م ي��ن��ت��ق��ل م���ن م��رح��ل��ة لأخ�����رى، ح��ت��ى ي�����ص��ل لمرحلة 
الاكتمال الب�شري، ومن هنا ظهرت مذاهب متعددة مثل المذهب 

الطبيعي، والمذهب الحيوي، والمذهب التوتمي.
النظرية الفطرية: وتعني �أن فكرة »الله« �أو الدين ككل هي فكرة 

فطرية انغر�ست في النف�س الإن�سانية.
تعريف ال��دي��ن -في ال��ل��غ��ة- ه��و ال��ع��ادة وال������ش��أن، وق��ي��ل ه��و ال��ذل 
وانقياد  ب��ذل  ت��ك��ون م�صحوبة  ال��ط��اع��ة  �أن  ج��رم  فال�  والان��ق��ي��اد، 
وال��ق��ه��ر والغلبة والا���س��ت��عال�ء، وقيل  ال���داء  ال��دي��ن ه��و  �أن  وق��ي��ل 
من  الكثير  فهناك  الق�صا�ص  هو  والدين  والملك،  ال�سلطان  ب�أنه 
العرب جميعها  �أقاويل  واجتمعت  الدين،  التعاريف حول مفهوم 
ع��ل��ى �أن ال��دي��ن ه��و ال��عال�ق��ة ال��ت��ي ت��رب��ط ب�ين ط��رف�ين: يعظم 
ال��ث��اني الأول ول���ه عليه  ل���ه، و��يمل��ك  �أح��ده��م��ا الآخ����ر وي��خ�����ض��ع 
�إليه  بالن�سبة  كانت  العلاقة،  بهذه  الأول  و�صف  ف���إذا  ال�سلطان، 
و�سلطانا  �أم���را  ك��ان��ت  ال��ث��اني،  بها  و���ص��ف  و�إذا  وط��اع��ة،  خ�ضوعا 
ال��ط��رف�ين ك��ان��ت هي  ب�ين  ال��رب��اط الج��ام��ع  و�إل���زام���ا، و�إذا ق�صد 
قوية  علاقة  هنا  وتكون  العلاقة،  لهذه  المنظم  الد�ستور  بمثابة 

�إلزامية.
تعاريف  الم�سلمون  العلماء  م  ق��دَّ الا�صطلاح-  -في  الدين  تعريف 
العقول  ل��ذوي  �سائق  �إل��ه��ي  »و���ض��ع  التهانوي  فعند  للدين،  ع��دة 
ال�سليمة باختيارهم �إياه �إلى ال�لاصح وفي الحال والفلاح«، و�أ�شار 
باختيارهم  العقول  ل��ذوي  �سائق  �إلهي  و�ضع  �أن��ه  �إلى  البقاء  �أب��و 
على  ابن جوزي  و�أتى  قالبا،  �أو  قلبيا  بالذات  �إلى الخير  المحمود 
الا�ستر�سال  م��ن  ويمنعها  يقومها  للنف�س  رادع  �إل��ه��ي  »ق��ول  �أن��ه 
ومعلمه  �إل��ه��ي  »و���ض��ع  ع��ب��ده:  محمد  وق���ال  ع��ل��ي��ه«،  طبعت  فيما 
والداعي �إليه الب�شر«، وعند جميع الأمم هو ال�شيء الذي تتعلق 
به القلوب، وترتبط به، ويرت�سخ في الأفئدة. العجيب في الأمر �أن 
لأ�صولها وجذورها،  �إرجاعها  الإنجليزية تمَّ  باللغة  الدين  كلمة 
ووجدت �أنها ت�شمل معنى الربط بين �شيئين �أو طرفين، كالربط 

ببع�ضهم  النا�س  �أو ربط  الملزمة لهم فعلها  والأعمال  النا�س  بين 
البع�ض، �أو ربط النا�س بالآلهة.

وعلماء  الاج��ت��م��اع  علماء  ب�ين  ج���دال  ي��وج��د  �أن���ه  للعقل  الال�ف��ت 
لميدانه،  تف�سيرا  يريد  فكلاهما  ال��دي��ن،  كلمة  لتف�سير  النف�س، 
ب�أنه ظاهرة اجتماعية، نظرا لات�صاله  فعلماء الاجتماع يقولون 
ح��ال��ة عاطفية  ب���أن��ه  ي����ردون عليهم  و�أول���ئ���ك  الج��م��اع��ة  ب������ش��ؤون 

الب�شرية. النف�س  نف�سية منغر�سة داخل 
ومنهم من يجعل �أ�صل الدين �شعورَ الإن�سان ب�أنه غير م�ستقل في 
�أفعاله و�أحواله، ومنهم من يرده �إلى ما يلقى على روح الإن�سان 
بالفطرة من وجود لا يتناهى، ومنهم من يرى الدين ينبعث من 
هذا  �أن  �إلى  النف�س  علماء  ويرجح  الدنيا،  في  الزهد  �إلى  النزوع 
�إلى  رده  ال�سهل  من  ولي�س  النف�سية،  الحياة  �أح��داث  من  الحدث 

�سبب واحد ب�سيط من هذه الأ�سباب المذكورة.
وقد ظهرتْ نظريات نف�سانية عدة في الدين وفل�سفته وماهيته؛ 
الإن�����س��ان،  يعي�شها  وج��دان��ي��ة  نف�سانية  �شعورية  ح��ال��ة  ب��اع��ت��ب��اره 
ت�أ�سي�س  ج��اه��دا  ي��ح��اول  �ساباتيه  الفرن�سي  الفيل�سوف  ونج��د 
العقيدة  �أن  باعتبار  نف�سية؛  �أ�سا�س عوامل  الدينية على  العقيدة 
�إح�سا�سه  نتيجة  �أظ��اف��ره  نعومة  منذ  الإن�����س��ان  نف�س  في  تتولد 
القوتين  بمثابة  وهما  و�إرادت��ه،  �أحا�سي�سه  بين  الكبير  بالتناق�ض 
وعلاوة  �صورها،  �أب�سط  في  النف�سية  الحياة  منهما  تت�ألف  اللتين 
على ذلك �أ�ضاف ب�أن الإن�سان لا مفر له من هذا التناق�ض الذي 

يعانيه في داخله بالتدين.
�سامية،  وق��ي��م  والأخا�ل��ق  الرت�ب��ي��ة  ���مجال  في  ب���ارز  دور  فللدين 
بَ��رَز علماء  الأخا�ل�ق، وم��ن هنا  بناء  �أ���س��رع م�ؤثر في  وال��دي��ن هو 
التربية �إلى �أن قاعدة ال�سلوك الخلقي لا تقوى البقاء دون ت�أييد 

من الدين.
وفي خلا�صة الأمر نقول: �إنَّ الدين هو كل �شيء، له �أهمية كبيرة 
في تنظيم حياة النا�س ب�شتى مجالاته الحياتية، فهو الذي يربط 
والم�ستقبل  بالحا�ضر،  الما�ضي  ويربط  كله،  والعالم  بالنا�س  الفرد 
�أهمية  بالنهاية، وهناك برزت ظواهر عديدة ونظريات تكمن في 
�أو  منها  المفر  للإن�سان  ينبغي  لا  التي  وقوانينه،  و�أ�س�سه  الدين 

لها. التنكر 

رؤية موجزة لمفهوم الدين ونشأته

زينب الكلبانية

�أربعة: الأ�سرة، ونظام الملكية، والدين، وال�سيا�سة. ومنهم  �أنها قائمة على  اختلف علماء الاجتماع في تحديد النظم الاجتماعية القائمة في المجتمعات الب�شريَّة؛ فمنهم من يرى 
دها دوركهايم ب�ستة: الدين، والأخلاق، والقانون، والاقت�صاد، واللغة، والفن الجمالي، وهذا ما ناق�شه الكاتب برّاق زكريا في مقاله بعنوان »الدين:  من �أ�ضاف �إليها التربية، وحدَّ

�أدواره ووظائفه«، والمن�شور بمجلة »التفاهم«. ن��شأته، ماهيته، 
وقد بنوا تحديداتهم تلك، �إما على �أ�س�س حيوية ج�سمية، و�إما على �أ�س�س نف�سية داخلية، وفي مو�ضوع كلامنا هنا هو النظام الديني فح�سب. وفي هذا ال�سياق، يذهب دوركهايم 
�إلى �أن النظم الاجتماعية ن��شأت من �أ�صول الدين، وتو�صل �إلى �أنه في روح الدين هناك روح المجتمع، وكل ما هو اجتماعي فهو ديني الأ�صل، وربط كل من دي كولانج ودوركهايم 
بين الدين والمجتمع لدرجة �أنهما اعتبرا الله والمجتمع �شيئا واحدا. وهناك نقطة مهمة �أ�شار لها الكاتب وهي الارتباط الوظيفي؛ حيث تعني ارتباط الناحية الاقت�صادية مثلا 

بالدين، وت�أتي متمثلة في حاجات الإن�سان ال�ضرورية، حيث �إنَّ جميع مطالبه لابد �أن تكون متمثلة من الناحية الدينية، وكذلك عليها باقي النظم الاجتماعية.

zainbalkalbany1212@gmail.com
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المعنون  التفاهم  المن�شور في مجلة  الكاتب مقاله  يفتتح 
بـ���«ال���ذات الإل��ه��ي��ة وت��داع��ي��ات ال��ف��ك��ر« ب��الح��دي��ث عن 
الوجود الإلهي، حيث ي�صرح ب�أنّ الفكرة الوحيدة التي 
الفل�سفة  في  والنقا�ش  للتفكير  ��مجالا  تمثل  �أ�صبحت 
م��اذا  ه��ي:  الح��دي��ث��ة  الأزم��ن��ة  في  وبالتحديد  الدينية 
الحا�صل  المعنى  و�أن  الله،  قولنا:  عند  ن�شير  �أو  نعني 
م�ضمونه  يختلف  لا  الله  كلمة  ج���راء  م��ن  ال��ذه��ن  في 
اليوم عما كان بالأم�س، معللا ذلك كونه اعتقادا دينيا 
التابعة  الأُخ���رى  الدوغمائيات  معه  وت��ن��درج  �أ�سا�سيا 
ب�شكل  للفكرة  الكامل  التع�صب  هي  والدوغمائية  له. 
ولم  عليها.  دليل  �أي  هنالك  يكن  لم  لو  حتى  مطلق، 
�أج���د ال��ك��ات��ب �أ���ش��ار ل��ه��ذه ال��دوغ��م��ائ��ي��ات ح��ي��ث اكتفى 
لينطلق  عليها،  م��ث��الا  �إع��ط��اء  دون  ال��ع��ام  بمفهومها 
بعدها في �إي�ضاح الأفكار الثلاثة الرئي�سية التي تف�سر 

ر�ؤية الوجود الإلهي -الله- للعالم:
�ص: يتمثل  1. المفهومُ ال�شرق �آ�سيوي لنظامٍ غير م�شخَّ
متوحد  �شخ�صي،  لا  م��ب��د�أ  الله  �أن  الم��ف��ه��وم  ه��ذا  ف��ك��رة 
مع الطبيعة ويزعم �أن كل �شيء هو الله �أو الله هو كل 
العالم  و�أن  ال��ع��الم  ع��ن  م�ستقلا  لي�س  الله  و�أن  ���ش��يء، 
م��ظ��ه��ر م���ن م��ظ��اه��ر ال�����ذات الإل���ه���ي���ة. وه����ذا الم��ف��ه��وم 
الكلي  بالح�ضور  القائلة  العقيدة  عن  يعبر  ذات��ه  بحد 

للكون. وال�شامل 
م��ت��ف��رّدة:  �شخ�صيةٍ،  �إل��ه��ي��ة  ل���ذاتٍ  ال�سامي  الم��ف��ه��وم   .2
�أ�سا�سي  وجود  الإلهية  الذات  وجود  �أن  على  فيه  ين�ص 
لأن��ه  ع��ل��ي��ه،  ���ش��روط  لا  وواق���ع  وم��ط��ل��ق  وميتافيزيقي 
واهب الحياة ومنظمها �أوجد العالم الذي نراه ماثلا 
به  يق�صد  ال�سامي  والم��ف��ه��وم  ونتعقله.  ناظرينا  �أم���ام 
عقلنة لآلهة القبائل الذي تطور عن ديانات الجماعة 
ف��ه��و ي��رم��ز ل��ل��ع��ق��ي��دة الم��ت�����ش��ددة ال��ن��اتج��ة ع��ن الرت�ف��ع 

والت�سامي.
بالمعنى  فهمه  يمكن  الذي  للذات:  المتج�سّد  المفهوم   .3
الحقيقي  بالعالم  الأن�سان  فكر  لو  �أنه  بحيث  ال�سامي 
وبهذا  حقيقي.  غير  بذلك  ي�صبح  ف���إنّ��ه  �إل��ه،  دون  من 

الم��ن��ط��ق ف�����إنّ الح��ق��ي��ق��ة ال��وح��ي��دة في ه���ذا ال���ع���الم هي 
حقيقة الله، وهذا الت�صور هو عقيدة المتطرف الأوحد 

.Monismus
مدى  ن�ست�شف  �أن  يمكننا  الثلاثة  المفاهيم  خلال  من 
ق��رب��ه��ا م���ن ب��ع�����ض��ه��ا ال��ب��ع���ض��، ف��ف��ي ال��ت�����ص��ور ال�����ش��رق 
حول  يلتفان  �أنّهما  نجد  التج�سيمي  والت�صور  �آ�سيوي 
الله  عن  نتحدث  عندما  الأول  الت�صور  ففي  بع�ضهما، 
وبح�سب  ال��ع��الم،  عن  �شيئا  نقول  الوقت  ذات  في  ف�إننا 
ال��ت�����ص��ور ال��ث��اني ف���إن��ن��ا بم��ج��رد الح��دي��ث ع��ن ال��ع��الم 
الت�صور  �أن  نج��د  بينما  الله.  ع��ن  �شيئا  ن��ق��ول  ف��ك���أن��ن��ا 
ال�سامي في تناق�ض والمحاولة  �آ�سيوي والت�صور  ال�شرق 
للو�صول �إلى نقطة و�سط بينهما -ح�سب ر�أي الكاتب- 

تقود �إلى تعقيدات في التفكير.
طريقه  يعتر�ض  الإلهية  ل��ل��ذات  ال�سامي  الت�صور  �إنّ 
�أمرين  في  تتمثل  رئي�سية  �صعوبات  الكاتب-  -ح�سب 
خ��ارج كل  يبقى  الله  ت�صور  �أن  الأول هو  الأم��ر  اثنين: 
على  تقت�صر  معرفتنا  وح��دود  معقلنة.  ميتافيزيقيا 
�أن���ه م��وج��ود و�أنّ�����ه �أوج����د ه���ذا ال��ع��الم وال���ق���ادر عليه، 
كل  �أن  وه��و  جلية  ظاهرة  فائدته  تبدو  الفهم  )وه��ذا 
غير مفهوم �أو غام�ض يحدد قراراته وتوجهاته(. وفي 
المغالطة  المقولة فيها نوع من  �أنّ هذه  ال�شخ�صي  ر�أيي 
لأنّ كل غير مفهوم �أو غام�ض لا يعني بذلك �أن يكون 
الثانية فتبدو  و�أمّا ال�صعوبة  �سيد قراراته وتوجهاته. 
في التدليل على وجوده ولكن لا يمكن �أن يجزم الكاتب 
وذلك  الإل��ه،  على  التدليل  ب�صعوبة  نظري  وجهة  من 
ل��ك��ون ال��ك��ات��ب اق��ت�����ص��ر في ر�أي����ه ب��ع��ر�ض�� ب��ره��ان واح��د 
ف��ق��ط وه���و ال�ب�ره���ان ال����ذي ي�����ص��ف��ه ب����أكر�ث� الب�راه�ين 
ال���ذات الإل��ه��ي��ة. بينما توجد  ت��دل��ل ع��ل��ى وج���ود  ال��ت��ي 
براهين �أخرى لي�ست �أقل �أهمية وقوة في التدليل على 
الذات الإلهية. والبرهان الذي ا�ستدل به الكاتب هو« 
�أن�سلم وق��ام  ب��ره��ان و�ضعه  » وه��و  ال��وج��ودي  الب�ره��ان 
النحو  على  نف�سره  �أن  يمكن  والذي  بتجديده  ديكارت 
العظمة  متناهي  لا  عظيم  بكائن  التفكير  �إن  التالي: 

اعتر�ض على  وقد  الإلهية  الذات  دليل على وجود  هو 
والمعتر�ضون  مر�سيه.  والكاردانيل  كانت  الدليل  ه��ذا 
الله  ح�ضور  اكت�شاف  ي�ستطيع  البرهان  ه��ذا  �أن  ي��رون 
�أنّ  بيد  ومطلق،  دائم  ب�شكل  المتعالي  الإل��ه  لي�س  ولكن 
بما  قويا  البع�ض  ي��راه  بل  �ضعيفا  لي�س  البرهان  ه��ذا 

فيه الكفاية لل�صمود �أمام حجج المعتر�ضين.
الم�سيحية  عقيدة  حال  ليبين  بعدها  الكاتب  ينقلنا  ثم 
ال�����س��ام��ي  ال��ت�����ص��ور  الم�����س��ي��ح��ي��ة ورث�����ت  �أنّ  ي����رى  ح��ي��ث 
بين  ب��الارت��ب��اط  الأول  الم��ق��ام  في  ذل��ك  ويظهر  الب�سيط 
وبينكم  فيكم  الله  »مملكة  ذلك  ومزاوجة  والمملكة  الله 
�أنه  عنه  المعبر  الله  الكامن في مفهوم  الثاني  والأم��ر   «
» الكلمة«  �أو مقولة  �إدخال عقيدة  �أدى  »�أب لكم«. وقد 
ال�سامي  بالمفهوم  للإله  الذاتية  الواحدية  تعديل  �إلى 
عائد  وه��و  هرطقة  الأولى  ال�سامية  المقولة  جعل  مما 

لتعديل الداخل على الوحدانية الذاتية.
حديث  ك��ان  المن�شور  الم��ق��ال  م��ن  الأخ�ير�ة  الجزئية  وفي 
ال��ك��ات��ب ي��ت��م��ح��ور ح���ول ال��ب��ح��ث ع��ن الله ف�ن�راه يقول 
التعقيد  نتيجة  كانت  الله  عن  المختلفة  الت�صورات  ب�أنّ 
قائلا  ي��ردف  ثم  المعقلنة  الكبرى  الديانات  غ��رار  على 
�إن الت�صورات الثلاثة المب�سطة )للدين وفكرة الله( لا 
�أحدهما  �أخذ  �إذا  متناق�ضة  باعتبارها  تفهم  �أن  ينبغي 
لأنه  نف�سه  ناق�ض  قد  هنا  الكاتب  ولعلّ  الآخ��ر.  �سقط 
�آ�سيوي والت�صور ال�سامي في  �صرح ب�أنّ الت�صور ال�شرق 
بينهما  و�سط  نقطة  �إلى  للو�صول  والمحاولة  تناق�ض 

تقود �إلى تعقيدات في التفكير.
الكاتب لق�ضية  �أنّ طرح  �أجد  المقالة  بعد مطالعة هذه 
الوجود الإلهي كان �سطحيا نوعا ما فقد ابتعد الكاتب 
عن الطرح العميق للق�ضية واكتفى بعر�ض الت�صورات 
دون �أن يعطي مثالا حيا عن الديانات التي ت�أخذ بتلك 
ال�شخ�صي من ق�ضية  ر�أيه  الكاتب  الت�صورات ولم يبد 
الوجود الإلهي مع �أنه تحدث عن الدين حيث قال �إنّ 
وجودنا  �أن  لال�عرت�اف  دفعنا  في  يتمثل  الدين  �إ�سهام 

لي�س �سل�سلة من الوقائع العارية والمتتالية.

التصورات الثلاثة للوجود الإلهي عند البريطاني 

�أ�سعد الحرا�صيألفراد نورث هوايتهد

الوجود الإلهي يعتبر من �أهم الموا�ضيع المطروحة على مائدة الفل�سفة الدينية؛ وذلك لما لهذه الق�ضية من تبعات على جوهر الموجودات في هذا 
الكون ال�شا�سع، وهي ق�ضية تنطلق من القدرة المطلقة والممثلة في قدرة الإله على الوجود وقد كثر الجدال والنقا�ش حول حقيقة وجود الخالق 

وماهيته، وممن كتب في هذا ال��شأن هو الفيل�سوف البريطاني �ألفراد نورث هوايتهد.

harrasisqu94@gmail.com
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�إن تلك الثورة التي قامت بها الم�ؤ�س�سات الدينية كانت ال�سبب 
و�سوف  الدين،  بفل�سفة  عليه  يطلق  ما  ظهور  في  الرئي�سي 
مختلفة  فترات  عبر  وتطوّرها  الدين  فل�سفة  عن  نتحدّث 

من التاريخ من خلال العنا�صر الأربعة التالية:
1. فل�سفة الدين عند الفلا�سفة القدماء:

�إنَّ مما �أثار الجدل في فل�سفة الفيل�سوف ال�شهير �أر�سطو هي 
عُرِف  حيث  للظواهر،  الطبيعي  والت�صنيف  الوجود  م�س�ألة 
�أر�سطو حول م�س�ألة الموجود بعلم )ما وراء  العلم عند  هذا 
الطبيعة( �أو الميتافيزيقا. و�أثار الفلا�سفة والعلماء من بعد 
�أر�سطو الجدل والنقا�شات حول ما يق�صده �أر�سطو بمفهوم 
وجل�سن  دوهيم  �أمثال  منهم  ثُلّة  ف�أ�شارت  )الميتافيزيقا(. 
�أر�سطو  ت�سمياته عند  تعددت  الذي  العلم  نف�س  �أنّه  وريكور 
موجود  ف�سلفة  �أو  الأولى  الفل�سفة  �أو  الثيولوجيا  بعلم 
�أر�سطو  ميتافيزيقا  �أنَّ  �إلى  ف�أ�شار  هايدغر  �أما  الموجود. 
�أو  الجوهر  مفهوم  في  ت�شترك  عقلية  علوم  ثلاثة  �أنتجت 
جوهر الموجود �أو الموجود الأكثر فعلًا وتماماً، وهذه العلوم 
)الكون(،  الكو�سمولوجيا  )الله(،  الثيولوجيا  هي:  العقلية 

ال�سيكولوجيا )النف�س(.
ونظرية  فكرة  ودح�ض  فنّد  الذي  �أوبنك  بعدهم  من  وجاء 
لها  يكن  لم  �إنّه  قال  بل  �أر�سطو؛  �إنتاج  من  الميتافيزيقا  �أن 
�إ�سقاط ال�شرّاح  �أدلّة  �أ�لًاص في ت�صنيفاته، وا�ستند �إلى  مكان 
الميتافيزيقا  على  الأفلاطونية  للميتافيزيقا  القدامى 
الثيودولوجيا  �إلى  �أر�سطو  تطرّق  عدم  وكذلك  الأر�سطية، 
�إلا في جزء ثانوي من الف�صل  في كتابه )ما وراء الطبيعة( 

الثاني من الكتاب.
محوراً  كان  الإلهيات(  )علم  الثيولوجيا  �أن  �أرى  و�شخ�صياً 
�أ�سا�سياً في فل�سفة �أر�سطو رغم تفنيد �أوبنك للأمر، وذلك لأنّ 
فل�سفة �أر�سطو كانت قائمة في المقام الأول على فل�سفة الدين 
والروحانيات  بالدين  المتعلّقة  والموا�ضيع  الديني  والخطاب 

والإله والذي يعبّ عنه بمفهوم )الثيولوجيا(.
2. فل�سفة الدين عند علماء الم�سلمين:

الكندي  يو�سف  �أبي  ر�سالة  مع  الدين  فل�سفة  بدايات  كانت 
هـ(   339( الفارابي  تبعه  ثم  هـ(   252( الأولى  الفل�سفة  في 

الإ�سلام  فلا�سفة  �أ�شهر  وتوّجه  العلوم،  �إح�صاء  م�ؤلفه  مع 
الفرن�سيين  الم�ؤرّخين  من  العديد  وب�إ�شادة  الإطلاق  على 
ال�شفاء  �إلهيات  كتابه  في  �سيناء  ابن  وهو  والإ�سلاميين 
العرب  فل�سفة  �أنّ  الاعتبار  الأخذ في  ولكن يجب  هـ(.   428(
والم�سلمين كانت محكومة بالظروف ال�سيا�سية والاقت�صادية 
الأر�سطية  الفل�سفة  تلوّث  عن  ناهيك  �آنذاك،  والاجتماعية 
و�ضياع جزء كبير منها ب�سبب انتقالها من لغة �إلى �أخرى، 
�آخر، ففقدت جزءا  �إلى  �شعب  �أخرى، ومن  �إلى  ثقافة  ومن 
 Language( بـ  يعرف  فيما  الحقيقي  معناها  من 

.)Barrier
المقام الأوّل،  وقد كانت فل�سفة ابن �سيناء فل�سفة ربوبيّة في 
حيث اعتبر �أنّ معرفة الله هي غاية هذا العلم، و�أ�شرف منها 
عليه  �أطلق  الذي  الجزء  منهما  والأقد�س  الربوبيّة،  مرتبة 
الذي  )الثيولوجيا(  علم  م�صطلح  نف�س  وهو  )الإلهيات(، 

انتهجه �أر�سطو في فل�سفته القديمة.
الفل�سفة  جوهر  في  �سيناء  ابن  على  م�ؤكّداً  ر�شد  ابن  وجاء 
والإلهيات  بالإلوهية  الكبير  الاهتمام  ب�أنّ  الإ�سلامية 
ومعرفة الله �سببه المكانة المركزية لخالق هذا الكون ومدبّر 
��شؤونه، وجميع الموجود والوجود منه لله �سبحانه عز وجل، 
قد  ر�شد  ابن  �أن  ال�شخ�صية  ملاحظتي  من  �أرى  ذلك  رغم 
بالغ كثيراً في الفل�سفة مما �أفقده المعنى الحقيقي للف�سلفة 
ننفي  لا  ذلك  رغم  ولكن  الموا�ضع،  بع�ض  في  الإ�سلامية 
والفارابي  والكندي  �سيناء  ابن  لإ�سهامات  الكبيرة  �إ�ضافته 
فل�سفة  مجال  في  وفلا�سفته  الم�سملين  علماء  من  وغيرهم 

الدين الإ�سلامي.
3. فل�سفة الدين عند علماء الكلام:

�أطلق  وقد  و�أداته،  الا�ستدلال  مادة  الكلام من  علم  يتكوّن   
هي  التي  الم�سائل  على  الكلام(  )جليل  م�صطلح  المتكلّمون 
�أطلقوا عليه  الم�سائل  الم�سلم، والذي يثبت تلك  اعتقاد  �أ�صل 
الإ�صطلاحي  الزوج  ح هذا  ويو�ضّ الكلام(،  )رقيق  م�صطلح 
الكلامية  الم�سائل  التعبير عن تفا�ضل  المرونة والقدرة على 

ح�سب تعلّقها بالموجود الأ�سمى وهو الله عز وجل.
وقد ذكر ابن خلدون في مقدّمته ال�شهيرة كيف �أنّ الأ�شاعرة 

و�أوردها  والا�ستدلال،  النظر  بق�ضايا  الكلام  اهتمّوا في علم 
و�صفاته  الله  عن  تتحدّث  التي  الكلامية  الم�صنّفات  �إلى 
الموجود«  »المعلوم  مقولة  كذلك  الأ�شاعرة  واتّخذ  و�أفعاله. 
�أ�سا�سية  مبد�أ للتفكير، والباب الذي دخلوا منه �إلى ق�ضايا 
من  الله  بوجود  وب�صراً  �سمعاً  �أقرّوا  حيث  الألوهيّة،  ومنها 
على  ا�ستدلالهم  قبل  ال�شرع  وتعاليم  الر�سل  كلام  خلال 

وجوده عقلًا.
�إلى  ينظرون  الأ�شاعرة  �أنّ  �إلى  المذهب  هذا  بنا  ويذهب 
والذي  الله(،  )علم  �سمّوه  بحت  �إلهي  منظور  من  الموجود 
�سمح في النظر بمقاربة الموجود من جهة كونه معلوماً، وقد 
�سوّغ هذا الم�أخذ في التفكير �أن يخلط المتكلّمون بين الم�سائل 
تفوّق  �إظهار  على  �ساعد  كذلك  ولكنه  والطبيعية،  الإلهية 
فوق  المعلومات  و�ضع  خلال  من  الفل�سفة  على  الكلام  علم 
الموجودات، والذي �أكّده الجرجاني ب�أنّ المعلوم في علم الكلام 
تعالى  ذاته  التي هي �صفات  المعلومات  و�أجلّ  �أ�شرف  يتناول 

و�أفعاله.
4. فل�سفة الدين الحديثة:

كان للإكراهات ال�سيا�سية والاجتماعية وخا�صة في القرون 
الحديثة  الدين  فل�سفة  في  الكبير  الأثر  الأخيرة  الثلاثة 
وبالتالي  الدين؟(،  )ما  مو�ضوع  على  م�سبوق  غير  بانفتاح 
تعددت اتجاهات التفكير والأ�سئلة مثل: هل هناك �إله واحد 
�أم عدّة �آلهة؟ وهل الله قديم �أم حديث؟ وهل لأدلّة وجود الله 
قيمة علمية �أو فل�سفية حديثة؟ وكيف يمكن �أن نربط بين 
خيريّة الله )محب للخير( و�شيوع ال�شر وانت�شاره في العالم؟ 
الق�ضايا  هذه  تتناول  الحديث  الدين  فل�سفة  ف�إنّ  وبالتالي 
تناولًا م�ستلهماً من المدار�س الفل�سفية الحديثة �أمثال كانط 
حيث  الوظائفية  الدين  فل�سفة  نذكر  �أي�ضاّ  وهنا  وهيجل. 
تُلِحُّ هذه الفل�سفة على تق�سيم الدين ح�سب نتائجه وثماره 
�أمّا  والإن�سانية،  المعرفية  قيمته  على  بناءً  ولي�س  و�آثاره 
فل�سفة الدين التحليلية فتتمثّل في الفكر الذي يعدّ الدين 
وفقاً  والمفاهيم  الدينية  العقائد  وتحليل  للإن�سان،  �أ�سا�ساً 

للخطاب الديني الذي يعبّ عنه ويُ�شير �إليه.

مراحل تطوّر فلسفة الدين عبر التاريخ

�أيمن البيماني

�شهد العالم خلال الفترة المن�صرمة تحوّلات جذرية في القيم والاتجاهات والمفاهيم بع�ضها لأ�سباب �سيا�سية و�أخرى اجتماعية وغيرها اقت�صادية �أو ما �شابه. وقد 
رافقت تلك التحوّلات تغيّات مهمة في الفهم العام للدين بين ال�شعوب والمجتمعات والأفراد، حتى كاد يخبو �أثر الدين نهائياً في بع�ض المجتمعات وت�ضاءلت الثقة 
به لولا حركات الا�ستنها�ض التي قامت بها بع�ض الم�ؤ�س�سات الدينية لا�سيما الم�سيحية والإ�سلامية والتي حاولت تجديد الدين من حيث المفهوم العام و�أفكاره وقيمه 
وتجديد الثقة به والقيام بحركات الإ�لاصح الديني داخل المجتمعات وبين الأفراد. وهذا ما نناق�شه اليوم في مقال محمد بو هلال والمن�شور في مجلة التفاهم بعنوان: 

»تفكير الفلا�سفة واللاهوتيين في الدين �أو فل�سفة الدين«.

albimani92@hotmail.com
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محركا  كونه  عن  الكاتب،  ح�سب  توقف،  الدين  �أن  �إلا 
قد  تكون  بذلك  وهي  مديدة،  قرون  منذ  الأمم  لتقدم 
من  جعلت  التي  القديمة  الف�ضائل  ب�إنقاذها  واجبها  �أدّت 
�ساعيةً  تجاهد  لم  لكنها  كبرى،  مجتمعات  الجماعات 
�إن  مدينته.  �أو  الله«  »دولة  الجماعات  حيوات  من  لتجعل 
�إليه بو�صفه  للدين، يجعلنا ننظر  الوجه الاجتماعي  هذا 
مُن�شئًا لمنظومة �أخلاقية اجتماعية، وهو بذلك يتقاطع مع 
مفهوم العادات والتقاليد �أو العرف في الثقافة العربية، �إلا 
الدين  �أن  هاتين  الأخلاقيتين  المنظومتين  بين  الفارق  �أن 
قيمة  يعطيه  الذي  الأمر  �س،  مقدَّ طابع  ذا  بو�صفه  م  يقدَّ
بقاء �أطول من غيره؛ ف�صفة القدا�سة �أ�شبه بجهاز المناعة 
وخط الدفاع الأول من زعزعات الحوادث التي قد تم�سّ �أي 

منظومة �أخلاقية.
ال�سفر.  الكبرى،  بالجماعة  الوعي  �أ�شكال  �أحد  ولعل 
فالمرء عندما يرتحل ف�إنه يتحرك بحمولة ثقافية ودينية 
يختلفون،  �أخرى  جماعات  ب�أفراد  ليلتقي  واجتماعية، 
مع  وتعاملاته  التفكير  طرائق  في  عنه  متفاوتة،  بن�سب 
من  الخوف  �سمة  نغفل  ولا  العالم.  في  حوله  من  الأ�شياء 
بتهديد وجوده في ظل  ي�شعر  الإن�سان؛ فهو  المختلف لدى 
من  الخوف  لكن  المت�سقة،  وغير  المتنافرة  الأفكار  تزاحم 
مع  م�شكلات  من  ذلك  ي�ستتبع  قد  ما  مع  خوفه  �إظهار 
لدى  ما  يتمكن من غربلة  ولا  تفكيره  على  الآخر يطغى 
الآخر من �أفكار ومنظومات، فلا يبقى �سوى �أن يُظهر نوعا 
من الدبلوما�سية حفاظا على �سلامته، وبذلك ين��شأ البُعد 
ال�سيا�سي للدين، وبعد ذلك، عندما ي�أمن المرء على وجوده، 
منظومته  فيغربل  والتحليلات  المقارنات  عقد  ي�ستطيع 

مقارنة بمنظومات الآخرين.
ب�أنه  وي�صفه  العقلاني،  الدين  عن  الفيل�سوف  ث  يتحدَّ

والمحيط  الكون  مجريات  على  للإن�سان  الواعي  الفعل  رد 
الذي يجد نف�سه فيه، وهو ناتج للوعي الإن�ساني بالعالم. 
ومثّل لهذا الجين العقلاني بالدولة الرومانية التي �شبّه 
الدين فيها بالمواد القانونية التي لا تمنع -وحدها- وقوع 
الجرائم. وبكلمات �أخرى يمكن القول �إن الدين في الدولة، 
غات وجود المختلف  لا�سيما الإمبراطورية، يبحث عن م�سوِّ
العقلاني.  بالدين  ي�سميه  ما  وهو  نف�سه،  الإطار  في  عنه 
لنا  ي�سوغ  كيف  الفيل�سوف:  م�ستو�ضحاً  هنا  �أتوقف  لكنني 
من  نابعا  الو�صف  هذا  كان  �إذا  �إلا  بو�صفٍ  دينا  ن�صف  �أن 
طبيعته ويكون داعيا �إليه، فهل يدّعي �أي دين �أنه يدعو �إلى 

العقلانية في تقبّل الآخر كما هو؟
ي�صف الكاتب طبيعة التجربة الدينية ب�أنها »قوة الإيمان 
التي تنظّف داخل الإن�سان«، و�أن الحياة الدينية »هي الفن 
في  التدقيق  وعند  الداخلية«.  الإن�سانية  للحياة  والنظرية 
ها �أكثر منه  التعبير الأول نجده غارقا في العمومية، مموِّ
ت�صاحب  �إن�سانية  م�شاعر  و�صف  يحاول  ولعله  حا،  مو�ضِّ
وال�صلوات...وغيرها،  الت�أمل  مثل:  الدينية؛  التجارب 
م�شاعر ال�سموّ عن كل ما هو �أر�ضي، والنزوع نحو ال�سماوي 
بين  تقابل  التي  الدينية  التو�صيفات  ح�سب  المتكامل 
بالفن  الدينية  للحياة  و�صفه  �أنَّ  بَيْد  والأر�ضيّ.  ال�سماويّ 
فبما هو �سلوك وعبادات، وهي نظرية للحياة بما هي عقائد 

ومعارف.
يدور  كونه  من  الدين  ت�أ�س�س  في  فر�ضيته  الكاتب  يطرح 
للفرد  الذاتية  القيمة  هي:  رئي�سة؛  مفاهيم  ثلاثة  حول 
في  بينهم  فيما  للأفراد  تظهر  التي  والقيمة  الإن�ساني، 
جماعة  باعتباره  المو�ضوعي  العالم  وقيمة  العالم،  هذا 
و�أفراده،  للعالم  ال�صافعة  والخ�صبة  المتبدلة  والعلاقات 

والتي تبدو �ضرورية لوجود كل فرد.

ومن خلال الجدلية التي تن��شأ عن تفاعل هذه المفاهيم 
فيما بينها، يظهر لنا الدين ويت�شكّل في �أطوار تختلف 
تبعًا لنظرة الفرد لذاته �أولا، والمقدار الذي يعطيه لها 
من حقوق وما يملي عليها من واجبات، وتبعًا لنظرة 
والحدود  بينهم،  فيما  لعلاقاتهم  )المجتمع(  الأفراد 
و�أخيرا  بع�ضا،  بع�ضهم  مع  للتعامل  ي�ضعونها  التي 
الأفراد للعالم  تابعة لنظرة  الدين في جدلية  يت�شكل 

المو�ضوعي من حولهم.
وينهي الفيل�سوف مقالَه بالحديث عن �آلية »الحد�س« 
في التعرف على وجود الله، ودورها الفاعل في الو�صول 
تحليل  في  الإغريق  تراث  �إلى  م�ستندا  الحقائق،  �إلى 
ال�شعور  هو  عنده،  فالحد�س،  بالحد�س.  المق�صود 
الطبيعي ناحية الأ�شياء؛ مثل �شعور الأم بحقيقة ما 
بخ�صو�ص �أبنائها دون �أن تتمكن من القدرة التعبيرية 
المفارقة  لكن  بها.  ت�شعر  التي  الحقيقة  هذه  عن 
الحا�صلة �أن الكاتب ي�ستمر في ت�أكيده على الجمع بين 
تنطلق  التي  والعقلانية  ميتافيزيقية  ك�آلية  الحد�س 
من �أر�ض فيزيقية بال�ضرورة، وهذا الخلط بين ما هو 
مخلخلا  المقال  يجعل  ميتافيزيقي  هو  وما  فيزيقي 

وغير مُتكئ على �أر�ضية �صلبة مت�سقة من التحليل.
ل�س�ؤال  الإنجليزي  الفيل�سوف  مقاربة  كانت  وختامًا، 
المعالم  وا�ضحة  غير  مقاربة  الدين؟«  يتكون  »كيف 
المنهج؛ فهو تارة ي�ستعمل مفاهيم من علم  من حيث 
النف�س، وتارة من علم الاجتماع، وتارة من الفل�سفة، 
مقاله  يو�ضح في  �أنه لم  �إلا  ا،  ولي�س هذا خط�أ مح�ضً
في  بحثه  توجّه  التي  والأ�سئلة  ي�سلكها  التي  ال�سبيل 
به  عَنْوَن  الذي  الكبير  ال�س�ؤال  عن  الإجابة  �سبيل 

مقاله.

�إنَّ من �أكثر حقول الفل�سفة طرقا، و�أكثرها تعقيدا، و�أكثرها تح�صينا �ضد �آلة الفكر العقل، و�أكثرها ع�صيانا على المقاربة ال�سهلة، و�أكثرها تمنّعًا، ذلك الحقل الذي ي�شوك �أقدام 
كل �سالك في �سبيله: الدين. �إذ يعد الدين من الأ�سئلة الم�ؤرقة ل�سيل غير منتهٍ من المفكرين والفلا�سفة الذين �سعوا، وما زالوا، �إلى تفكيك بنيته، والتعرف على طبيعته التي 
يعمل بها، و�إعادة بنائه بما يخدم الإن�سان الحديث. يطالعنا الفيل�سوف البريطاني في مجلة »التفاهم«، بمقاله المو�سوم بـ«كيف يتكون الدين؟ العقيدة والإن�سان والمجتمع«، والذي 

يعد ف�لاص من كتابٍ له يحمل العنوان ذاته.
ينظر الكاتب �إلى الدين بو�صفه رابطا بين عدد من المفاهيم النف�سية، لا �سيما مفهوميْ الانتماء والمعنى؛ �إذ يقول ب�أن الدين، في �أ�شكاله الأولى، كان معززا لقيمة انتماء الفرد 
�س. وهو ما �أ�ضفى معانَي عديدة للحياة. �إن هذه المقاربة الأولية تحيلنا �إلى مدار�س نف�سية حاولت  للجماعة والوعي بالوحدة الاجتماعية والم�س�ؤولية الاجتماعية من خلال المقدَّ
الف�سيولوجية  الهرم بعد الحاجات  الثالثة من  الدرجة  الإن�سانية، وهو  الأمريكي ما�سلو للاحتياجات  النف�س  الانتماء يذكرنا بهرم عالم  الدين، ولعل مفهوم  تف�سير ظاهرة 
والإح�سا�س بالأمن. و�أما ثاني المفاهيم، المعنى، فيذكرنا بمدر�سة المعنى التي كان رائدها عالم النف�س النم�ساوي فيكتور فرانكل في كتابه »الإن�سان يبحث عن المعنى«، الذي يقرر 

فيه �أن الإن�سان يمكنه العي�ش في �أحلك الظروف و�أ�صعبها �إذا ما تمكّن من خلق معنى ي�ستطيع العي�ش من �أجله، مثبتًا فر�ضيته بتجربته الخا�صة في �سجون النازية.

المغامرة الفلسفية حول نشأة الدين

محمد ال�شحي

Alshehhim@hotmail.com
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�إنَّ الحرية المطلقة لا تتما�شى مُطلقا مع الحرية المدنية 
على عك�س الحرية الطبيعية؛ فالأخيرة تجعل ال�شخ�ص 
غير خا�ضع لأي من القوانين عدا القوانين الطبيعية. �أما 
للت�شريعات  خا�ضعا  الفرد  فيها  في�صبح  المدنية،  الحرية 
عليها.  متفق  �آلية  وفق  اختياره  تم  م�شرع  ي�ضعها  التي 
انتقالا لما بعد ذلك، فالملكية الطبيعية تندرج �أي�ضا تحت 
م�صلحة  تحقيق  �سبيل  في  عنها  المتنازل  الأمور  قائمة 
بعيدا  الطبيعية،  الظروف  في  فالإن�سان  كبرى؛  جمعية 
التي  القوة  ا�ستخدام  ي�ستطيع  الب�شرية  التنظيمات  عن 
يتنا�سب  وبما  له  يحلو  بما  وطبيعيا«،  »فطريا  يملكها 
النظر لم�صلحة الآخرين بل قد يمتد  مع م�صالحه دون 
الأمر في بع�ض الأحيان �إلى الإ�ضرار بالطرف الآخر دون 
ولت�ضع  ذلك  كل  لتعك�س  الدولة  جاءت  رادعة.  عواقب 
الآخرين  م�صالح  مراعاة  تقت�ضي  قوانين  عبر  حدودا 
القانونية  للم�ساءلة  تعر�ضوا  و�إلا  بهم،  الإ�ضرار  وعدم 

ب�سبب ذلك.
 �إلى جانب ذلك، تتحتم عملية التنازل هذه بالتنازل عن 
فيتم  الب�شر،  بين  والتكاف�ؤ  الم�ساواة  تحقيق  �آلية  تحديد 
ترتيب  م�س�ألة  �إليها  المناط  الجهات  �إلى  الأمر  �إحالة 
و�إحقاق العدل والم�ساواة ما بين الأفراد في المجتمع الواحد. 
هي  لتحقيقها  الب�شر  ي�سعى  التي  الكبرى  الغاية  �إن 
الحفاظ على الجن�س الب�شري و�ضمان ذلك عبر تطبيق 
محاولات  من  محاولة  لأي  الرادعة  العقوبات  �أق�صى 
انتهاك هذا الأمر. وبالإمكان تحقيق تلك الغاية دون �أي 
تمتلك  محددة  فئات  على  الأمر  �سيقت�صر  لكن  تنظيم، 
ال�سابق  في  �أنه  ذلك  على  والدليل  النجاة.  و�أدوات  القوة 
وب�سبب محدودية النظر كنا نقر ب�أنه من يريد ممار�سة 
بعيدا  الغابات  في  ذلك  تحقيق  ب�إمكانه  المطلقة  حريته 
الغاب  �شريعة  �أن  �إلا  المدنية،  والقوانين  التجمعات  عن 

تنفي ذلك �أي�ضا، فطغيان القوي في غياب النظام بجانب 
المطلقة  الحرية  تحقق  تمنع  ال�سلطة  وغياب  الفو�ضى 
و�ضعت  المدنية  القوانين  �أن  ال�سابق  في  ذكرنا  كذلك. 
المنطلق من  ب�شر، ومن هذا  لغاية، لكن من و�ضعها هم 
المتوقع بل من البديهي جدا �أن لا تتنا�سب ولا تحقق هذه 
الغاية لكل الفئات فهنالك ا�ستثناءات. �إن قدرة القانون 
على تحقيق الغاية التي و�ضع لأجلها للغالبية العظمى 
فالتنظيم  الجميع.  على  �سار  كقانون  لاعتماده  يكفي 
وتتكون  مجتمعات،  من  يتكون  مثلا  كالدولة  ال�سيا�سي 
بدورها تحتوي على  التي  �أ�سر  المجتمعات من مجموعة 
�أفراد ينخرطون في المجتمع لممار�سة �أن�شطتهم الحياتية 
حدود  �ضمن  ومحدودة  منظمة  تكون  بدورها  والتي 
القانون. هذه الفل�سفة العك�سية اخترعها الب�شر من �أجل 
خدمتهم �أي �أنهم قاموا بتفوي�ض ال�سلطة لمن ي�أتمنونهم 
المحققة  الظروف  وكل  وال�سلم،  الأمن  تحقيق  �أجل  من 
للحياة الطبيعية. و�أكثر من تحدث عن تفوي�ض وطاعة 
ال�سلطة هو هوبز »فهو الذي �أعطى ال�سلطة الحق في �أن 
من  بنف�سه  ي�سلم  حتى  الإن�سان  لها  يخ�ضع  و�أن  تُطاع، 
القتل والظلم الذي �سيناله من رفيقه الإن�سان. وينطلق 
في هذا من فل�سفته التي يقرر فيها �أن حالة الإن�سان هي 
حالة حرب الجميع �ضد الجميع«، عدا �أن �سلطة الحكم 
ال�سنوات،  خلال  متغيرة  بدت  بالمحكومين  وعلاقتها 
الديموقراطي،  الحكم  فمنها  كذلك؛  �أنواعها  واختلفت 
من  والملكي...وغيرها  والدكتاتوري  الا�ستبدادي  ومنها 
تُقق  لا  قد  الأنظمة  هذه  وبع�ض  الأخرى.  الأنظمة 
حديدية.  بقب�ضة  ال�سلطة  تملك  لكنها  وال�سلم،  الأمن 
لكن هناك �أنظمة بالمقابل ت�سعى لتحقيق الغر�ض الذي 
تقلدت المن�صب ال�سيا�سي لأجله؛ حيث ي�شعر ال�شعب �أنه 
ي�شارك في كافة القرارات وب�شكل مبا�شر �أحيانا عن طريق 

�أن  المفتر�ض  من  الأمر  حقيقة  البرلمانات.  في  ممثليهم 
الأمن  عن�صريْ  تحقيق  ت�ستطع  لم  �إذا  القيادة  تتنحى 
ذلك  كان  �إذا  خا�صة  منطقية،  مُبررات  دون  وال�سلم، 
مطلبا �شعبيا. �إذا ما جئنا نتحدث عن هذا الأمر �سن�شرع 
بالحديث عن م�س�ألة ال�شرعية المكت�سبة من ال�شعب، وهذا 
مو�ضوع يطول الحديث فيه. لكن �إذا حاولنا فهم وتطبيق 
الأمر على الأو�ضاع الحالية لأنظمة الحكم، ونتخذ من 
�أن  نجد  ذلك  في  نموذجا  الم�ستقرة  غير  الدول  بع�ض 
لي�ست  وفئة  متوفر  غير  �أ�صبح  والأمن  ال�سلم  عن�صر 
ذلك  مع  القيادة.  بمغادرة  تطالب  ال�شعب  من  بقليلة 
بال�سلطة  ومتم�سكة  موجودة  الحالية  ال�سلطة  زالت  ما 
ت  تغيَّ الحالي،  الع�صر  ففي  خارجيين.  وتدخل  بدعم 
العنا�صر الم�شكلة لل�سلطة، وتداخلت �أمور �أخرى بع�ضها 
الأمر؛  على  �سلبا  ي�ؤثر  الآخر  والبع�ض  �إيجابيا،  يعد 
ال�شعب  بين  عقد  مجرد  من  �أكبر  ي�صبح  جعله  حيث 
التنازل عن  ال�شعوب مقابل  وال�سلطة؛ فيه �ضمان حياة 
ا  بع�ض �سلطاتهم. و�أحيانا ي�صبح توجه ال�سلطة لا �إراديًّ
ينح�صر في �أفق �ضيقة لتحقيق الرفاهية و�ضمان الم�صالح 
في  خلدون  ابن  عنها  تحدث  المرحلة  وهذه  ال�شخ�صية. 
من  ابتداءً   و�سقوطها  الدول  قيام  تف�سر  التي  نظريته 
مرحلة الظفر بال�سلطة، وانتهاءً بالانهيار نتيجة الف�ساد 
بمحكوميها  ال�سلطة  دفة  ت�سيير  في  والخلل  المتف�شي 
)الدولة(. ومن جانب �آخر، �أ�صبح هناك ا�ستفتاء �شعبي 
قبل  من  ا�ستخدامها  يتم  ال�سلطة  على  رقابية  و�أدوات 
ممثلي ال�شعوب في البرلمانات. ومن هذا المنطلق، ب�إمكاننا 
القول �أن العقد الاجتماعي بفكرته القائمة تلك لا يزال 
مطبقا، لكن بمزيد من العنا�صر الم�ستحدثة في ت�شكيلة 
ال�سابق الذي بدوره ي�ؤثر على  الدولة، مقارنة بو�ضعها 

مدى الالتزام بالعقد.

ا كانت هذه الغاية فغالبا ما تكون م�شتركة ت�ؤدي �إلى تنازل الأفراد عن بع�ض حقوقهم من �أجل  عات الب�شرية بطبيعتها تهدف لتحقيق غايات محددة، �أيًّ �إنَّ التنظيمات والتجمُّ
�إليها �أي�ضا بع�ض المفكرين  الم�صلحة الجمعية المراد تحقيقها. هذه الفكرة الأ�سا�سية التي تدور حولها نظرية العقد الاجتماعي التي جاء بها جان جاك رو�سو في كتابه، و�أ�شار 
التنويرين -من �أمثال جون وتوما�س هوبز. وي�شير الباحث التون�سي المعا�صر و�أ�ستاذ الفل�سفة بجامعة تون�س عبدالعزيز لبيب �إلى هذه النظرية، وتتابع التغيرات القائمة على 
التنازل من قبل جميع  الفكرة على  »التفاهم«؛ حيث تقوم  �إلى رو�سو« والمن�شور بمجلة  العقد الاجتماعي من هوبز  الب�شرية، في مقال له بعنوان »نظرية  تبنيها في المجتمعات 
ث على م�ستوى التجمعات الب�شرية الكبرى.  الأطراف عن بع�ض ال�سلطات وال�لاصحيات في �سبيل �ضمان وتحقيق الغاية الكبرى، والتي هي »حق الحياة ب�سلام« �إذا ما جِئنا نتحدَّ
و�أول الحقوق المتنازل عنها هي الحرية كما ورد؛ فهنالك فارق بين الحرية الطبيعية والحرية المدنية. فالأولى تعد �أ�شمل �إذا ما جئنا نقارنها بالثانية؛ لأن الحرية المدنية �أن�شئت 
تحت ظل نظام الدولة؛ حيث يعي�ش الأفراد ممار�سين �أن�شطتهم خا�ضعين لنظام �سيا�سي متفق عليه بينهم ينظم الحياة الب�شرية في بقعة جغرافية محددة �ضامنا حقوق وواجبات 

كل الأطراف. و�إن حدث �شيء في غير هذا ال�سياق �سيعد خللا في هذه المنظومة، وقد ي�ؤدي �إلى تغييرها متى ما تراكمت وكثرت الظروف الم�ؤدية �إلى ذلك.

تغييرات في العقد الاجتماعي

عاطفة الم�سكرية

Attifa.nasser@gmail.com  
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�سعى الكاتب �إلى تلخي�ص مراحل التفكير الإ�سلامي في علاقة 
القرن  منت�صف  في  الأولى  المرحلة  بد�أت  حيث  بالدين  الدولة 
بالاحتلال  والم�سلمون  العرب  تفاج�أ  بعدما  وذلك  ع�شر  التا�سع 
�أبرز  ولعل  الم�سبوق،  غير  الح�ضاري  وتقدمهم  لدولهم  الغربي 
من تحدث في هذه الق�ضية �إبان تلك الفترة الطهطاوي وخير 
الدين التون�سي وهم من مدار�س �إ�سلامية مُتلفة حيث در�س 
الطهطاوي في الأزهر بينما تتلمذ خير الدين التون�سي في كل 
من تون�س و�إ�سطنبول، وركزت مناهجهم على �أهمية الانطلاق 
المفكر  جاء  وبعدها  التقليد،  وتجاوز  العمومية  المنافع  من 
الإمام  وهو  �ألا  الع�شرين  القرن  بدايات  في  الأبرز  الإ�سلامي 
محمد عبده والذي اهتم كثيًرا في م�س�ألة ال�سننية وعا�ش تجربة 
�سيا�سية متقلبة من خلال الثورة العرابية، ولقد �سعى محمد 
�إلى خلق حركة نه�ضوية مقاومة للاحتلال البريطاني  عبده 
مدني  حراك  في  الاندماج  و�ضرورة  التقليد  فكرة  �ضرب  مع 
والتي  بالتراجع  ات�سمت  الثالثة  المرحلة  �أنَّ  �إلا  فاعل،  قومي 
�أهم  كانت في فترة م�ؤ�س�س مجلة المنار محمد ر�شيد ر�ضا �أحد 
تلامذة محمد عبده ويرى الكاتب كغيره من الكتاب �أن �سبب 
التراجع هو �سقوط الدولة العثمانية في تركيا، ورغم �أنَّ الهند 
الحركات  �أنَّ  �إلا  العثمانية  للخلافة  تابعتين  تكونا  لم  وم�صر 
الهوية  �سقوط  من  وقلقاً  خ�شية  �أكثر  كانت  فيها  الإ�سلامية 
�أما  �أتاتورك،  بقيادة  العلماني  الحراك  خلال  من  الإ�سلامية 
المرحلة الرابعة والتي تعتبر �أكثر ت�أثيرا وال�سبب الأبرز في ذلك 
�صاحب  قطب  �سيد  فترة  وهي  الإ�سلامية  ال�صحوة  ن�شوء  هو 
كتاب في ظلال القر�آن ومعالم في الطريق والذي كان من �أبرز 
الليبراليين العرب المتخ�ص�صين في النقد الأدبي قبل �أن ي�صبح 
مفكرا �إ�سلاميا بارزا جدا، ولقد كانت تجربته ال�سيا�سية والتي 
النا�صر  عبد  جمال  الم�صري  الرئي�س  قبل  من  بالإعدام  انتهت 
�أبرز  �أحد  �سيد قطب  كان  �إلى يومنا هذا، فلقد  للجدل  مثيرة 
لهجوم  تعر�ض  ب�سببها  والتي  لله  الحاكمية  لم�س�ألة  المنُظرين 
�شديد من قبل منتقديه في حين �أن العديد من م�ؤيديه اعتبروا 
�أن �سيد قطب يدافع عن فكرة ولم ينطلق من منهج تكفيري 
جل  في  والإق�صاء  التكفير  عن  البعد  كل  ابتعد  و�أنه  خا�صة 
كتاباته، ولكن ما يهم في �أي حالة �سيا�سية هو لي�س حقيقة ما 
كتبه الكاتب بل نتيجة ما كتبه، حيث �إن البعد ال�سيا�سي الذي 

�أخذته كتابات �سيد قطب جعلت الحركات الإ�سلامية �إما تنغلق 
على نف�سها كما ح�صل عند الإخوان الم�سلمين �أو �أنها تنحى �إلى 
التطرف والت�شدد بداعي حماية الدين والا�ستناد �إلى الحاكمية 
ورغم  فيها،  نعي�ش  التي  الجاهلية  من  والتخل�ص  لله  المطلقة 
تارة  الدينية  التيارات  هذه  مداهنة  الدول  من  عدد  محاولة 
�أن  �إلا  ال�سادات  �أنور  فترة  في  وبالأخ�ص  �أخرى  تارة  و�إق�صائها 
في  ثيوقراطي  حكم  و�إن�شاء  الإيرانية  الإ�سلامية  الثورة  ظهور 
�إيران بنظام ولاية الفقيه جعل من الدول العربية تتخذ قرارا 
حا�سما تجاه التيارات الإ�سلامية، في حين تنامت عند التيارات 
تغيير  �إمكانية  الجهادية  غير  �أو  الجهادية  �سواء  الإ�سلامية 
هذه  �أنَّ  �إلا  �إ�سلامي،  حكم  و�إقامة  ال�شريعة  وتطبيق  الواقع 
الرغبة كانت دائماً م�ضطهدة من خلال دولة �سلطوية ع�سكرية 
ومزاج  مناخ  على  تكون  لا  تغييرية  حركات  �أي  تقمع  م�ستبدة 

ال�سلطة الحاكمة.
متوترة  علاقة  و�سط  ال�سيا�سية  الأحداث  هذه  طول  على 
الدينية من جانب  والتيارات  الحاكمة  ال�سلطة  بين  ومتذبذبة 
وبين ال�سلطة الحاكمة و�شعوبها من جانب �آخر، حدثت الثورات 
�أدلت كل تلك الم�ؤثرات بدلوها بين  العربية في عام 2011 ولقد 
بتطبيق  ومطالبة  العي�ش،  ولقمة  والكرامة  بالحرية  مطالبة 
ال�شريعة �أو�إقامة د�ستور جديد، وتكررت هذه المطالبات بدرجة 
متفاوتة في الحدية والت�أثير بين ال�شعوب العربية تبعًا لطبيعة 
الحراك والأحداث ال�سيا�سية القائمة، ولكن �أهم جدلية ظهرت 
الكثير من  �أحدثت  والتي  القليلة  الأعوام  تلك  بارز في  وب�شكل 
الت�سا�ؤلات و�أ�سالت العديد من الأقلام والأطروحات، وناق�شتها 
الكثير من البرامج المتلفزة في العالم العربي هو علاقة ال�سلطة 
مبا�شرا  �س�ؤالا  لنطرح  التاريخ  �إلى  مجدداً  لنرجع  بالدين. 
و�أ�سا�سيا هل يوجد في الإ�سلام دولة دينية؟ وهنا ن�شير بطبيعة 

الحال �إلى عهد النبي ودولة الخلافة.
الإ�سلامية  الخلافة  طبيعة  حول  ال�س�ؤال  �إنَّ  القول  يمكن 
ميتة،  تاريخية  ق�ضية  �س�ؤال  ولي�س  وحيوي  مهم  �س�ؤال  هو 
فجدلية الدولة بالدين منطلقة من طبيعة الحكم وعلاقته 
بالإ�سلام والموقف من الحكم المدني ومن العلمانية، فالحكم 
واحدة  م�شكاة  ينطلق من  �أنه  �إلى  اختلف في تمظهراته  و�إن 
فالحاكم هو من ي�سي�س �أمور النا�س ولم تكن الدول العربية 

والإ�سلامية يوما مختلفة عن باقي الدول في ت�صوراتها حول 
حكم الدولة، فلقد كانت مبنية على منافع النا�س وم�صالحها، 
فانطلقت  الله،  عند  من  وتنزيلا  تنزيهاً  الحكم  جعل  دون 
مجال�س الحكم تحكم بالأدوات المتوفرة وهي �آراء �أهل الكلام 
ب�أحكام  �شرعي  التزام  �أو  تقييد  دون  والا�ستنباط  الت�أويل  في 
ال�سابقين، ولعل من �أهم �إ�شكاليات �إلزام ال�سلطة بالدين هو 
خلق مناخ مقيد للدين ينتج عنه ا�ستبداد وقمع، لأنك تلزم 
الرب  مع  الفرد  بعلاقة  ال�سلطة  وهو  دهري  زمني  هو  ما 
وهو الدين، فالتدين هو ��شأن فردي خا�ص ي�صل ت�أثيره �إلى 
المجموعة، �أما ال�سيا�سة فهي حكم بما يخدم م�صالح المجتمع، 
مخاطرة  �سيا�سي  حزب  �أو  بتيار  الدين  ربط  ف�إن  ثمّ  ومن 
ذلك  �أو  ال�شخ�ص  ذلك  ي�صبح  �إذ  �أكبر  ومجازفة  حقيقية 
بالدين  ال�سلطة  �ألزمنا  و�إذا  الله،  با�سم  المتحدث  هو  الحزب 
النا�س ذرعا بذلك الدين و�أ�صبح التقييد با�سم الدين  �ضاق 
لابا�سم ال�سلطة، لذلك لم يكن حكم �أبي بكر كحكم عمر ولا 
ال�شريعة  تطبيق  �إلى  الدعوى  وما  عثمان،  كحكم  عمر  حكم 
تيارات  لحماية  ن��شأت  م�ستحدثة  دعوى  �إلا  بالدين  والحكم 
�سيا�سي، وهو ما يحاكيها  �سيا�سية معينة من قمع  �إ�سلامية 
والقر�آن  الإ�سلامي،  الاقت�صاد  مثل  جديدة  م�صطلحات  من 
القول  وكذلك  م�ستحدثة،  د�ستور  كلمة  �أن  رغم  د�ستورنا 
المنع  نتيجة  تت�ضخم  ال�شعارات  �إن هذه  »الإ�سلام هو الحل«. 
ولي�س نتيجة التجربة ال�سيا�سية والاقت�صادية و�سنة التدافع، 
توجهاتها  الإ�سلامية  التيارات  تغير  �أن  غريباً  لي�س  لذلك 
خلال  من  لل�سلطة،  و�صولها  عند  بحت  براجماتي  ب�شكل 
واللجوء  المدني  والمجتمع  الديموقراطي  بالنظام  �إيمانها 
هذه  الإ�سلامي،  الاقت�صاد  بدل  الدولي  النقد  ل�صندوق 
البع�ض  خوف  �أثارت  الإ�سلامية  للتيارات  الواقعية  التجارب 
الا�ستبداد  �إلى  يو�صلها  قد  التي  الفجة  البراجماتية  من 
بال�سلطة في حين زادت من تفا�ؤل البع�ض في نهو�ض التيارات 
الإ�سلامية من م�ستنقع العبارات والآراء التقليدية �إلا �أنها في 
نهاية المطاف لم يكتب لها الا�ستمرار، بل تراجعت وتقهقرت 
من  الع�سكري  الا�ستبداد  وعودة  العربية  الثورات  تراجع  مع 
ال�سلطة  علاقة  حول  موجودة  الت�سا�ؤلات  لتبقى  جديد، 

بالدين وهل الحكم �أمر مجتمعي �أم ت�شريعي؟ 

ي�ستعر�ض مقال »الدين والدولة في �أزمنة التغيير: المنظور النه�ضوي ومُتطلباته« للكاتب المن�شور في مجلة التفاهم وجهة نظر هامة لجملة من الأحداث 
والمراحل ال�سيا�سية والدينية التي �أثرت وب�شكل كبير في ن�شوء وت�شكل عدد من التيارات الإ�سلامية في الع�صر الحالي، حيث �سعى الكاتب �إلى تحليل م�سيرة 

الفكر الإ�سلامي ال�سيا�سي وكيفية تفاعله مع المعُطيات التاريخية والظروف ال�سيا�سية بطريقة �أ�سا�سية ت�ساعدنا على فهم الأحداث ال�سيا�سية الحالية.

 جدلية السلطة بالدين في التيارات 

نا�صر الحارثي

m056058@gmail.com



الن�صو�ص المن�شورة تعبر عن وجهات نظر كتابها ولا تعك�س بال�ضرورة ر�أي مجلة التفاهم �أو الجهة التي ت�صدر عنها.
مجلة التفاهم هاتف : 24644031 - 24644032 968+ ، فاك�س : 24605799 968+
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�إنهم  �إذ  خا�ص؛  نوع  من  علاقة  بم�صر  اليهود  علاقة  تعد  �إذا 
ع�صور  منذ  ات�صال  علاقة  وكانت  زمن،  منذ  بها  ارتبطوا  قد 
موغلة في القدم، وفي فترة الحكم العثماني لم�صر، و�صل اليهود 
الزيادة  في  �أعدادهم  وا�ستمرت  الدولة،  في  العليا  المنا�صب  �إلى 
مع هجرة يهود �آخرين من الأندل�س وتطور و�ضعهم �إلى و�ضع 

�أف�ضل كثيرا.
وفي فترة لاحقة �شجع محمد علي حاكم م�صر المتنور الت�سامح 
اليهود  وجدها  وبدورهم  الأجانب،  ا�ستقدام  على  وعمل  دينيا، 
ه�ؤلاء  مع  والاقت�صادية  المالية  الم�ؤ�س�سات  في  للعمل  فر�صة 
ببناء  اليهودية  الطائفة  قامت  حتى  الأمر  وامتد  الأجانب، 

مدار�س وم�ست�شفيات ومعابد وم�ؤ�س�سات خا�صة بها.
والباحثين  اليهود  للم�ست�شرقين  يكون  �أن  الطبيعي  ومن 
م�صر،  يهود  تاريخ  درا�سة  والأ�سبقية في  الطولى  اليد  الأجانب 
وهو �أمر بالغ الخطورة؛ لأن ذلك يترك لهم مجالًا وا�سعاً �أمام 
بنتائج  والخروج  �أحداثه  وتطويع  للتاريخ  ال�سيا�سي  التوظيف 
للجماعة  وقديم  متميز  وجود  على  الت�أكيد  اتجاه  في  ت�صب 
خ�صو�صيته  له  بذاته،  قائم  منف�صل  ككيان  بم�صر  اليهودية 
محيطه  عن  بمعزل  الم�ستقلة  وح�ضارته  وثقافته  وتفرده 

الاجتماعي العام.
�أنّ  �أو  الم�صادر  في  �أزمة  من  يعاني  اليهودي  التاريخ  �أنّ  ويعتقد 
هناك م�شاكل عائقة، لم�صادر التاريخ اليهودي، من حيث التنوع 
والتعدد، و�أنّها م�س�ألة �أحادية الم�صادر؛ �أي كونها م�صادر يهودية 
في معظمها، الأمر الذي يعر�ض المو�ضوعية التاريخية للخطر، 
كل  في  منهم  طائفة  فكل  اليهودية،  الم�صادر  لغة  ق�ضية  و�أخيرا 
بلد كانت تكتب بلهجة مختلفة عن لهجات البلد الذين يحيون 

فيها.
اليهودي  بالمعبد  الخا�صة  الجينيزا  �أوراق  بقاء  في  �أن  �شك  ولا 
مدى  على  �ضمنيا  دليلا  الـ20  القرن  مطلع  �إلى  بالف�سطاط 
التي  الإ�سلامية  الحكومات  منحته  الذي  الديني  الت�سامح 
وباقي  بالقاهرة  اليهودية  للجالية  م�صر  حكم  على  تعاقبت 
مظاهر  غلبة  على  الجنيزا  �أوراق  ت�ؤكد  كما  م�صر.  �أقاليم 
الح�ضارة العربية الإ�سلامية على الجالية اليهودية التي عا�شت 
ولي�س  العربية  بالأحرف  مكتوب  الأوراق  هذه  ف�أغلب  بم�صر، 
بالعبرية، وحتى الذي كتب منها بالعبرية كتب �أي�ضاً بالعربية، 

الثقافة  غلبة  على  �آخر  دليل  ذاته  حد  في  الجنيزا  لفظ  �إنّ  بل 
واللغة العربية على الجالية اليهودية في محيط القاهرة؛ لأنه 
محرف من اللفظ )الجنازة( قيا�ساً على �أن هذه الأوراق كانت 

تدفن على نحو ما يدفن الموتى.
وهناك حوالي 7 �آلاف وثيقة و�أجزاء من الوثائق الخا�صة بتاريخ 
المتو�سط،  البحر  حو�ض  ومجمل  وفل�سطين  م�صر  في  اليهود 
وتعود �أقدم وثيقة �إلى عام 750م، بينما يعود �أحدثها �إلى القرن 
من  القرون  �إلى  يرجع  الن�صو�ص  �أغلب  �أن  غير  الع�شرين، 

العا�شر حتى الثاني ع�شر الميلادي.
و�صلتنا  التي  الجنيزا  وثائق  كمية  كانت  لماذا  ال�س�ؤال:  ويبقى 
�ضخمة في الع�صر الفاطمي المت�أخر والأيوبي عن باقي الع�صور 
الأخرى؟ وتكمن الإجابة في ا�ضطرار يهود الأندل�س �إلى الفرار 
الا�سترداد  حركة  وجهتها  التي  الجماعية  الإبادة  حملات  �أمام 
بالـ  والمعروفة  الأندل�س،  في  الم�سيحي   Reconquista
Reconquesta �إلى بقايا الم�سلمين واليهود في الأندل�س، 
من  مكان  كل  في  اليهودية  الجاليات  تعر�ضت  نف�سه  الوقت  في 
التامة،  �إلى عمليات وح�شية للإبادة  و�إنجلترا  �إيطاليا وفرن�سا 
والتي  الوقت  ذلك  في  الآمنة  البلاد  �إلى  اليهود  اتجه  �أن  فكان 

منها م�صر.
- وقد دخلت م�صر -الموطن الأ�صلي للجنيزا- مجال المحافظة 
�آداب  بكلية  �أن��شأت  فقد  ودرا�ستها  الهامة  الم�صادر  تلك  على 
الجنيزا،  �شعبة  بين  من  ال�شرقية  للدرا�سات  مركزاً  القاهرة 
و�أ�صدرت دليلًا لوثائق الجنيزا الجديدة التي تظهر لأول مرة. 
ال�سهل  بالأمر  لي�س  الجنيزا  وثائق  في  والعمل  البحث  �أن  غير 

وذلك لاعتبارات و�صعوبات منها:
- �أنها لي�ست من �سجلات المحفوظات الر�سمية.

- �صعوبة حل رموز بع�ض كتابات الوثائق الجنيزية.
- معظم الوثائق لا تحمل تواريخ.

عبرية،  بحروف  كتبت  الجنيزا  في  العربية  المادة  معظم   -
والعارفون بها قلة من الم�ؤرخين.

وفي �إطار الحديث عن نتائج العمل والا�شتغال في الجنيزا يجدر 
بنا بداية مناق�شة م�س�ألة تواكب جهود جمع الجنيزا مع تطور 
�إل�صاق  البع�ض  محاولة  �أن  يعتقد  حيث  ال�صليبية،  الحركة 
متهافتة؛  �أنها  كما  الحقيقة،  عنق  تلوي  بال�صهيونية  الجنيزا 

مجموعات  �أن  مثل:  واهية  ب�أدلة  يدلل  فيها  الم�شتغل  فالباحث 
الجنيزا جمعت وتكونت في المكتبات العامة للدول الكبرى، التي 
تبنت فكرة قيام �إ�سرائيل، فبالن�سبة لأمريكا و�صلها �أول ن�صو�ص 
الجنيزا على يد »كيرو�س �أدلر« عام 1891م، و�أي�ضاً بمحاولة ربط 

ا�ستعمار �إنجلترا لم�صر ببداية التنقيب عن الجنيزا.
الإدراك  هي  الجنيزا  قدمتها  هدية  �أعظم  �أن  القول  عن  وغني 
لم  فهي  الو�سطى،  الع�صور  ح�ضارة  �أهل  و�أفكار  لروح  الودي 
�أعمال  بخطابات  زودتنا  ولكنها  خا�صة،  بخطابات  فقط  تزودنا 
كانوا  الذين  التجار  وه�ؤلاء  مجموعاتهم،  في  مثقفين  لرجال 
اتجاهاتهم  �أي�ضاً  لهم  كانت  للغاية،  ومهذبين  بالفعل  ب�شرا 

الفل�سفية ونظرتهم نحو المك�سب والخ�سارة.
وبالن�سبة لوثائق و�أوراق الجنيزا الجديدة، فقد ن�شر دليل عام 
لها يحتوي على م�ضمون تلك الوثائق، لعله ي�ساعد الدار�سين 
في �سبر �أغوار تلك الم�صادر، وحيث �صنفت تلك الم�صادر الوثائقية 
والحياة  الدينية،  وال��شؤون  التعليم،  تخ�ص:  مو�ضوعات  �إلى 
الأول  للن�صف  تنتمي  �أغلبها  الاجتماعية، والنظم الاقت�صادية، 
و�إخراج  فيها،  للعمل  الباحثين  وتنتظر  الع�شرين،  القرن  من 
البحر  العربية وحو�ض  والمنطقة  تاريخ م�صر  درا�سات جادة في 

المتو�سط.
التي وجدت  كُتاب الخطابات والحجج  �أن  المحقق  و�أخيرا، فمن 
�أن ما لا يقل  في جنيزا القاهرة كان معظمهم من اليهود، على 
عن 80% من هذه الوثائق المحفوظة لم يكتب بالعبرية، ولكن 
الم�سلمون  ذكر  ولقد  الوقت،  ذلك  ح�ضارة  لغة  بالعربية،  كتب 
والم�سيحيون كثيراً في هذه الوثائق. الأمر الذي لا يعطي انطباعاً 
ب�أن اليهود في ذلك الوقت كانوا �أقل حركة من �أع�ضاء المجتمعات 
الحركة  حرية  من  الهائل  القدر  ف�إن  حال،  �أية  على  الأخرى. 
الذي تمتع به النا�س، والذي عك�ست لنا �صورته جنيزا القاهرة، 
كان من الم�ستحيل �أن يتحقق ما لم يكن لهذا ال�شعب حق قانوني 
في ذلك، وما لم ي�سمح بذلك مناخ ال�سيا�سة العامة في الولايات 
ال�صمت  من  ت�أتي  هذه  الحركة  حرية  عن  �شهادة  و�أبلغ  المعنية، 
والخطابات  الأعمال  خطابات  �آلاف  في  وتوقفها  تقل�صها  عن 

العائلية الكاملة والقطع المتناثرة من هذه الخطابات.

وثائق »الجنيزا« وعلاقتها بتاريخ اليهود
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