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ا قبل... أمَّ
د. هلال الحجري

ا  عالميًّ يومًا  عام  كلِّ  من  مايو   21 يوم  المتَّحِدَة  الأمم  دتْ  حدَّ

كلمةِ  في  جاءَ  وقد  والتنمية«،  الحوار  اأجل  من  الثقافي  لـ«التنوع 

المنا�سبة،  بهذه  بوكوفا،  اإيرينا  ال�سيدة  لليون�سكو  العامة  المديرة 

جديدة  فُرَ�ص  اإتاحة  هو  الثقافي  ع  بالتنوُّ الحتفالَ  »اإنَّ  قولها: 

الإبداعية،  ال�سناعة  وت�سجيع  الم�ستدامة،  التنمية  لتحقيق 

دَراً  ومبا�سرة الم�ساريع التجارية في مجال الثقافة؛ بو�سفها مَ�سْ

العالم، ل  اأنحاء  �ستى  العمل في  الملايين من فر�ص  ل�ستحداث 

الثقافة  وتعتبر  الن�ساء.  خا�ص  وبوجه  ال�سباب،  لفائدة  �سيما 

الم�ستدامة، وقد اعتُف  التنمية  لعملية تحقيق  عن�سراً م�سرعاً 

 ،2030 للعام  الم�ستدامة  التنمية  خطة  في  القدرة  بهذه  للثقافة 

التي اعتمدتها منظمة الأمم المتحدة«.

مهمة  اأخرى  جوانب  من  فقط  واحد  جانب  هذا  اأنَّ  �سكَّ  ول 

العالمي  اليوم  هذا  تخ�سي�ص  من  المتحدة  الأمم  اإليها  هدفتْ 

خطط  في  الثقافية  البرامج  دمج  اأهمها:  لعل  الثقافي؛  للتنوع 

واحتام  الإن�سان،  وتعزيز الحريات وحقوق  الم�ستدامة،  التنمية 

للمجتمعات  ح�ساري  ثراء  م�سدرَ  كونها  الثقافية؛  التعددية 

القوية.

التي  �سالة  الرِّ اأهمية  على  ال�سوءَ  نُ�سلِّط  اأنْ  نا  يهُمُّ عُمان،  وفي 

الت�سنيع  فكرة  وهي  لليون�سكو،  العامة  المديرة  بها  هت  نوَّ

الثقافي وربطه بالتنمية الم�ستدامة. اإنَّ اإنتاجَ المعرفة، والمو�سيقى، 

والن�سر،  والإذاعية،  وال�سينمائية  التليفزيونية  والبرامج 

والفنون  التقليدي،  والمعمار  والت�سميم،  الحرفية،  وال�سناعات 

الت يُكنها  الم�سرحية، والريا�سة، وال�سياحة الثقافية، كلها مَجَ

ز القدرات الإبداعية في المجتمع،  اأنْ تَخْلق فر�صَ عمل هائلة، وتعزِّ

للاقت�ساد  مهمة  روافد  وتكُوْن  الثقافي،  ع  التنوُّ على  وتحافِظ 

الوطني.

وهو  المجالت؛  هذه  من  فقط  واحداً  مجالً  هُنا  تَنَاولنا  وَلَوْ 

اأن نجعل من الثقافة  ال�سناعات الِحرفية، لأدركنا كيف يُكننا 

عُمان  تتميَّز  �سحيقة،  ع�سور  مُنذ  للاقت�ساد.  حقيقياً  رافداً 

بحِرَفٍ كانت الم�سدر القت�سادي الأول للعمانيين؛ مثل: �سناعة 

وال�سفُن... والمن�سوجات،  والُحلي،  والنحا�سيات،  الفخاريات، 

�سنة  مايلز  �سمويل  البريطاني  القن�سل  زار  وحين  وغيرها. 

1876 المنطقة الداخلية، وجد اأهلها م�ستغلين ب�سناعات مختلفة؛ 

حين  مثلا  يقول  والنحا�ص..وغيرها.  والفخار،  الن�سيج،  مثل: 

�سناعي مده�ص،  ن�ساطٍ  مكانَ  »وجدنا حلبان  قرية حلبان:  زار 

النباتات  من  النيلية  ال�سبغة  ب�سناعة  م�ستغلين  كانوا  فاأهلُها 

كبيرة،  فخارية  اأوعية  في  تُعَد  وهي  المنطقة.  في  بكثرة  المزروعة 

لتُ�سبغ بها اأقم�سة الن�سيج الم�ستوردة من مان�س�ست، وتحيلها اإلى 

لون كحلي �سارخ، وتُف�سلُ هذا اللونَ من الأقم�سة معظمُ الن�ساء 

م و�سفاً رائعاً  في عُمان على اختلاف مراتبهن«. وفي �سمائل، قدَّ

ل�سناعة الن�سيج: »اإنَّ ال�سناعةَ الوحيدةَ التي يكن الإ�سارة اإليها 

قرية.  كُل  في  يُ�سْمَعُ  قَدْ  المنوالِ  ريرُ  و�سَ الأقم�سة،  نَ�سْج  هي  هنا 

البُجرَة، والخ�سرنج، واللنجي، هي الأقم�سة الرئي�سية التي تنتج 

يزرع  والبني،  الأبي�ص  بنوعيه  منه،  ت�سنع  الذي  والقطن  هنا، 

ا، واأفقي  على نطاق وا�سع في الوادي. اإنَّ المنوالَ ثقيلُ وبدائي جدًّ

ا مثل المناويل اليهوديةِ التي قراأنا عنها في الكتاب  )لَي�صَ عموديًّ

المقد�صِ(، والحائك يَجْل�صُ وي�ستغل عليه في حفرة لي�ست عميقة، 

ف ج�سمِه تَحتَ �سطح الأر�ص«. ونِ�سْ

اإلى موروث ح�ساري  ت�ستند  العُمانية  الثقافية  ال�سناعاتُ  اإذَنْ؛ 

مُتاكم عبر ع�سور التاريخ، وكلُّ ما نحتاج اإليه الآن هو الإيان 

التخطيط  اأولويات  �سمن  وجعلها  وخ�سو�سيتها،  باأهميتها 

القت�سادي.

hilalalhajri@hotmail.com
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اإ�شكاليَّات القانون الطبيعي

حتمية  حــول  جــدلً  خلقتْ  الطبيعية  الــقــوانــين  هــذه 

�سهولة  لعدم  الــديــانــات  مختلف  في  عدمه  مــن  وجــودهــا 

الو�سول اإليها، خا�سة اإذا تعلق الأمر بالكائنات العاقلة؛ 

هــنــاك  كــانــت  حــيــث  اآنــــــذاك؛  حــيــة  تــ�ــســبــح  الإرادة  لأنَّ 

الطبيعية،  لــلــقــوانــين  مــعــمــق  وتــفــ�ــســير  فــهــم  ــاولت  محــ

ومدى م�ساهمتها في خلق النظام الكوني الحالي، خا�سة 

بع�ص  يذكر  بالتحديد.  الكاثوليك  لــدى  الم�سيحية  في 

مقالته  في  الت�سامح  مجلة  في  اأمــين  اإميل  النقاط  هــذه 

بعنوان »الحق الديني والحق الطبيعي لدى الكاثوليك 

في الع�سور الو�سطى«؛ حيث نادَى بابا الفاتيكان قدياً 

اأنْ  على  الب�سرية،  الطبيعة  احتياجات  اإقـــرار  باأهمية 

كون  الفو�سى،  ت  عمَّ واإل  تنظمها،  قوانين  هناك  تُوْجَد 

ما.  نقطة  عند  احتياجاتهم  اإ�سباع  اإلى  بحاجة  الب�سر 

وهذا ما يح�سل في المجتمعات التي تتجاهل كلَّ القوانين 

المــمــكــن تجــاهــلــهــا؛ ومـــن �ــســمــنــهــا: الــ�ــســرائــع الإلــهــيــة، 

مثلا.  كالزواج  الإن�سان  حاجات  تنظم  التي  تلك  خا�سة 

ونتيجة لذلك، ت�سود الفو�سى والع�سوائية في العلاقات 

اأ�ــســريــة غــير مكتملة  اأنمــاطــا  الجــتــمــاعــيــة؛ ممــا يخلق 

وجدت  فالقوانين  الغالب.  في  مفككة  اأو  م�ستقرة  وغير 

وتتاأثر  عـــام.  ب�سكل  المجتمع  في  الأفــــراد  �سلوك  لتنظم 

وال�سيا�سية  القت�سادية  بالعوامل  منطقيًّا  الــقــوانــين 

للتطبيق.  وقــابــلــة  واقــعــيــة  ت�سبح  حــتــى  والجــتــمــاعــيــة 

اإلى  مطبقة،  القوانين  هــذه  كانتْ  قريبة،  قــرون  وحتى 

نــــداءات الــتــحــريــر والـــعـــدل...ومـــا اإلى ذلــك؛  اأنْ جـــاءتْ 

اعتبروها  الــتــي  الــقــوانــين  مــن  ــراد  الأفــ تحــريــر  لت�سمل 

قيوداً تُكبِّل الحريات الفردية في تلك الفتة. فاتجه بابا 

روما -الرئي�ص الديني للكاثوليك- يدعو اأوروبا للعودة 

م  تُنظِّ الــتــي  الطبيعية  والــقــوانــين  الم�سيحية  لجــذورهــا 

ا�ستقامتهم  اإلى  يــوؤدِّي  اتباعها  بــاأنَّ  مُوؤمنا  الب�سر،  حياة 

يحدث  اإنكارها  فاإنَّ  ذلك،  من  العك�ص  وعلى  وتقدمهم. 

على  منعك�سا  الفرد  لدى  الأخلاقية  الن�سبية  في  ماأ�ساة 

بذلك  الإيــان  اأهمية  وتكمُن  الدولة.  ثم  ومن  المجتمع 

في اأنَّ الفرد دائماً واأبداً يُ�سكِّل حجر الأ�سا�ص في المجتمع؛ 

المجتمعات  قــيــام  د  يُـــحـــدِّ لــلــقــوانــين  واتــبــاعــه  فــ�ــســلاحــه 

فــالأمم والحــ�ــســارات. فهذه التكيبة  الـــدول،  ومــن ثم 

اإلى  ارتفعنا  كلما  �سماكة  وتزداد  مُتابطة،  الجتماعية 

الأفـــراد  ف�ساد  يُــعــدُّ  فمثلا:  �سحيح.  والعك�ص  الأعــلــى، 

وغـــيـــاب الــقــانــون الــو�ــســعــي مُــفــ�ــســرا لــفــ�ــســاد الحــكــومــة 

اأو الــدولــة ل مـــبررا لــهــا؛ فــالــقــوانــين الأزلــيــة الــتــي قد 

المنعك�سة  الطبيعية  الــقــوانــين  مــع  الب�سر  عقلية  تــفــوق 

عــلــى المــخــلــوقــات ومـــع الــ�ــســرائــع الإلــهــيــة، كــلــهــا تندمج 

اأن  المفت�ص  من  والتي  الإن�سانية،  القوانين  لنا  لتخرج 

غير  اأجمعين  الب�سر  احتياجات  لتنظم  خال�سة  تــكــون 

اإنَّ  فــئــة مُحـــددة مــنــهــم؛ حــيــث  ــالــح  مَــ�ــسَ منح�سرة عــلــى 

اإلى  معمقا  وتفكيرا  مكثفا  جهدا  يتطلب  ذلــك  تحقيق 

بع�ص  ظــهــرتْ  لــذلــك،  ونتيجة  اإلــيــه.  الــتــو�ــســل  يــتــم  اأن 

الإن�ساني  الــقــانــون  فــكــرة  فهم  كيفية  حــول  الــتــ�ــســاوؤلت 

واإنْ  الب�سرية.  الحتياجات  كافة  مع  يتوافق  قد  الــذي 

القوانين واجبة؛ لأنها حينئذ  تُ�سبح طاعة هذه  حَدَث، 

مُدونة  وال�سلاح. وقديا ظهرتْ  توؤدي لتحقيق الخير 

الذي  الحــدِّ  اإلى  طبيعية  كانتْ  لكنها  بابل،  في  قانونية 

ثمَّ  ومــن  الب�سري،  والعقل  الإرادة  مــع  فيه  تتوافق  لم 

تمكن الإغريق لحقا من �سياغة قانون يحتم الحياة 

المدنية والإرادة والإدراك الب�سري. فتوافقت مع النمط 

الع�سوائي الذي كان معا�سا في تلك الفتة.  الجتماعي 

لحقا  ظهر  الــذي  الجديدَ  الجتماعيَّ  التنظيمَ  اأنَّ  اإل 

-الدولة- احتكر جزءا من حرية اأفراد المجتمع في �سبيل 

اأن قبلوا بذلك كان من الواجب عليها  تنظيمهم. وبعد 

فيها  تتوافق  جيدة  مدنية  حياة  خلق  على  تحر�ص  اأن 

القوانين مع احتياجات هوؤلء الأفراد، حتى ارتاأتْ بع�صُ 

الفر�سيات اأنَّ الحكم وال�سلطة المطلقة، واإن كانت في يد 

اأنــه ييل لتحقيق رغبات  ــر، طــالمــا  ــوؤثِّ تُ لــن  فــرد واحـــد، 

الدولة  مهام  فاإحدى  هــذه.  الحكم  مظلة  تحت  هم  من 

والخارجية؛ بما  الداخلية  المخاطر  الإن�سان من  حماية 

المنظمة  الطبيعية  القوانين  وممار�سة  العي�ص  له  يكفل 

اإلى  المنظمة  دون خوف. وهذا النتقال من الحالة غير 

مقارنة  تحقيقه  ي�سهل  -الــدولــة-  تنظيما  اأكــثر  حــالــة 

بــالــ�ــســابــق؛ فــالــواقــعــيــة تــدعــم ذلـــك حــيــث تــعــتــبر هــذه 

من  اأكــثر  الأفــراد  حاجة  لخدمة  تميل  -التي  القوانين 

الأفراد-  هوؤلء  اأمور  تدير  التي  ال�سلطة  على  تركيزها 

ميكافيلي  منح  وقــد  للوهم.  منها  واأقــرب  مُجدية  غير 

ي�ساء  بما  للقيام  ال�سلطة  كلَّ  الحاكمَ  »الأمــي«  كتابه  في 

الفطرية،  الب�سر  رغبات  مع  تتوافق  لم  ولــو  اأمــور،  من 

ومن  الــقــانــون.  على  تعلو  �سلطة  الحــاكــم  يعطي  وكــاأنــه 

جــانــب اآخـــر اأيــ�ــســا، هُــنــاك الأيــديــولــوجــيــة ال�ــســتاكــيــة 

رغبات  تجــاري  التي  الطبيعية  القوانين  هاجمت  التي 

بتحقيق  تهتم  الأ�سا�ص  من  ال�ستاكية  كــون  ــراد؛  الأفـ

م�سلحة الجماعة على م�سلحة الأفراد في الغالب.

د حاليًا نجدَ اأنَّ القانون  ، ففي الواقع المتج�سِّ وعلى كلٍّ

من  �سنعها  يتم  التي  القوانين  مع  يتعار�ص  الطبيعي 

للقوانين  الوا�سعة  الجهة  اأو  ال�سيا�سية  الجماعات  قبل 

اإدراك الب�سر لم�سالحهم،  ب�سكل عام؛ بحجج تتعلَّق بعدم 

ا  فرُبمَّ المــدى.  بعيدة  وم�سالح  اأهــداف  اأو بحجة تحقيق 

لذلك اأ�سبحنا عاجزين عن الو�سول لخط النهاية لكل 

هذه الخلافات والحروب الطاحنة؛ لأنَّ الو�سعَ الطبيعي 

اأيٍّ  و�سع  عند  الطبيعي  الــقــانــون  اإلى  الإ�ــســارة  يتطلَّب 

ب�سكل معقول؛  الأفراد  القوانين، مع مراعاة حرية  من 

وال�سيا�سية  الجــتــمــاعــيــة  الــعــدالــة  تحقيق  يــتــم  بحيث 

بمــا يــتــوافــق مــع الخــتــلافــات في كــل بــقــعــة. فــالــذي قد 

ما  لمجموعة  الجتماعية  والحــيــاة  الثقافة  مــع  يتوافق 

بع�ص  وجــود  الرغم من  اأخــرى. على  يتوافق مع  قد ل 

هناك  بــاأنَّ  يوؤمنون  كانوا  الذين  الرومانيين  الفلا�سفة 

للتطبيق  وقابلة  الإن�سان  واقــع  تراعي  و�سعية  قوانين 

اإل  القبول،  بع�ص  النظرة  هــذه  لقيت  الب�سر،  كــل  على 

اأنَّ التطبيقَ ال�سحيحَ للقوانين  اأنَّه تبقى الفكرة العامة 

كانت  ـــا  اأيًّ الطبيعية  الــقــوانــين  مــن  الم�ستمدة  الو�سعية 

كــلِّ مكان؛  اإلى الخــير في  يــقــود  �ــســوف  تــكــون،  ولأيِّ فئة 

و�سينعك�ص ذلك على ال�سورة الكونية الكبرى.

نع الخالق- نُدْرِك �سيئاً من حكمته التي تنعك�ص على كيفية تنظيمها واآلية عملها. ول ينح�سر  عِنْدَما نتمعَّن في الطبيعة الكونية -التي هِي من �سُ

التنظيم حقيقة على المخلوقات العاقلة؛ فالنمل اأو النحل من اأب�سط ما يكون مثلا لح�سرات ومثلها �سائر البهائم، عبارة عن كائنات تتبع غريزتها 

للعي�ص، على الرغم من كل تلك الدقة وذلك التنظيم الذي يُبهر الب�سر في كل مرة اقتبوا فيها لمتابعة �سير حياة ح�سرة اأو دابة ما. فالمنطق يُ�سير 

اإلى اأنَّ الخالق لم يبعثنا مجردين دون قوانين تر�سدنا لإدراك الغاية من خلقنا على هذه الأر�ص.

attifa.nasser@gmail.com
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الآخر والم�شروع النه�شوي العربي

من ذواتنا ومن خَلجَاتِ اأنف�سنا يجب اأن ننطلق، اإن عزمنا الو�سول 

للاآخر، ماذا نريد؟ وماذا نحب؟ وماذا ل نحب؟ ت�ساوؤلت كثيرة 

كلها مح�سورة في  للاآخر، وهي  ن�سل  كي  ننطلق منها  اأن  يجب 

ى وما هو اآتٍ في ح�سارتنا الإ�سلامية؛ لرفع  ثقافتنا عبر ما مَ�سَ

�ساأنها وا�ستعادة مجدها وهيبتها، ومن اأهم مداخل الذات لمعرفة 

الآخر خم�سة قوالب للوعي يجب اأن نفهمها جيدا؛ً منها:

* الوعي بخطورة ال�سعور الانهزامي: 
لوا  تحوَّ الإ�سلامي،  العالم  في  اليوم  الذات  بنقد  المنُادون 

المجتمعات  من  القريب  فالمتابع  داء؛  لي�سبحوا  الدواء  من 

ال�سائد  والتخلُّف هو  الدونية  اإح�سا�صَ  اأنَّ  يُلَاحظ  الإ�سلامية، 

ال�سلبي اأوقات  فال�سعور  اليوم؛  الإ�سلامي  المجتمع  اأبناء  بين 

�ساعدتْ  وقد  والك�سل،  التخاذُل  والإحباطات يُولِّد  الهزائم 

النق�صَ  باأنَّ  اليوم؛  لخلقه  التويج  على  الإعلامية  الحملات 

عبر  رت  وتطوَّ ن�ساأت  نظرة  وهي  دائماً،  الم�سلمون  �سببُه  وال�سرَّ 

اأهم  اأحد  اإعلامية مُتعددة تدار باحتافية عالية، وهي  و�سائل 

د الطريق  وتمهِّ ت�ستخدم اليوم،  التي  الباردة  الحروب  اأنواع 

لأهداف �سيا�سية بحتة لحقاً. اأما �سبيلنا الوحيد للخروج مما 

نحن فيه، فهو اإياننا العميق بذاتنا واعتزازنا باأمتنا وال�سعور 

التغيير؛  رياح  بك  ع�سفت  فمهما  دائماً،  والكرامة  بالعزة 

بدت  تاريخك ومجدك يجعلك بلا معنى، مهما  فالتنازل عن 

لك الوجوه الأخرى فاتنة واأنيقة.

* الوعي ال�سيا�سي:
العلاقة بين الحقوق  تاأ�سيل  والمواطنة في  الوحدة  اأهميَّة  تكمُن 

التمييز  اأجواء  في  مُختلةً،  تُ�سبح  فالعلاقات  والواجبات؛ 

والعن�سرية بين الأفراد؛ مما يُخلف ان�سقاقاً �سيا�سيًّا داخل اأبناء 

ل �سير التوا�سل الخارجي مع الآخر،  الأمة الواحدة، وهو ما يُعطِّ

الذي يبداأ في حفر واإعادة �سياغة الأمة الممزقة بالطريقة التي 

تنا�سبه هو ل اأنت.

* الوعي الثقافـي:
الآخر  ل  تقبُّ يُكننا  وكيف  فَن الختلاف،  نتعلَّم  عِندما 

قمة  اإلى  و�سلنا  قد  نكون  بذلك  فاإننا  باختلافاته واآرائه، 

فالتنازل عن  الآخر؛  العلاقة مع  لتكوين  اللازم  الثقافي  الوعي 

الخطوات  اأولى  هما  لها،  المقيت  ب  التع�سُّ وعدم  بع�ص الآراء، 

د الطريقَ للتوا�سل مع الآخر  لإ�سلاح الخلل الثقافي الذي يُهِّ

اأن  يجب  الذي  المعا�سر  الثقافي  الوعي  مفهوم  وفق  الخارج،  في 

النه�سوي في طريقه،  ونر�سم م�سيرنا  ال،  وفعَّ واع  ب�سكل  نتقبله 

ولي�ص الحل في تهمي�سه واإق�سائه. 

* الوعي الح�ساري:
فلي�ص  مُ�ستقبل؛  ول  له  حا�سر  فلا  ما�صٍ  له  لي�ص  مَنْ 

طم�ص  ومحاولة  ما�سينا  با�ستنكار  فيه  نحن  مما  الخلا�ص 

فالقارئ  اليوم،  مثقفينا  بع�ص  يرى  هويته ومعتقداته مثلما 

التي  والعلمية  الح�سارية  القيمة  تماما  يدرك  الفطن  المتمعن 

اأ�سافتها هذه الأمة للاإن�سانية، مما يدعو للفخر والعتزاز بالأمة 

التي ينتمي لها، واإن تراجعت وانح�سر عطاوؤها، فاإنها ل تن�سب؛ 

فاأبناوؤها قادرون على رفعتها من جديد.

* الوعي الخلافـي:
عَلىَ الفرد الم�سلِم اأنْ يَعِي مَعْنَى ا�ستعمار الله الأر�ص للاإن�سان، 

في  وتعالى  �سبحانه  عندما ا�ستخلفََه الله  الأمانة  ل  حُمِّ الذي 

لتنعم  وي�ستخرج ما فيها بجهده وعمله،  الأر�ص كي يعمرها، 

يقول  عليها.  وما  الأر�ص  الله  يرث  اأن  اإلى  اللاحقة،  الأجيال 

نَ الْأَرْ�صِ وَا�سْتَعْمَرَكُمْ  الله في كتابه العزيز: »هُوَ الذي اأَن�سَاأَكُم مِّ

رها  ويدمِّ الأر�ص  في  الف�ساد  يعيث  الوعي  هذا  فغيابُ  فِيهَا«؛ 

�سر تدمير، وق�سور الفرد عن العمل التعميري يُف�سد الداخل 

ليلحق الخارج.

د ا�ستيعابُ وفهم مراحل الوعي ب�سق الطريق الذي ابتداأه  هَّ ويَُ

الإ�سلام منذ ظهوره في القرن ال�سابع الميلادي، كدين عالمي يتجه 

وَتَنْهَى  بالعدل  تاأمر  التي  الر�سالة  تلك  كلها،  للب�سرية  بر�سالته 

بالدعوة  الب�سر،  كل  بين  الإيجابي  للتعاي�ص  وتدعو  الظلم،  عن 

ال�سريحة للحوار بين الذات والآخر وفق مبادئ العدل والم�ساواة، 

بما يحفظ حقوقك وحقوق الآخرين. يقول الله �سبحانه وتعالى 

وَاأُنْثَى  ذَكَرٍ  مِنْ  خَلقَْنَاكُمْ  ا  اإِنَّ النَّا�صُ  هَا  يُّ
اأَ »يَا  العزيز:  كتابه  في 

اأَتْقَاكُمْ«،   ِ
َّ

عِنْدَ الله كْرَمَكُمْ  اأَ اإِنَّ  لِتَعَارَفُوا  وَقَبَائِلَ  �سُعُوبًا  وَجَعَلْنَاكُمْ 

وتحديد  تقريب  اأ�سا�ص  على  الحوار  مبداأ  من  الإ�سلام  وينطلق 

العلاقة مع الآخر، ودعوته لمائدة الحوار، والبحث عن القوا�سم 

يَهيئ  المختلفة؛ مما  والدينية  العقدية  هات  التوجُّ بين  الم�ستكة 

لبناء ال�سلام العالمي الحقيقي بين مختلف ال�سعوب.

* الاآخر خارج دائرة العالم الاإ�سلامي:
الإ�سلامي اإلى الكثير  العالم  خارج  الآخر  مع  علاقاتنا  تحتاج 

من الجهد وال�سبر؛ فقبوله يعني رعاية حقوقه. وعلى راأ�سها: 

نظراً  ب�سرا؛ً  كونه  بحكم  الختلاف  في  وحقه  وكرامته  حريته 

ب لت�سنيفاتها  لوتيرة العالم المتغيرِّ اليوم، وما يُ�ساحبها من ت�سعُّ

ال�سرق  الإ�سلامي(، ومن �سمنه  )العالم  الذات  واختلافها، بين 

والآخر الغرب بح�سب الت�سنيف العام.

التاريخية بحواجز نف�سية وم�سكلات،  العلاقات  ت هذه  وقد مرَّ

كان ول يزال يعاني منها واقع العالم الإ�سلامي، وعبر مراحل 

الحواجز  من  الكثير  ن�ساأت  الزمن  من  لعقود  ت  امتدَّ تاريخية 

النف�سية والعوائق الذاتية؛ مما اأفرز الكثير من التعقيد والتوتر 

في علاقة الم�سلم بالآخر، ي�ستند لمحركات دينية ونف�سية وثقافية 

لتغيير  الأقوى  الطرف  ي�سعى  بحيث  ح�سارتين؛  قطبي  بين 

عنا  ببعيد  الخلا�ص  �سبيل  ولي�ص  الأ�سعف.  الطرف  منظومة 

لأ�سلوب  واتجهنا  وال�سدام،  ال�سراع  منطق  عن  تخلَّينا  ما  اإذا 

المواجهة الهادئة العاقلة البعيدة عن الردود والمواقف النفعالية، 

بق�سد تقدير م�سلحة جميع الأطراف.

ومن هنا، ل بُد اأنْ نُدرك اأنَّ العلاقة مع الآخر ل يتاأتَّى الو�سول 

اإليها اإل عن طريق فهم الذات وحُ�سن اإدارتها، ول يُكن اأن نبني 

قيمنا،  عن  والتنازل  هويتنا  الآخر بالنحلال عن  مع  علاقتنا 

بل بالمحافظة على خ�سو�سيتنا وهُويتنا الثقافية، واإعداد اأجيال 

والإبداع  والنقد  الحوار  على  والقدرة  بالجراأة  تتميز  عربية 

عقلانيًّا  علميًّا  تكويناً  وتكوينها  العلمي،  والكت�ساف  الفكري 

فلي�ص  والنظريات وتاريخيتها؛  الأفكار  بن�سبية  يُوؤمن  واقعيًّا 

فال�سعوب  يُرِيْدون؛  ما  وفق  طريقنا  الآخرون  د  يُحدِّ اأنْ  �سواباً 

د اأهدافها. ر م�سيَرها، وتحدِّ الواعية هي التي تقرِّ

�سيف الوهيبي

يتاآلف على هذا الكوكب ملايين الب�سر من مُختلف الأطياف والح�سارات، وقد ظلَّت علاقاتهم مُتفاوتة؛ فهم اأحياناً مُتخا�سمون وقليلًا مُت�سالحون، كلٌّ 

دت الح�سارات وتقلبت الأزمنة، والعلاقات في هذا العالم ل تزال �سيفرة �سعبة المنال ممكنة الحل، داأب عليها مفكرو  يَجْري خلف م�سالحه ونزواته. تعدَّ

اأ�ستاذة العقائد والأديان بجامعة ابن طفيل بالمملكة  العالم، ليتبينوا طبيعة ال�سراع بين ال�سعوب والأمم. ومن عالمنا المعا�سر، كتبتْ د. مريم اآيت اأحمد 

المغربية، مقال عنونته بـ«�سوؤال الآخر النه�سوي«، المن�سور بـ«مجلة الت�سامح«، والذي ترتكز اأهدافه حول �سُبل تاأ�سيل وتاأ�سي�ص العلاقة مع الآخر من منظور 

الم�سروع الح�ساري الإ�سلامي.

saif.alwahaibi15@gmail.com



مهم  �ــســوؤال  على  �سريعًا  نمــرُّ  الإنــ�ــســان،  في  ن�سرع  اأنْ  وقــبــل 

األ  والديانات؛  الفل�سفة  اأو�ساط  اأحْدَث �سجةً في  م�سروع، وقد 

بين  به  باأ�ص  ل  اتفاقا  هناك  اأنَّ  ويبدو  الإن�سان؟  هو  ما  وهــو: 

فاأر�سطو  للاإن�سان؛  اأر�سطو  تعريف  على  والعلماء  الفلا�سفة 

ف الإن�سان على اأنه »حيوان ناطق«، رغم اأنَّه توجد تعريفات  يعرِّ

المتح�سر...وغيرها  اأو  المتمدن  اأو  العاقل  الحيوان  باأنه  اأخرى 

من التعريفات، اإل اأنَّ ثباتنا على تعريف اأر�سطو يجعله �ساملًا 

اأكثر، ول يق�سد بالحيوان هنا اأنه جن�ص من جن�ص الحيوانات، 

اأنــه كائن حــي، والحــيــوان لغة مــاأخــوذة من  واإنمــا دللــتــه على 

الحياة، وقوله الناطق هو تمييز الإن�سان عن بقية الحيوانات.

والح�ساري  الإنــ�ــســاني  التاريخ  مــرِّ  على  الفلا�سفة  اختلفَ 

اإلى  الــيــونــان  فلا�سفة  انق�سم  وقــد  الإنــ�ــســان،  اأ�ــســل  تعيين  في 

اأنــه  اأو  �سمكة،  اأ�ــســلــه  وجـــد  مــن  فمنهم  حــولــه؛  مختلفة  اآراء 

عن  عبارة  كله  العالم  جعل  من  ومنهم  �سمكة،  داخــل  في  عا�ص 

مجموعة من الذرات والإن�سان يعد ذرة من �سمن هذه الذرات، 

الذي  الــراأي  وهو  روحانيا،  �سماويا  الإن�سان  جعل  من  ومنهم 

واأفــلاطــون  �سقراط  وهــم:  الكبار؛  اليونان  فلا�سفة  به  ياأخذ 

وفيثاغور�ص، واتفق اأر�سطو معهم في المبداأ العام واختلف عنهم 

هو  هــذا  ولعل  ج�سده،  وبــين  الإن�سانية  النف�ص  بين  تمييزه  في 

ما  »الإن�سان  مقاله  في  الفار  جــورج  د.  يقول  اللاهوتيين،  راأي 

اأمــور  ثــلاثــة  اإن  الــلاهــوتــيــون  »يــقــول  والفل�سفة«:  الــديــن  بــين 

اأن  الأمور ل يكن  بقية الحيوانات، وهذه  الإن�سان عن  ميزت 

�سماوي  من�ساأ  من  هي  وواقــعــي،  مــادي  اأر�سي  من�ساأ  من  تكون 

والــذكــاء، وهــو روحــي  بالعقل  فــالإنــ�ــســان يتميز  مــثــالي؛  اإلــهــي 

عك�ص  الإرادة  بحرية  ويتميَّز  حيوانيًّا،  اأو  ا  ماديًّ لي�ص  الطابع 

الحــب،  على  بالمقدرة  ويتميَّز  غــرائــزه،  ت�سيره  الــذي  الحــيــوان 

ويتلك �سعورًا وعواطف، بينما الحيوان ل يتلكها، وكل هذه 

الإرادة  و�ساحب  الأول،  والذكاء  العقل  الله:  في  توجد  الأمــور 

الختلاف  يقت�سر  ولم  والمخلوقات«،  للب�سر  والمحب  المطلقة، 

على الع�سور القدية فقط، حتى في الع�سور المتقدمة ل يزال 

الديني  اأو  الفل�سفي  الو�سط  في  �ــســواء  قائما؛  الخــتــلاف  هــذا 

اأوقعت  التي  اأدل على ذلك من نظرية داوريــن،  الثقافي، ول  اأو 

النظرية. وفي مقابل كل  ورَادٍّ لهذه  ادٍّ  مِنْ �سَ مُ�سَاكَلةٍَ  العلم في 

هـــذا، لم يكن الــديــن الإ�ــســلامــي بمــنــاأى عــن كــل هــذه الآراء؛ 

اأ�سل الإن�سان رغم الختلاف عن  اآيات �سريحة في  فقد جاءت 

بع�سها، فنجد اآيات اأن اأ�سل الإن�سان تراب، والأر�ص، و�سل�سل 

ومـــاء، وحــمــاأ مــ�ــســنــون، وحـــاول عــلــمــاء الإ�ــســلام ومــفــ�ــســروه اأن 

يجدوا مبررًا لذلك في ربطهم بين كل هذا، وقولهم اإنه عبارة 

ر خلق الإن�سان. عن تطوُّ

ــذا، تبقى الــوظــيــفــة الأ�ــســا�ــســيــة الــتــي من  وفي مــقــابــل كــل هـ

في  للفلا�سفة  راأي  واأبــرز  الكون،  هذا  في  الإن�سان  يعي�ص  اأجلها 

الإن�سان في  باأنَّ وظيفة  يقول  الذي  الراأي  الإن�سان هو  وظيفة 

له قبول عند  اأن  يبدو  راأي  والتفكير، وهذا  ل  التاأمُّ الكون هي 

ال�سماوية  الديانات  حتى  الع�سور،  مر  على  الفلا�سفة  اأغلب 

ال�سماوية  الكتب  في  ن�سو�ص  فهناك  الـــراأي؛  هــذا  على  توافق 

ول�سنا  والــتــفــكــير.  الــتــاأمــل  هــي  الإنــ�ــســان  وظيفة  اأن  على  تــدل 

المح�سة  العقلية  النظرة  الن�سو�ص، ولكن من  ب�سدد ذكر تلك 

بعد  اإلى  فكرة  اأي  اإلى  ي�سل  اأن  ي�ستطيع  ل  الإن�سان  اأنَّ  نــرى 

الإمعان والتفكير فيها، ثم ي�سرع في عملها، ن�سرب مثالً على 

اأن  اأن النار تحرق، واأنها يكن  ذلك النار، كيف عرف الإن�سان 

يكون  اأن  يكن  ل  وغــيرهــا؟  والإ�ــســاءة  الطبخ  في  بها  يُ�ستعان 

ذلك اإل بالتفكير والتاأمل.

الإن�سان،  وظيفة  حــول  الفلا�سفة  بــين  التــفــاق  هــذا  مْن  �سِ

والتاأمل  التفكير  اأ�سا�ص هذا  اختلافا حادا في  اأنَّ هناك  وَجَدنا 

اأي المعرفة الإن�سانية؛ فراأي يقول باأنَّ م�سدر المعرفة الإن�سانية 

اأنَّ الم�سدر هو الحوا�ص، وراأي يقف  اآخر يرى  هو العقل، وراأي 

يقولون  فاأ�سحابه  الأول  الـــراأي  فاأما  وذاك؛  هــذا  بين  و�سطًا 

يُــدرك  الــذي  هــو  ــه  اأنَّ اأي  الإن�سانية  المعرفة  اأ�سا�ص  العقل  بــاأنَّ 

اإدراكها بوا�سطة العالم المعقول، وهو  الحقائق؛ فالحقيقة يتم 

د العقل ب�سكل كبير، كما نجده جليًّا عند الفيل�سوف  راأي يجِّ

الخــدم،  مرتبة  في  الحــوا�ــص  و�سعوا  فهم  اأفــلاطــون؛  اليوناني 

وقالوا اإنها خادمة للعقل. اأما الراأي الثاني، فيقول اإنَّ الحوا�صَ 

اأداة مهمة للمعرفة الحقيقية، ويبرئ خطاأ الحوا�ص باأنَّه لي�ص 

اأعــطــى الحــوا�ــص  الـــذي  الــعــقــل  واإنمـــا منبعه  الحــوا�ــص،  منبعه 

فاأ�سحابه  بينهما-  الجمع  -وهو  الثالث  والراأي  خاطئا،  حكمًا 

يجعلون  واإنما  التامة،  ال�سيطرة  الحوا�ص  اأو  العقل  يعطون  ل 

ونرى  الإن�سانية،  المعرفة  اإلى  الو�سول  في  بينهما  ال�ــســتاك 

اأنف�سنا عند الراأي الأخير؛ لأنه يقف و�سطًا بين الراأيين، فلا 

ال�ستغناء  يُكن  ل  المقابل،  وفي  المعرفة.  اأ�سا�ص  العقل  يجعل 

فدور  الإن�سانية؛  المعرفة  تكتمل  جميعًا  ففيهما  الحوا�ص؛  عن 

اإدراكــه  في  العقل  ودور  الطبيعية  الظواهر  درا�سة  هو  الحوا�ص 

العقلية. الأفكار والت�سورات  للمح�سو�سات ليتكون بذلك 

لم تكُن الأخلاق الإن�سنانية بمعزل عن اهتمامات الفلا�سفة 

م�ساعر  من  ن  تتكوَّ الإن�سانية  فالنف�ص  غيرهم؛  اأو  اليونانيين 

واأحا�سي�ص وخير و�سر، وينتج عن هذا كله ردود فعل متفاوتة؛ 

اأو �سلبية )ال�سر(، ويبقى م�سدر  اإيجابية )الخير(  �سواء كانت 

يجعل  من  فمنهم  الفلا�سفة؛  عند  بحث  محــلَّ  وال�سر  الخــير 

اإلى  يُرْجِعها  من  ومنهم  وال�سر،  للخير  اأداة  الإن�سانية  النف�ص 

الإلــه،  من  الإن�سان  قرب  على  كبير  ب�سكل  يعتمد  وهــذا  الإلــه، 

الإن�سانية؛  النف�ص  مــن  ينبع  الأخـــلاق  مــ�ــســدرَ  نَـــرَى  ــنــا  اأنَّ اإل 

فنف�ص الإنــ�ــســان هــي الــتــي تــدفــعــه لــفــعــل الخـــير والــ�ــســر، كــذا 

وظيفته  لأنَّ  والــ�ــســر؛  الخــير  بــين  ــز  يُــيِّ اأن  ي�ستطيع  الإنــ�ــســان 

اأن  ي�ستطيع  ل  كان  فــاإذا  �سابقًا،  قلنا  كما  والتفكر  التاأمل  هي 

ي حيواناً ناطقا، وو�سف الأ�سياء  ييز الخير وال�سر فكيف �سمِّ

فما  الب�سر،  كــل  بــين  مُتفقا  يكون  اأن  يُكن  ل  وال�سر  بالخير 

اأنه  الغرب  في  اإن�سان  يجده  قد  خــيًرا،  ال�سرق  في  اإن�سانٌ  يجده 

ن�سبية،  م�ساألة  وال�سر  الخــير  فم�ساألة  �سحيح؛  والعك�ص  �سر، 

تختلف باختلاف المجتمع والعرف والعقائد وال�سيا�سة. ويقول 

فال�سدق  واحــــدة؛  والــرذيــلــة  واحــــدة،  الف�سيلة  اإنَّ  �ــســقــراط: 

والأمانة والوفاء والحب كلها نابعة من الف�سيلة، وهي واحدة 

ــنــا نتفق مــع راأي الــرواقــيــين في  اأنَّ وهـــذه مُــتــفــرعــة مــنــهــا، كــمــا 

قولهم اإنَّ الأ�سل في الأحداث اأنَّها خير، رغم اأن ظاهرها �سر؛ 

نَع ال�سر. نَع الخير وهو من يَ�سْ فالإن�سان هو من يَ�سْ

الأمـــور  مــن  وحــيــاتــه  وعقله  تفكيره  في  الإنــ�ــســان  فهم  اإذن؛ 

اإلى  وتحتاج  ا،  جــدًّ عميقة  فل�سفة  فهي  ح�سرها،  ي�سعب  التي 

اأتفق  وربما  نوعه،  من  الفريد  الكائن  هذا  نفهم  كي  مُجلَّدات 

اأحيان كثيرة مع المبادئ التي جاءتْ بها الديانات ال�سماوية  في 

تطبيقات  اأنَّ  ــم  ــ ورَغْـ لــلاإنــ�ــســان.  واحــتامــهــا  تمــيــيــزهــا  حـــول 

ــاإنَّ الـــراأي يــقــول اأنْ ل  ــوْل المــبــادئ جــاء مُخــالــفًــا، فـ الإنــ�ــســان حَـ

اأن تطبيقها جاء مُخالفًا عنها؛ فقتل  �سرر على المبادئ ما دام 

الإن�سان حرامٌ في كلِّ ال�سرائع الدينية، ولكن ما نجده مخالفًا 

عن الحقيقة، وهذا كله نابعٌ من الإن�سان نف�سه.

الإن�شان.. الكائن الغريب

 رمضان 1438هـ  -  مايو 2017م4

عبد الله العلوي

؛ �سواء في كُنهه وتكوينه وحياته العامة، اأو في اأخلاقه و�سلوكياته وحياته الجتماعية وال�سيا�سية والدينية  كان ول يزال الإن�سان محلَّ درا�سة وبحث وتق�صٍّ

ن من ج�سد وانفعالت  ث عن كائن يتكوَّ ف عنه؛ لأنك تتحدَّ والقت�سادية...اإلخ؛ فالحديثُ عن الإن�سان هو حديثٌ طويلُ المدى ل يُكِن اإح�ساوؤه اأو التوقُّ

ق في معرفة نف�سه،  وطبائع مُتجددة، وعقل يختلف من زمن اإلى زمن اآخر، وقد حاول الإن�سان -ونخ�ص الفلا�سفة في جميع الح�سارات- اأنْ يَدْخُل ويتعمَّ

ز بع�صَ  اإل اأنَّنا لم نجد ثباتا على راأي واحد، ود. م�سطفى الن�سار في مقاله »روؤية الإن�سان في الفكر اليوناني« -المن�سور بمجلة »الت�سامح«- حاول اأنْ يُبْرِ

التف�سيرات لفلا�سفة اليونان حول الإن�سان، لكنه لم ي�ستطع اأن يلم بكل ما يخ�ص الإن�سان.

abdlla1991@gmail.com



حكموا  الذي  الأباطرة  اأحد  -وهو  كانتاكوزين  جان 

ع�سر-  الرابع  القرن  خلال  البيزنطينية  الأرا�سي 

الم�سلمين  العثمانيين  ا�ستيلاء  تخلى عن من�سبه بعد 

على الأجزاء التي يحكمها، واعتزل في الأديرة والجبال 

اإلى اأن توفي، وخلال عزلته تلك كتب عدة كتب هدفها 

�سكل  على  نها  دوَّ وقد  الم�سيحي،  للدين  النت�سار 

منافحات فكرية مُتخيَّلة با�سم »م�سلم اعتنق الم�سيحية 

و�سار راهبا«؛ زيادةً في تاأثير كتاباته على الم�سيحيين 

بينهم.  فيما  هذه  كُتبَه  يتداولون  كانوا  الذين 

ينين  ومتدِّ رُهبان  ة  عِدَّ من  واحد  هو  وكانتاكوزين 

كُتب  لتاأليف  الفتة  تلك  احت�سدوا خلال  م�سيحيين 

بالتغلغل  بداأ  الذي  الدين الجديد،  للنيل من  تهدف 

في قلب العالم الم�سيحي، وتُحاول جاهدة اإقناع ب�سطاء 

»لماذا  يت�ساءلون:  كانوا  الذين  الم�سيحيين  من  النا�ص 

تخلى الله عنا؟«، اأن ما يحدث في اأرا�سيهم هو ابتلاء 

ا جَعَل هوؤلء الرهبان ينتجون  من الرب لي�ص اإل؛ ممَّ

ثروة معرفية كبيرة، ك�سفتْ لنا العديدَ من الحقائق 

اأبرز هذه الحقائق:  ولعل  الزمنية.  تلك الحقبة  عن 

والم�سيحية  الإ�سلامية  الديانتين  اأ�سحاب  اإلمام  مدى 

بدين الآخر؛ حيث كانت المقارعات الكتابية وال�سفهية 

مثلما  العبادات،  واأ�سول  اللاهوت  م�سائل  تناق�ص 

واأحكامها.  الم�سلمين  عند  الفقهية  الم�سائل  تناق�ص 

بالكتب  م�ست�سهدة  مُعتقداتها،  عن  تذود  كانتْ  كما 

المقد�سة في دين الطرف الآخر. وهذه المعرفة الوا�سعة 

التي كانت تولَى للدين  الأهمية  والمتبادلة دليلٌ على 

نُبالغ  ول  تحييده،  يكن  ل  وثقافي  ح�ساري  ن  كمكوِّ

تاريخ  من  الفتات  تلك  خلال  الدينَ  اإنَّ  القول  في 

الب�سرية كان عاملًا اأ�سا�سيًّا لن�سوء اأي تجمع اإ�سكاني 

تتبع  كانت  فال�سلطة  وبالطبع؛  مجتمع.  وتاأ�سي�ص 

نتخيَّل  اأنْ  هُنا  ولنا  بقائها.  ل�سمان  ورجالته  الدين 

مذهبا  -ولي�ص  مُختلف  جديد  دين  دخول  �سعوبة 

مغايرا- اإلى بلد ما وفر�ص وجوده فيه. اإنَّ هذا يجعل 

اإذا ما  تام، خا�سة  ا�ستنفار  الدين في حالة  من رجال 

�سَعَى  ما  واإذا  الدين الجديد بُمغريات لعتناقه،  اأتى 

اأ�سحابُه لدعوة الب�سطاء اإليه بطرح الأ�سئلة التي لم 

ال�سلطات  يَجْعَل  ما  وهو  قط،  اأذهانهم  على  تخطر 

بع�سهم،  يحتمله  لم  �سعب  ماأزِق  في  اأي�سا  ال�سيا�سية 

من�سبه  عن  تخلى  الذي  كانتاكوزين  كالإمبراطور 

واعتزل النا�ص.

الع�سر  اآنفا، فاإنَّ هذا  التي ذكرتها  عوبات  ال�سُّ وَرَغْم   

في  فريدا  مثال  �سرب  عقود  ثلاثة  من  لأكثر  الممتد 

التعاي�ص بين اأ�سحاب الديانات؛ فقد اأ�سهمت الأدبيات 

التي كتبها رجال الدين الم�سيحيون في معرفة النا�ص 

بالدين الجديد؛ مما جعلهم اأقل خوفا من الختلاط 

اإنَّ  بل  الأ�سئلة.  طرح  على  جراءة  واأكثر  بالم�سلمين، 

ف على الدين الدخيل- اأ�سبحوا  رهبانهم -بعد التعرُّ

والجدالت  المبا�سرة  الحوارات  على  انفتاحا  اأكثر 

كبار  من  لواحد  ا  مهمًّ مثال  هنا  واأ�سرب  العلنية. 

�سْقُف 
ُ
الأ هذا  وقع  حيث  »الأما�ص«؛  يُدْعَى  الأ�ساقفة 

مدن،  ة  عِدَّ في  به  التنقل  وتمَّ  الم�سلمين،  اأ�سر  تحت 

اإل  اأنه كان تحت الأ�سر-  وخلال تلك الفتة -ورغم 

بع�سها  كان  لهوتية  حوارات  ة  عِدَّ في  طرفا  كان  اأنَّه 

هذه  اإقامة  د  يتعمَّ كان  اإنَّه  بل  مهمة،  �سخ�سيات  مع 

المطارحات اأمام الجموع، دون اأنْ يَجْعله ذلك يتحفظ 

رف  الطَّ وعلى  المطروحة.  الموا�سيع  نوعية  على 

الم�سيحية  الديانة  اأ�سحابَ  الم�سلمون  يجبر  لم  الآخر 

دينهم  في  اإيذائهم  اأو  ق�سرا،  الإ�سلام  اعتناق  على 

بهم  بَلغَ  التعاي�صَ  اإنَّ  بل  عبادتهم،  لدور  �ص  والتعرُّ

اإلى حدِّ مُ�ساركة بع�سهم البع�ص طقو�ص العبادة من 

باب التكافل الجتماعي وواجب الجوار؛ فكان بع�ص 

جنازاتهم،  في  الم�سلمين  يرافقون  مثلا  الم�سيحيين 

وكانت ال�سدقات تدور بين البيوت دون تمييز.

�سوؤالً  يَطْرَح  التعاي�ص  الفريد في  النموذج  اإنَّ هذا   ...

ا نحن اأحوج ما نكون لإجابته في ع�سرنا الحالي؛  مهمًّ

اإلى  الو�سول  الديانتين  اأ�سحاب  ا�ستطاع  كيف  وهو: 

عي للنماذج  هذا الم�ستوى من التفاهم؟ من خلال تتبُّ

اأعتقد  اليونانية زاكا في بحثها،  الكاتبة  متها  التي قدَّ

تكن  لم  الطرفين  بين  تُدار  كانت  التي  الحوارات  اأنَّ 

بل  الآخر،  دين  تجاه  مُ�سبق  حكم  اأيِّ  اإلى  ت�ستند 

كلا  كان  فقد  وبالتالي  له؛  اأوليًّا  اكت�سافا  كانت  اإنَّها 

المعرفة، ل رغبة في  الطرفين يلك رغبة �سادقة في 

قت هذه الرغبة اأزالت الغمو�ص  النت�سار. وحين تحقَّ

والتخوف من الآخر، ومن اإمكانية كونه عاملَ خطر 

في المجتمع. بل نَتَج عن التلاقح الفكري بين الديانتين 

ح�سارة مُزدهرة على كافة الم�ستويات. وهو ما تفتقده 

نت  كوَّ التي  ر  المتح�سِّ العالم  مُجتمعات  من  الكثيُر 

بفعل الإعلام وبع�ص الحوادث المتفرقة حُكْمًا مُ�سْبَقا 

والخوف  الكره  ولَّد  اأو مذهب معين؛ مما  دين  تجاه 

قامت  وب�سببه  بهم،  الحتكاك  قبل  اأ�سحابه  تجاه 

الحروب و�سفكت الدماء.

والمذاهب  الديانات  اأ�سحاب  بَيْن  المتبادلَ  العنفَ  اإنَّ 

رِدَّة فعل  د ديني، واإنما هو  اليوم لي�ص ناتجا عن ت�سدُّ

مَ�سَادر  من  ياأتي  الذي  العاطفي  التاأجيج  من  اآتية 

يبداأ  الحلَّ  ولعلَّ  المكروه.  الطرف  اأحدها  لي�ص  ة  عِدَّ

من الحوار الجاد الذي ل ي�ستند اإلى اأي حكم مُ�سبق، 

ول يهدف لإرغام الآخر على التنازل عن مُعتقداته؛ 

تفتح  المعرفة  بينما  دائماً،  الخوف  يُولِّد  فالغمو�ص 

اآفاقا للت�سارك وقبول للاختلاف، ولنا في هذه الفتة 

�سْوَة ح�سنة.
ُ
من التاريخ اأ

التعاي�ش الديني ودوره في الزدهار الح�شاري.. 
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اأ�سماء القطيبية

في بَحْثِها المن�سور في مجلة »التفاهم« ))المرحلة الثالثة منت�سف القرن 14-1453.. معرفة اأف�سل بالإ�سلام ومقارعة على اأر�ص الواقع((، ت�ستعر�ص 

الباحثة اليونانية اأنجليكي غريغوري زياكا نموذجاً فريداً من نماذج النفتاح الفكري بين اأ�سحاب الديانات ال�سماوية، وهو نموذج ي�ستحق الوقوف 

عنده، والحتذاء به؛ لما يحمله من قيم نبيلة ومُثل عليا؛ حيث اأدَّى غزو الم�سلمين لآ�سيا ال�سغرى وغرب اأوروبا لحتكاكهم المبا�سر باأ�سحاب الديانة 

الم�سيحية، ولمَّا اأنْ كان الم�سلمون هم اأ�سحاب القوة والغلبة -اآنذاك- اختارَ الم�سيحيون نوعاً من الحماية لمعتقدهم واأتباعه باأنْ دَخَلوا في حوار مفتوح 

مع الم�سلمين، وقارعوهم بالحجج والبراهين؛ عِوَ�سا عن ا�ستخدام العنف.

asmaalqutibi@gmail.com



فمَفْهُوم الغيرية يَنْطَوي على اأهمية ق�سوى؛ وذلك ب�سبب حالة 

المخالفة والم�سابهة،  الغير؛ فهو يتاوح بين  التي تميِّز  اللتبا�ص 

اأهمية  اإلى  ي�سير  وما  �سارتر.  بتعبير  اأنا«  لي�ص  الذي  »الأنا  اإنَّه 

العلاقة بين الأنا والغير في ع�سرنا الراهن، هو واقع العالم الذي 

دا ب�سبب تغليب منطق العنف والإق�ساء، بدل الحوار  بَح مُهدَّ اأ�سْ

والت�سامح؛ حيث يوجد الغير في مقابل الأنا، ووجوده ي�سكل واقعا 

حيث  �سارتر؛  ح�سب  له  تهديدا  ي�سكل  ما  وهو  الأنا،  اإرادة  خارج 

اإلى مو�سوع، من خلال  الأنا، وتحويله  الغير على ت�سييء  يعمل 

تلك  وتلقائيته،  عفويته  وتلغي  اإمكانياته  د  تجمُّ التي  النظرة 

النظرة الت�سييئية تمثل تعاليا على الأنا و�سلبا للذات. لكن الأنا 

وهو يوجد في مواجهة الغير يحاول هو الآخر الخروج من دائرة 

وم�سوؤولة.  وحرة  واعية  ذات  اأنه  ويثبت  ذاته،  ويفر�ص  الت�سييء، 

هذا الموقف �سبق اأن عبرَّ عنه هيجل في جدلية العبد وال�سيد؛ حيث 

يتواجه وعيان يحاول اأحدهما اإخ�ساع الآخر واإثبات اأنه وعي حر 

التهديد الذي  انتزاع العتاف، هذا  اأجل  ليدخلا في �سراع من 

يار�سه الغير يتمثل -ح�سب هايدغر- في اإلغاء خ�سو�سية الذات 

دها حين ترغم على التخلي عن وجودها الأ�سيل لتعي�ص في  وتفرُّ

الوجود مع الغير الذي يعتبره الفيل�سوف وجودا مزيفا، تتخلى 

لهم.  م�سابهة  ن�سخة  عن  عبارة  لت�سبح  حقيقتها  عن  الذات  فيه 

يظهر الغير اإذن على الم�ستوى الأنطولوجي ك�سلب وتهديد للاأنا، 

وتجاوزه  الأنا  لوعي  �سروريا  �سرطا  يثل  نف�سه  الوقت  في  لكنه 

لو�سعيته التي ي�سعه فيها الغير.

الجذري  فالنف�سال  المعرفي؛  الم�ستوى  على  يُطرح  نَفْ�سُه  الم�سكِل 

-كما ي�سميه �سارتر- يحول دون معرفة الغير لأنه مُختلف عني، 

ولأنَّ المعرفة تقت�سي تحويله اإلى مو�سوع اأو �سيء، وهو ما يلغي 

ذاته كوعي وحرية واإرادة. هكذا، فالوقوف عند م�ستوى الظاهر 

ل يُكِّن من تكوين معرفة يقينية بالغير؛ لأنَّ الختلاف بينهما 

يحول دون ذلك؛ فما يكن اأن اأعرفه ح�سب مالبران�ص هو ذاتي، 

اأما ذوات الآخرين -وبال�سبط نفو�سهم وعقولهم- وما تت�سمنه 

ر  من م�ساعر واأحا�سي�ص واأفكار ل يكن النفاذ اإليها. ذلك اأنَّ مُبرِّ

وظنية  خاطئة  معرفة  اإلى  يُوؤدي  اإنَّه  بل  كافيا،  لي�ص  الت�سابه 

لذلك  حلا  يقتح  ميرلوبونتي  لكن  وافتا�سية(.  )تخمينية 

للنظرة  وتجاوزا  الغير،  على  انفتاحا  باعتباره  التوا�سل  وهو 

الت�سييئية من جهة، وخروجا من التمركز على الذات وانغلاقها 

من جهة اأخرى. اإنَّ التوا�سل باعتباره انفتاحا للكائن من خلال 

التعبير اللغوي وحده قادر على اإتاحة الإمكانية لمعرفة الغير ل 

باعتبارها علاقة بين ذات ومو�سوع، واإنما باعتبارها علاقة بين 

بيرجي-  -ح�سب  الذاتية  التجربة  هذه  اأنَّ  اإل  اأخرى.  وذات  ذات 

لي�ست قابلة للنقل ول للتبليغ؛ فهي محاطة بجدار من الحماية 

والخ�سو�سية ل يكن للغير اأن يتجاوزه، بما في ذلك الأنا التي 

الذاتية ونقلها للغير؛ مما  التجربة  التعبير عن تلك  تعجز عن 

اأن  يرى  هو�سرل  لكن  الذاتية.  تجاربها  �سجينة  الذات  يجعل 

با�ستحالة  وللقول  للعزلة  مبررا  لي�ص  الذوات  بين  الختلاف 

اأي�سا  فهو  عني،  يختلف  الأخير  هذا  كان  فاإذا  الغير.  معرفة 

ي�سبهني وله تجارب ت�سبه تجاربي، وت�سكل العالم المو�سوعي بين 

م�ساركته  باإمكاني  لذلك  تبعا  ي�سمى«البينذاتية«.  ما  اأو  الذوات، 

تجربته  اأعي�ص  اأن  اأي  معه،  الحد�سي  التوحد  خلال  من  تجاربه 

التي تتطابق مع تجربتي التي ع�ستها �سابقا. 

غمو�ص  غام�سة  الغير  معرفة  تظل  المحاولت،  هذه  ورَغْم 

العزلة  تجاوز  واأي�سا  الغمو�ص  هذه  ولتجاوز  الإن�سانية.  الذات 

الأنطولوجية يقتح الفلا�سفة بناء علاقات ذات اأ�سا�ص اأخلاقي 

وقيمي واإن�ساني. وفي هذا ال�سياق، يَدْعُو كانط اإلى علاقة �سداقة 

الحبَّ  يعك�ص  الذي  الأخلاقي  الواجب  مقام  تقوم  الغير،  مع 

عموما،  وللاإن�سانية  وللغير  لذاته  الأنا  ه  يُكنُّ الذي  والحتامَ، 

الذوات  بين  التكامل  هذا  والعاقلة.  الطيبة  الإرادة  عن  وكتعبير 

هو ما يُ�سكِّل جوهر الوجود الإن�ساني والذي ل يكن اأن ي�ستمر 

-ح�سب كانط- اإل ب�سيادة قيم الت�سامن والتعاطف والم�ساعدة التي 

تج�سد قيم العقل والوفاء للاإن�سانية التي لها ف�سل علينا، واأقل 

ما يكن فعله هو رد جزء من هذا الف�سل من خلال الت�سحية 

ى بالغيرية. من اأجل الغير والعي�ص من اأجله، اأو ما يُ�سمَّ

الإ�سكالي؛  بطابعه  يتميَّز  الغير  اأنَّ  �سَبَق  ما  خلال  من  ويتبينَّ 

عامل  هو  كما  للذات  �سلب  عاملَ  يُثِّل  لكنه  �سروري،  فوجوده 

الغمو�ص  وبَيْن  والإمكان،  الو�سوح  بين  تتاوح  ومعرفته  اإثبات، 

على  قائمة  الأخرى  هي  معه  العلاقة  اأنَّ  كما  وال�ستحالة، 

ال�سديق  وهو  ال�سراع،  مو�سوع  فالغريب  والمغايرة،  الختلاف 

جميع  في  لكنَّه  والعطاء.  والت�سحية  والحتام  الحب  مو�سوع 

الأحوال يظل الإن�سان الذي ي�ساركني الوجود، والذي ل غنى لي 

اأخلاقية تجمع  اإن�سانية قيمية  عنه. وهو ما يفر�ص بناء علاقة 

اأن  يكن  ل  الب�سري  الوجود  لأنَّ  عقلي؛  هو  بما  عاطفي  هو  ما 

التعدد  داخل  والت�سابه  الوحدة  عنا�سر  با�ستح�سار  اإل  ي�ستمر 

لكن  الم�ستك.  العي�ص  اأجل  من  بينها؛  والتكيب  والختلاف 

اإلى اأي حد يعك�ص الواقع الإن�ساني الوعي بهذه ال�سرورة في ظل 

�سيادة الأنانية وال�سراع والرغبة في التملك والهيمنة؟

بل  مو�سوعا،  بو�سفه  لي�ص  اإليه  منظوراً  الأنا  اآخر  هو  »الغير 

بو�سفه اأنا اآخر«. »الغير هو الآخر، الأنا الذي لي�ص اأنا« )جون 

اأن  فالغير يجب  والآخر؛  الغير  بين  �سارتر  يُيِّز  �سارتر(.  بول 

اإنَّه ذات اأخرى مقابلة للاأنا،  ينظر اإليه كذات ولي�ص كمو�سوع. 

وهي مطابقة له في اآن واحد؛ لأنها ذات حرة وعاقلة ومريدة. اأما 

الآخر، فهو اأعم من الغير، فقد ي�سير اإلى الغير اأو اإلى اأي �سيء 

من الأ�سياء. اإنَّه يُ�سِيْر اإلى كلِّ ما يُخالف موجوداً ما بوجه عام. 

اإنَّ التمييز بين اللفظيْن في دللتهما الفل�سفية يُحِيلنا اإلى عددٍ 

ر في �سكل ثنائيات ت�ستدعي الت�ساوؤل. من المفارقات التي تتاأطَّ

بين  العلاقة  تكون  اأن  الطبيعي  من  بات  المنطلق،  هذا  ومن 

اأ�سا�ص من التفاهم والحوار والحتام  الأنا والغير قائمة على 

المتبادل، ولي�ص على النبذ وال�سراع والعنف؛ وذلك ل�سبب ب�سيط 

مُختلف  في  الطرفين،  بين  الحوار  ولكن  اآخر.  اأنا  الغير  اأن  هو 

تجلياته الفردية والمجتمعية والثقافية، ينبغي اأن يكفل لهما معا 

اأي طرف  ي�سعى  اأن  دون  الهوية  ال�ستقلال والحفاظ على  حق 

لتذويب الآخر اأو احتوائه.
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محمد الكمزاري

بعلاقات  الذوات، وتتابط  فيه  وت�ستك  الإن�سان،  فيه  يُوْجَد  الذي  النمط  اإلى  يُ�سِيْر  الذي  الب�سري  الوجود  والعلائقيَّ في  التفاعليَّ  البُعدَ  الغَيْر  يُثِّل 

مختلفة. يُحِيل الغَيْر هُنا اإلى »الأنا الآخر.. الذي لي�ص اأنا«. وهو يتَّخذ دللته بالتقابل مع طَرَف اآخر هو الأنا الم�سابِه والمختلف. ومن هنا، ينطلقُ الكاتبُ 

ال�سوريُّ جميل حمداوي -ومن خلال مقاله في مجلة الت�سامح »مفهوم الغير في الخطاب الفل�سفي بين اللتبا�ص والو�سوح«، في اإثارة مجموعة من الأ�سئلة 

التي تك�سف الكثير من الغمو�ص حول الغير ككيان م�ستقل ي�سند الأنا وي�ستند اإليها في الوقت نف�سه؛ فهو يبحث في مقاله عن مفهوم الغير لغة وا�سطلاحا، 

وهل وجود الغير �سروري للاأنا؟ وما طبيعة الغير؟ وما هي علاقة الأنا بالغير؟ هل هي علاقة اإيجابية اأو �سلبية؟ وهل علاقة الأنا بالغير قائمة على 

اأ�سا�ص المودَّة وال�سداقة اأم على اأ�سا�ص التغريب والإق�ساء؟

التكامُل بين الذوات جَوْهر الوجود الإن�شاني

m-alkumzari@hotmail.com



ينطلق الكاتب من الآيات القراآنية الكرية التي ذُكرت 

يَ�سْجُدُ  فيها عبادة المخلوقات لله؛ كقوله تعالى: »وَلِلهّ ِ 

وَكَرْهاً« )الرعد:15(.  رْ�صِ طَوْعاً 
َ
وَالأ مَاوَاتِ  مَن فِي ال�سَّ

على  القادر  وهو  الله  لقدرة  تخ�سع  المخلوقات  فكافة 

على  الله  حق  هي  والعبادة  �ساء.  اإن  واإحيائها  فنائها 

والخ�سوع  الطاعة  مفاهيم:  تحمل  وهي  مخلوقاته. 

والتذلل. وهي كذلك تحمل �سنوفاً ل ندرك ماهيتها: 

عنه  يقول  العبادة  اأ�سكال  من  �سكل  فهو  كالت�سبيح. 

بِحَمْدَهِ وَلَكن لَّ  حُ  يُ�سَبّْ لَّ  اإِ ن �سَيْءٍ  تبارك وجل: »وَاإن مّْ

تم  العبادة  اأنَّ  كما  )الإ�سراء:44(.  تَ�سْبِيحَهُمْ«  تَفقهون 

يقول  الم�ستقيم.  بال�سراط  القراآني  ال�سياق  في  ربطها 

الو�سول  في  واأي�سرها  الطرق  اأق�سر  تعني  اإنها  الكاتب 

اإلى الغاية التي خلق من اأجلها الإن�سان. ويقول تف�سير 

الطبري عنها اإنها تعني: األهمنا الطريق الهادي ومنهم 

اأ�سلكنا طريق الجنة في المعاد. وبين  اإنها تعني  من قال 

تف�سير الكاتب وتف�سير الطبري قرب في جوانب وبعد 

في جوانب اأخرى، وجب و�سعها اأمام القارئ ليكون على 

ول  لبع�سها  مكملة  مختلفة  تفا�سير  للاآيات  اأن  بينة 

تناق�ص بينها.

ا الإن�سانُ، فهو يَتميَّز عن الكائنات الأخرى بخا�سية  اأمَّ

الطاعة  خيار  له  تتيح  بالتالي  فهي  والرف�ص.  القبول 

اأو المع�سية. ولكن وعي الإن�سان بف�سل الخالق وحقيقة 

ر�سائه.  �سبيل  في  متذللًا  له،  محباً  تجعله  قدرته 

والتذلل.  والخ�سوع  الطاعة  ت�ستوجب  المحبة  فعبادة 

اأنَّ للمحبة تفاوتا فكذا يتفاوت النا�ص في العبادة  وكما 

وتطبيقها.

�سمولية العبادة 

ل تقت�سرُ العبادة على اأفعال معينة؛ فهي تتعدا ال�سلاة 

فالعبادة  وزكاة.  حج  منا�سك  من  الأخرى  والمفرو�سات 

التي  الغاية  كونها  الحياة  جوانب  كافة  ي�سمل  فعل 

اأن هذا المفهوم  خلق الإن�سان من اأجلها. ويبرر الكاتب 

كل  عن  ي�ستف�سرون  النا�ص  يجعل  من  هو  ال�سمولي 

�سلوك: هل هو حرام اأم حلال؟ 

لنمر عليها مرور  اأن هذه ظاهرة �سحية  اأرى  وهنا ل 

اأمر جعل النا�ص يهتمون بالق�سور و�ستت  الكرام؛ فهي 

اأ�سهمت في  اأنَّها  ب�سيطة. كما  اإفتاءات  العلماء في  جهود 

الخطوط  لتوفر  العامة  لدى  التفكير  ملكة  تعطيل 

ال�ساخنة ل�ستقبال هذه ال�سف�سارات. 

خلافة الاأر�ض وعبادة المرء

على  الإن�سان  خلافة  بين  وثيقاً  ارتباطاً  الكاتبُ  يَرَى 

الإن�سان  هذا  ا�ستخلف  من  هو  فالله  والعبادة؛  الأر�ص 

التي عليه طاعتها،  والنواهي  الأوامر  واأمره بعدد من 

ويرى الكاتب اأن هذه الأوامر تمثل العبادات. 

-ومن  المخلوقات  خَلق  من  الغاية  اأنَّ  الكاتبُ  يفت�صُ 

ومن  والطاعة.  العبادة  غر�ص  هي  الإن�سان-  �سمنها 

دُوْن هذه الغاية يكون الوجود الب�سري عبثيًّا ومخالفاً 

الكوني«.  »الطاعة  قانون  الكاتب  عليه  اأطلق  لقانون 

عنه،  �سخ�سيًّا  اأ�سمع  لم  جديد  قانون  لهو  ولعمري 

ولم اأجد اأي معلومات علمية توؤكده اأو تنفيه. وفي هذا 

القانون يقول الكاتب اإنَّ من يعتقدون بعبثية وجودهم 

في الأر�ص دون وجود اأي غاية تعبدية لحياتهم، اإ�سافة 

اإلى اأولئك الم�سركين الذين ل يوؤمنون بالله اأو ي�سركون 

اإلى  يوؤدون  جميهم  فهوؤلء  اآخر؛  معبود  بعبادتهم  به 

اإ�سراب الوجود لإ�سراب معايير الخير وال�سر لديهم.

العبادة والحياة 

م الكاتب الحياة اإلى: حياة الدنيا وحياة  وفي هذا، يُق�سِّ

الإن�سان يظل عبداُ لله مع  فاإنَّ  الآخرة. وفي الحالتيْن، 

تكون  الدنيا  الحياة  اأنَّ  قوله-  -ح�سب  واحد  اختلاف 

العبادة فيها مرتبطة بالتكليف والبتلاء بينما الآخرة 

تخلو منهما. وفي كلتيهما يظل الإن�سان عبداً عابداً لله.

والأخلاق.  العبادة  بين  الف�سل  فكرة  الكاتبُ  يُحبِّذ  ل 

ملازمة  فهي  وبالتالي  للخير؛  مرادفة  هي  فالعبادة 

لكل فعل اأخلاقي به �سفات الكمال. ويرى اأنَّ ال�سر هو 

وجه للمعا�سي واتباع النواهي.

فهم  تفاوت  عن  اأت�ساءل  الفكرة،  هذه  مُنطلق  وَمِن 

الم�سلمين وتفا�سيرهم؛ فنرى اليوم الكثيَر من الجرائم 

ترتكب بنية فعل الخير للاإن�سان والإ�سلام. وقد تبنت 

فكرة  اإلى  ت�ستند  اأفكار  بث  العلماء  من  الكثير  عقول 

الخير وتطبق العبادة الحقة، لنكت�سف لحقاً اأنَّها لي�ست 

العبادة وفعل  بعباءة  ال�سر تدثر  �سوى وجه من وجوه 

الخير.

المتتبِّع لبناء المقال الذي تناولناه ها هُنا يجد اأنَّه قد خلا 

الحتام  كلِّ  ومع  يدعيه.  الذي  الفل�سفي  الح�ص  من 

الت�ساوؤل  عليها  يغلب  الفل�سفة  فاإنَّ  المقال،  لكاتب 

والتفكر، وما جاء في المقال غلب عليه الطابع التقريري 

القراآنية  الآيات  اإلى  يُقر بحقائق عامة، م�ستنداً  الذي 

نة.  وبع�ص الأحاديث التي تُنا�سب رُوؤية الكاتب من ال�سُّ

فتلك الأ�سانيد مُ�سلَّم بها اأ�سلًا. كما اأنَّه ابتدع قوانين 

كقانون الطاعة الكوني، دون اأن يذكر الفر�سيات التي 

اأو�سلته ل�سك قانون كوني كهذا!

ولعلَّنا اليوم في حاجة ما�سة لفهم اأ�سباب �سعف العبادة 

فيها.  التي لنختلف  فل�سفتها وغاياتها الخيرة  ولي�ص 

اأدائها  نتائج  تراجع  في  ونتق�سى  نبحث  اأنْ  اأعْنِي  وَهُنا 

وقلة الخير الناتج عنها.

العبادة.. مرادفة الخير ونقي�شة ال�شر
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فاطمة بنت نا�سر

يتناولُ عزمي طه، في مقاله المن�سور بـ»مجلة التفاهم«، والمعنون بـ»فل�سفة العبادة في الإ�سلام«، مفهومَ العبادة في المنظور الإ�سلامي واأبعاده الفل�سفية التي تجعل منه 

د اأنه تناول مو�سوع العبادة من مُنطلق عقلي؛ وذلك كما يقول: »لزيادة الوعي بحقيقة مفهوم  مفهوماً ملا�سقاً وملازماً للحياة ولمفهوم »الخلافة« في الأر�ص. ويوؤكِّ

العبادة، وجعل ممار�ستها قائمة على وعي وب�سيرة«.

ث الكاتبُ عن الق�سية المحورية الأبرز في الحديث عن الوجودية، وهي ق�سية »الله خالق كل �سيء«، ويُوْرِدُها الكاتب كم�سلمة وحقيقة مثبتة ل تحتمل  وفي البَدْء، يتحدَّ

�ص على حقيقة يقينية را�سخة ت�سون هذا البناء الفكري من الهدم. وي�ست�سهدُ الكاتب في ذلك بالفلا�سفة القدماء  اأي �سك. كما يقول اإنَّ اأي بناء فكري يجب اأن يُوؤ�سَّ

-ومنهم اأفلاطون، الذي �سمى الله بـ«ال�سانع«، وغيره كُثُر: كاأر�سطو وديكاردت وفلا�سفة الم�سلمين- ويقول اإنَّ اأغلب الفلا�سفة اأجمعوا على حقيقة خلق الله لكل �سيء، 

ولم ينكر ذلك �سوى فئة قليلة والتي تعرف بالملاحدة. وهنا قد نعتب على الكاتب كتابته لجملة عامة عائمة تقر بوجود غالبية من الفلا�سفة الموؤمنين، مقابل قلة 

من الفلا�سفة الملحدين. فهذا القول يحتاج اإلى دليل وبرهان وتجنب كتابة الجمل المطلقة للقارئ. فمن الواجب مده بالمراجع للحقائق التي نقدمها له، خا�سة اإنْ 

كُنا نقدم له مادة علمية مُحكمة.

f_wahaibi@hotmail.com



تجربة النه�شة الآ�شيويَّة.. ال�شين واليابان نموذجا

الكبرى،  الآ�سيوية  الـــدول  ت�سهده  الــذي  التطور  هــذا  ورغــم 

والجتماعية -كم�سكلة  ال�سيا�سية  الأزمات  هنالك مجموعة من 

وارتفاع  والت�سخم،  الجديدة،  الــولدات  ن�سبة  وتراجع  الم�سنين، 

ن�سبة  تجـــاوزتْ  وقــد  ال�سرعية-  غــير  والعمالة  البطالة،  ن�سب 

يْن العام 200%، من الدخل القومي الياباني في العام 2010. الدَّ

الآ�سيوية  الدول  بع�ص  قتها  التي حقَّ الإنجازات  وحفاظا على 

مع  والنــفــتــاح  التفاهم  �سيا�سية  انتهجتْ  المن�سرمة  العقود  في 

في  مَ�سَالحها  ل�سمان  العالم؛  دول  جميع  ومــع  البع�ص  ها  بَعْ�سِ

ـــم عــن احتلال  نَجَ الـــذي  ــة الحــتــقــان،  مُحيطها الآ�ــســيــوي واإزالــ

المتوا�سل  والتهديد  المــجــاورة،  الآ�سيوية  الــدول  لبع�ص  اليابان 

�سد  النووي  �سلاحها  با�ستخدام  ال�سمالية  كوريا  تمار�سه  الذي 

اليابان. �سقيقتها الجنوبية وجارتها 

وَهُنا في هذا المقال، �سنَخُو�ص في تجربتيْن في نظري هما الأبرز 

اليابان  نهو�ص  تجرية  الأولى:  الآ�سيوية؛  القارة  م�ستوى  على 

العالمي ب�سفتها  الم�ستوى  تاأثيرا على  الأقدم والأكثر  تُعتبر  التي 

الأوروبــيــة.  المركزية  خــارج  الوحيدة  الناجحة  التحديث  تجربة 

عام  بــداأت  فتية  تجربة  وهــي  ال�سين،  نهو�ص  تجربة  والثانية: 

في  الأمريكية  المتحدة  الــوليــات  بقوة  تناف�ص  وال�سين  1978م، 

القت�ساد؛ بحكم اأنها تاأتي في المرتبة الثانية عالميا بعد اأمريكيا.

* الدين والثقافة في تجربة النهو�ض اليابانية
الـ»كوجيكي«  كتاب  و�سفها  كثيرة،  مُعتقدات  اليابان  في  ت�سُوْد 

خلق  ق�سة  الــقــديــة«-  الأ�ــســيــاء  »وقــائــع  باليابانية  تعني  -الــتــي 

الــكــون؛ انــطــلاقــا مــن اأ�ــســطــورة تــقــول بــكــثرة الآلــهــة في الــعــالم 

العلوي، وقد تزوج اثنان منهم )ذكر واأنثى(، واأخذا على عاتقهما 

ولدة الجزر اليابانية، وبعد كثرة الولدات توفيت الزوجة فنزلت 

اإلى العالم ال�سفلي؛ حيث ت�ستقر الأرواح، وعندما ا�ستاق زوجها 

ى  اإليها نزل اإلى العالم ال�سفلي، طالبا منها العودة لإنجاز ما تبقَّ

اأن  بعد  العلوي  العالم  اإلى  فعاد  ت�ستطع؛  لم  لكنها  ولدات؛  من 

الي�سرى  ر عينه  ال�سفلي، وعندما طهَّ العالم  اآثار  ر بماء من  طُهِّ

اليمنى  الــعــيَن  ــر  طــهَّ ثــم  ال�سم�ص،  اأو  »اآمــاتــيرا�ــص«  الإلـــه  وُلِـــدت 

ع  ووُلِد الإله القمر، ثم غَ�سَل اأنفه فولد الإله »هايا�س�سانو«، فوزَّ

اأعْطَى ال�سماء لل�سم�ص. عليهم العالم باأنْ 

ــ�ــســتْ تلك الأ�ــســطــورة -والــتــي لم اأ�ــســردهــا كــامــلــة- اإلى  اأ�ــسَّ

الأجــيــال  تناقلتها  و�ــســعــائــر  لمــعــتــقــدات  عـــدة،  اأ�ــســاطــير  جــانــب 

هي  اليابانية  الجزر  اأنَّ  د  تُوؤكِّ والتي  اليابانيين،  من  المتعاقبة 

اأر�ــص  الــيــابــان في نظرهم  اأر�ـــص  الآلــهــة، وبــالــتــالي  نع  مــن �سُ

مقد�سة، والإمبراطور مقد�ص، وهو الأب الروحي لليابانيين، 

اأر�سهم واإمبراطورهم. لو  وهم يدافعون دفاعا م�ستميتا عن 

يحكمها  اليابان  اإن  لقلنا  اليابان  غير  في  الفكرة  هــذه  كانت 

ــدَق مــن قـــال: اإنَّ  م�ستبد، ولــكــن الــيــابــان غــير ذلـــك. وقــد �ــسَ

اأقــدام  تطاأ  لم  العالم.  �سعوب  كل  عن  مُختلف  كوكب  اليابان 

الغزاة عليها اإل في الحرب العالمية الثانية حينما األقت اأمريكا 

والإمـــبراطـــور.  الــيــابــان  وا�ست�سلم  عليها،  الــنــوويــة  القنبلة 

والذوبان  الجماعة  روح  ز  تعزِّ الــذي  المعتقدات  من  وانطلاقا 

المحن، وجعلتها في  تلك  على  التغلب  اليابان  ا�ستطاعت  فيها، 

م�ساف الدول المتقدمة.

عند  اأمـــا  الــهُــويــة.  وهــي  مُ�سكلة  ــوْجَــد  تُ الـــدول،  بع�ص  وفي 

اليابان، فلا توجد هذه الم�سكلة بحُكم اأنه ل يوجد اأحد �سوى 

الياباني، ول ي�سعرون بالحاجة اإلى ابتكار قيم جديدة.

من  الكثيَر  نجد  الكوكب،  هذا  في  الثقافة  عن  تكلَّمنا  واإذا 

الطاعة،  على  تقوم  التي  الأخــلاقــيــة  القيم  منها:  ال�سمات؛ 

هذه  واليابان؛  الإمبراطور  �سبيل  في  والت�سحية  والحــتام، 

�سنين  من  اليابان  ت�سود  التي  العتقادات  زتها  عزَّ ال�سلوكيات 

طويلة.

من  الــيــابــاني  النظام  يُــعــدُّ  التعليمي،  النظام  جــانــب  ومــن 

اأنــظــمــة الــتــعــلــيــم في الـــعـــالم وهــــذا بــالــطــبــع في نظر  اأفــ�ــســل 

�ص  اليابانيين. اأما في نظر غير اليابانيين، فيُعد مُرهقا ويعرِّ

اليابانيين  زاد  ومما  للانتحار.  ت�سل  نف�سية  اأزمــات  الطالب 

د  توؤكِّ التي  التقارير  الكثير من  النظام �سدور  بهذا  تم�سكهم 

طلاب  جميع  بين  الأولى  المرتبة  احتل  الياباني  الطالب  اأنَّ 

والعلوم  الــريــا�ــســيــات  منها:  الــفــروع؛  مــن  الكثير  في  الــعــالم 

اهتماما  الحكومة  فتولي  العالي،  التعليم  عن  اأما  والفيزياء. 

جبارا بمتابعة الطلاب؛ �سواء في الخارج اأو الداخل، وت�سرف 

مبالغ طائلة للطلاب وتقر�سهم الأموال. وتجدر الإ�سارة هنا 

بالجوائز  العلماء  من  العديد  تكريم  في  الأخــيرة  الآونــة  اإلى 

العالمية؛ منها: »جائزة نوبل«.

* الدين والثقافة في تجربة النهو�ض ال�سينية
مَــبَــادئ  مــن  ال�سرقية  الآ�ــســيــويــة  الـــدول  حَـــذْو  ال�سين  تحـــذُو 

اأو »القواعد  اأ�س�صَ التفاهم  نتْ  الفل�سفة الكونفو�سية، التي ت�سمَّ

ل�سبط  ة  عامَّ مبادئ  عن  تُعبرِّ  وهي  ال�سالح«.  للحكم  الذهبية 

للرجل،  والمــراأة  للكبير،  ال�سغير  كاحتام  الإن�سانية،  العلاقات 

ت  ن�سَّ للحاكم. كما  والمواطن  لل�سيد،  للمعلم، والخادم  والتلميذ 

القيم  نــظــام  واحـــتام  الــعــمــل،  في  والإخــلا�ــص  ال�ستقامة  على 

اليابان  بقيم  تماما  �سبيهة  القيم  هــذه  الأخــلاقــيــة...وغــيرهــا. 

الثقافات  بع�ص  يــاأخــذون  ال�سينيين  اأنَّ  ــب  رَيْـ ول  وثــقــافــاتــهــا، 

ــمَــعــهــمــا عــلاقــات  والــقــيــم مــن الــيــابــان بحكم قــربــهــم مــنــهــا، وتَجْ

وقوية. م�ستكة 

الــعــالم في خريف  الــتــي �سربتْ  ــة  الأزمـ ال�سين في ظــلِّ  وقــفــتْ 

رقابة  وتبنَّت  الأزمــة،  هذه  مُواجهة  في  ا  قويًّ مَوْقِفاً  2008م  العام 

بحزم ممن  بع�سهم  وعاقبت  والمف�سدين،  الفا�سدين  على  �سارمة 

كانوا في مراتب حزبية عالية. يكفي التذكير باأنَّ ال�سين حاكمتْ 

اأكثر من مائة واأربعين األف م�سوؤول �سيني في العام 2010م، وهذا 

يدلُّ على الإرادة ال�سيا�سية القوية والتخطيط ال�سليم.

اأدْرَكت القيادة ال�سينية منذ اأنْ تبنَّت »الإ�سلاح والنفتاح« عام 

بين  الداخلي  التفاهم  رَهْن  ال�سيني  القت�ساد  تنامي  اأنَّ  1978م، 

على  العالمي  القت�ساد  لتنامي  ال�سين  ودعــم  المحلية،  القوميات 

اأ�س�ص �سليمة، وباتَ وا�سحاً اليوم اأنَّ الأ�سلوبَ الذي تبنَّته ال�سين 

مُواجهة  للغاية في  ناجحا  كان  �سعبها  اقت�سادها لخدمة  اإدارة  في 

الإداري  والف�ساد  الفو�سى  عــن  الناجمة  العالمية  المالية  الأزمـــة 

الق�سائية.  ال�سفافية والم�ساءلة  والمالي، وغياب 

لها  وتكون  م،  تتقدَّ اأنْ  اأرادتْ  اإذا  دولــة  اأيِّ  على  يَجِب  واأخــيرا.. 

والتكنولوجية،  القــتــ�ــســاديــة،  المــجــالت:  كــافــة  في  دولــيــة  مــكــانــة 

خال�سة  ونيَّة  �سيا�سية  اإرادة  لَدَيْهَا  تكونَ  اأنْ  والعلمية...وغيرها 

للتطوير؛ ل اأنْ تكون ذات �سعارات زائفة. وخَيْر برهان على ذلك: 

اليابان وال�سين.. كما يجب اأن تهتم بالتعليم والكوادر ال�سابة.
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الدين والثقافة في تجارب النهو�ص الآ�سيوية«، تجربتيْن هما الأبرز في القارة الآ�سيوية: ال�سين واليابان. وقد تَزَايد اهتمام الباحثين ب�سورة وا�سحة في مُختلف بلدان 

العالم لدرا�سة ومعرفة المزيد عن التجربة الآ�سيوية، خا�سة في اليابان وال�سين وكوريا الجنوبية، وقد ان�سبَّ اهتمامهم على كيفية تغلب الدول الآ�سيوية على العقبات 

القت�سادية، وعدم التخلِّي عن قِيَمِها في ظلِّ الراأ�سمالية وقيم الغرب المتمثل في العولمة والحداثة.
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هة حقوق الإن�شان.. مفاهيم م�شوَّ

الت�سامح  بمجلة  مقاله  -في  بالرا�سد  ــد  مُحــمَّ الكاتب  يَــذْكُــر 

للمدخل  اأنَّ  والكفايات«-  الإن�سان..المبادئ  حقوق  على  »التبية 

وثقافتها  الإنــ�ــســان  حــقــوق  قيم  ن�سر  في  نــاجــحــاً  دوراً  الــتبــوي 

واإ�ــســاعــتــهــا بــين الــبــ�ــســر، لــتــخــرج مــن حــيــز الــنــ�ــســو�ــص اإلى حيز 

اإذ يظل  التنفيذ، ومن طوباوية التخيلات اإلى واقعية التمكين. 

عليها  يرتكز  اأن  يجب  الــتــي  الأ�ــســ�ــص  حــول  مــ�ــســروعــاً  الــتــ�ــســاوؤل 

القيم  تلك  ا�ستيعاب  عملية  ر  تي�سِّ اأن  �ساأنها  من  والتي  المدخل، 

اإي�ساح  ــبُ  يــتــوجَّ كما  منها،  اإيــجــابــيــة  مــواقــفَ  التلاميذ  وتــبــنِّــي 

حقوق  عن  ينزع  حتى  يتلكها  اأن  للطالب  لبــد  التي  الكفاءات 

الــتــي تحــولــهــا اإلى مفاهيم  الــتــجــريــديــة  الــنــزعــة  الإنــ�ــســان تــلــك 

ومقولت نظرية تتداول في الخطابات ال�سيا�سية والإعلامية ل 

ة  بعِدَّ العربية  الأوطــان  في  النا�سئة  العقول  ت�سبَّعتْ  ولقد  غير، 

معا�سرة  مفاهيم  بعدة  الإطــاحــة  �سبيل  في  مــوؤدلجــة  ممار�سات 

والعلمانية،  الليبرالية  وقيم  الجتماعية  والــعــدالــة  كالحرية 

والتي نجح الإعلام العربي في بثها على �سكل طفيليات وخلايا 

م�سرطنة تُ�سكِّل خطراً على القيم العربية والثوابت والم�سلمات - 

على حد تعبيرهم. لذا؛ كان لِزَاماً الإجابة عن هذين ال�سوؤالين 

التبية  من  تجعل  ومُقتحات  رات  ت�سوُّ تقديم  في  يُ�سهم  بما 

المختلفة،  الأبعاد  فيه  تُرَاعى  ا  تربويًّ ن�ساطاً  الإن�سان  على حقوق 

واأهــدافــهــا  الــرحــب،  بابها  مــن  العربي  الكيان  نطاق  في  وتــدخــل 

ال�سامية؛ عِوَ�ساً عن مفاهيم م�سوهة ومغلوطة.

المتاأ�سلة  الحــقــوق  تلك  باأنَّها  الإنــ�ــســان  حقوق  تعريف  ــكِــن  يُْ

اأنَّ  اأي  كب�سر،  نَحْيَا  اأن  دونــهــا  مــن  يُكن  ل  والــتــي  طبيعتنا،  في 

الإن�سانية،  كامل  كان  كامل الحقوق  كان  فاإذا  بحقوقه،  الإن�سان 

اإن�سانيته،  من  ا  انتقا�سً ذلك  كان  الحقوق  من  حق  انتق�ص  واإذا 

دت الحقوق التي تُ�سلب من الإن�سان؛ يكون النتقا�ص  وكلما تعدَّ

ــز مــفــهــوم حــقــوق  مـــن اإنــ�ــســانــيــتــه بــنــ�ــســبــة ذلـــك المـــقـــدار، ويــرتــكَّ

بالحقوق  المنتفع  اأولــهــا:  اأ�سا�سية؛  محــاور  ثلاثة  على  الإن�سان 

تلك  حماية  وثالثها:  الحــقــوق،  نوعية  وثانيها:  الإن�سان،  وهــو 

الحـــقـــوق. والإنــ�ــســان يختلف عــن الـــفـــرد؛ فــالإنــ�ــســان هــو المـــادة 

والروح والحقوق، والفرد هو الوجود المادي وح�سب؛ فالفرد ذو 

ج�سدية، في حين اأن عبارة »الإن�سان« تنطوي على الج�سد والفكر 

المطلقَ  الإن�سان  هو  الحقوق  بتلك  المنتفع  فالإن�سان  والكرامة؛ 

المت�سامي من كل �سروب التمييز ال�سيقة: الدينية، اأو العرقية، 

اأو اللغوية، والتي تجعله كائناً محدوداً.

اأ�سا�سية،  اأ�سا�سية وغير  ا ت�سنيفات الحقوق؛ فهناك حقوق  اأمَّ

وهناك حقوق غير قابلة للم�سا�ص، وهناك حقوق فردية واأخرى 

جماعية، وهناك حقوق تثبت للفرد وحده ب�سفته فرداً، ويكون 

ا الحقوق الجماعية،  اأمَّ فردية.  ب�سورة  فيها وممار�ستها  التمتُّع 

فــهــي حــقــوق فــرديــة في حــقــيــقــتــهــا، ولــكــن ل يــكــن الــتــمــتــع بها 

اأن  اأي  لــهــا،  المــكــونــين  ــراد  ــ الأفـ عــن  م�ستقل  ب�سكل  وممــار�ــســتــهــا 

ممار�ستها تتم من خلال عدة اأ�سخا�ص، اأي في و�سط اجتماعي.

يعك�صُ  تق�سيمٌ  وهو  تاريخية،  اأجيال  ثلاثة  الإن�سان  ولحقوق 

في واقع الأمر حيوية حقوق الإن�سان وحركيتها، ف�سلًا عن كَوْنِه 

ت بها م�سيرة حقوق  التي مرَّ المراحل الكبرى  يُعطينا فكرة عن 

بالحقوق  طالب  الــذي  الجيل  هــذا  هو  الأول  فالجيل  الإن�سان؛ 

ب�سفته  يتمتع  الفرد  اعتبار  قام على  والذي  وال�سيا�سية،  المدنية 

الــذي  الطبيعي  الــقــانــون  م�سدرها  والــتــي  وال�سيا�سية  المــدنــيــة 

فكره  الأول  الجــيــل  ي�ستمد  اإذ  الــو�ــســعــي؛  الــقــانــون  فــوق  ي�سمو 

الــقــرنــين  الــتــي ظــهــرت في  الفل�سفية  المـــذاهـــب  تــلــك  مــن  وحــقــه 

الحقوق  وعن  الم�ستقل،  الفرد  حول  ع�سر  والثامن  ع�سر  ال�سابع 

ال�سيا�سية؛  النظم  من  مُ�ستمدة  لي�ست  حقوق  وهي  الطبيعية، 

�سة على حقوق طبيعية اأ�سبق من �سيادة الدولة، واأ�سمى  بل مُوؤ�سَّ

الجتماعية  لت  التحوُّ حجم  يعك�ص  الأول  فالجيل  اأي�ساً.  منها 

وال�سيا�سية والفكرية التي عرفتها اأوروبا و�سمال اأمريكا، والتي 

من  الإن�سان  حقوق  م�سيرة  في  مهمة  وثائق  �سدور  عن  اأثْــمَــرت 

1776م، واإعــــلان حقوق  اأمــريــكــا  ا�ــســتــقــلال  اإعــــلان  قــبــل وثــيــقــة 

ــنــت عـــدداً  1789م، والــتــي تــ�ــســمَّ الإنــ�ــســان والمــواطــنــة في فــرنــ�ــســا 

مــن الحــقــوق كــالحــقــوق والحــريــات الــفــرديــة: الحــق في الحــيــاة، 

اللااإن�سانية  المعاملات  اأو  القا�سية  والعقوبات  التعذيب  ومنع 

والتنقل  الحرية  في  والحــق  والــرق،  العبودية  وحظر  المهينة،  اأو 

الق�ساء،  اأمـــام  المــ�ــســاواة  �سملتْ:  التي  الق�سائية  وكال�سمانات 

تطبيق  وحــظــر  والمــدنــيــة،  الجنائية  الإجــــراءات  في  وال�سمانات 

بال�سخ�سية  باأثر رجعي، والحق في العتاف  الت�سريع الجنائي 

بحماية  عنيت  والــتــي  العائلية  والحــقــوق  فــرد.  لكل  القانونية 

ــزوجــــين في الحـــقـــوق وحـــقـــوق الأطـــفـــال  ــاوي الــ ــسـ ــ�ـ الأ�ــــســــرة وتـ

الم�ساركة  والتي ت�سمنت:  ال�سيا�سية  الحقوق  واأخيراً  وحمايتهم، 

في اإدارة ال�سوؤون العامة، والحق في النتخاب والت�سح والتجمع 

الــثــاني،  ــا الجــيــل  ـ اأمَّ الــعــامــة.  الــوظــائــف  تقلد  وفــر�ــســة  ال�سلمي 

ــو جــيــل مـــعـــروف بـــالـــقـــراءة ال�ــســتاكــيــة لحــقــوق الإنــ�ــســان،  وهـ

الجتماعية  ــرازات  الإفــ في  التحديد  وجــه  على  م�سدره  فيجد 

والآثار الفكرية للثورة ال�سناعية التي اأحْدَثت حِراكاً اجتماعيًّا 

ي�ستمتع  فــرداً  كَوْنِه  اإلى  -اإ�سافة  الإن�سان  اأنَّ  تبينَّ  فقد  كبيراً، 

الحياة  في  طرف  و�سيا�سية-  فردية  بحقوق  تلك  ل�سفته  نتيجة 

بجملة  يتمتع  بذلك  وهو  والثقافية،  والجتماعية  القت�سادية 

من الحقوق ذات الطابع القت�سادي والجتماعي والثقافي، وله 

»العدالة الجتماعية«-  اأن يُطالب الدولة بتحقيقها -ممثلة في 

ــرٌ لــطــالمــا كـــان ال�ــســتاكــيــون يــعــيــبــون بــه الــلــيــبرالــيــين،  وهـــو اأمــ

والحماية  العمل  كحق  حُــقــوق:  ة  عِــدَّ على  الجيل  هــذا  وي�ستمل 

وحماية  الجتماعي  وال�سمان  النقابات  وت�سكيل  البطالة  من 

الأ�سرة وتح�سين اأو�ساعها المعي�سية وال�سحة والتعليم والم�ساركة 

في الحياة الثقافية.

ن الأخير لحقوق الإن�سان وهو الجيل الثالث، والذي  ا المكوِّ اأمَّ

هــو في حقيقة الأمـــر دلــيــلٌ قـــويٌّ عــلــى حــيــويــة حــقــوق الإنــ�ــســان 

ا�ستيعاب  نا من  يتمكَّ والثاني لم  الأول  وحركيتها؛ لأنَّ الجيلين 

جاء  لذلك  عرفته؛  الذي  ر  التطوُّ نتيجة  الإن�سان  حقوق  جميع 

اأو  الجماعات  اأو حقوق  الت�سامن  بحقوق  الم�سمى  الثالث  الجيل 

ال�سلم  في  الحق  قبيل  من  حقوقا  ي�سمُّ  وهو  التكافلية،  الحقوق 

الإن�سانية، والحق في  الم�ساعدة  �سليمة، والحق في  بيئة  والحق في 

ال�سيادة الدائمة على الثروات الطبيعية.

الثلاثة؛  للاأجيال  والتق�سيمات  الت�سنيفات  هــذه  ختام  وفي 

وجب التاأكيد على م�ساألتين مهمتين؛ فحقوق الإن�سان ملازمةٌ 

للطبيعة الإن�سانية، والأمر الآخر هو اأن حقوق الإن�سان تتطور، 

اأي اأن قائمة حقوق الإن�سان لم تغلق ب�سكل نهائي.

معقدة  فاأهدافها  تعقيد؛  من  تخلو  ل  الحقوق  على  التبية 

ومتباينة، وطرائقها كثيرة ومتنوعة؛ فهي عملية م�ستمرة تتاأتَّى 

تنتقل  التبوية  العملية  كَوْن هذه  فيها من  ال�ستمرارية  �سفة 

واجتماعيٍّ  فــرديٍّ  نموٍّ  عملية  فهي  المجتمع؛  في  لآخــر  جيل  من 

ق  تتحقَّ تفاعلية  عملية  وهي  والع�سوائية،  الرتجــال  عن  بعيدة 

من خلال التفاعل والتوا�سل الدائم بين المعلِّم والمتعلِّم والبيئة 

تر�سيخ  تَعْنِي  الإن�سان  حقوق  على  التبية  اأنَّ  كما  الجتماعية. 

التعليم،  مراحل  جميع  في  النا�سئة  لدى  الديقراطية  مفهوم 

والعالمية  والقومية  الوطنية  والت�سريعات  بالقوانين  والتعريف 

الفردي  النتماء  يْق  �سِ من  والخــروج  الجانب،  بهذا  تُعْنَى  التي 

اإلى رحابة الإن�سانية.
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ب�سام الكلباني

د الألمانيتين، و�سقوط اأنظمة  ة النزاع بين المع�سكرين الغربي وال�سرقي، والذي انتهى بانتهاء الحرب الباردة وتوحُّ مع نهاية الحرب العالمية الثانية، وبعد تراجُع حِدَّ

ك التحاد ال�سوفيتي؛ �سارَ من ال�سروري البحث في �ستى ال�سبل التي تَ�سْمَح بن�سر ثقافة حقوق الإن�سان على اأو�سع نطاق  �سيوعية في بولندا ورومانيا، ف�سلًا عن تفكُّ

نات الممار�سة اليومية للب�سر، ولتقطع بذلك الت�سور ال�سائد الذي جعل من تلك الحقوق والمبادئ مُحتكرة  مْن مُكوِّ ل تلك الحقوق والمبادئ �سِ مُمكن؛ من اأجل اأنْ تتحوَّ

فتها لخدمة �سالحها الخا�ص، والتي جَعَلت باقي �سعوب العالم اأمام اأزمتين: الت�سديق اأو ال�سك في زيف الدعاء في كل ما  من قِبَل نخبٍ فكرية و�سيا�سية كثيراً ما وظَّ

جاءت به المنظمات الحقوقية؛ لذا كان لبد من ال�سير في �سبيل تربية حقوق الإن�سان.

bassam.alkalbani@aiesec.net



ــالت الــبــحــث في الــفــلــ�ــســفــة والـــديـــن، هو  ــ ـ اأهـــم مَجَ اإنَّ اأحــــدَ 

الإجابة عن الأ�سئلة المرتبطة بالميتافيزيقيا، وبالكون والوجود 

والغيب و�سوؤال اللامرئي، الذي يتخطى معرفتنا النابعة عن 

الموجودات،  وراء  الرغبة في معرفة ما  اإلى  والتجربة  الم�ساهدة 

تناولت  فالفل�سفة  مختلفة؛  كليهما  في  البحث  اأدوات  اأن  غيَر 

ا تو�سلت  هذا المجال بالتحليل العقلي والمنطقي، مُ�ستفيدةً مِمَّ

اإليه العلوم التجريبية في درا�ستها للمادة. والدين )نُ�سير هنا 

باأداة  بالغيبيات  ال�سماوية( �سكَّل معرفته الخا�سة  الأديان  اإلى 

الت�سديق  هو  الإيــان  اكتمال  �سرط  جاعلا  وال�سمع؛  الوحي 

الكتب  ت عليه  ن�سَّ الأنبياء، وكما  ل�سان  بالغيب، كما جاء على 

ال�سماوية، وهذا الأخير -الدين- لم يكن بعيدًا عن مخاطبة 

ر؛  نت�سوَّ قد  كما  والن�سور  البعث  فكرة  عن  حجاجه  في  العقل 

نفُ�سِهِم 
َ
وَلَمْ يَتَفَكرُوا فِي اأ

َ
فالله تعالى يقول في القراآن الكريم: »اأ

جَــلٍ 
َ
وَاأ ق  بِالْحَ ل  اإِ بَيْنَهُمَا  وَمَــا  رْ�ـــصَ 

َ
وَالْأ ال�سمَاوَاتِ   

ُ
الله خَلقََ  ما 

لَكَافِرُونَ«)الروم:8(،  رَبهِمْ  بِلِقَاءِ  كَثِيًرا منَ النا�صِ  ن  وَاإِ م�سَمى 

بور�سا�سن-  اإبراهيم  المغربي  الباحث  يرى  -كما  الإ�سكال  لكنَّ 

الفل�سفي  النظر  تحريم  على  عموما،  درجــوا،  »الفقهاء  اأنَّ  هو 

لعتقادهم التام بالكفاية العلمية والعملية لل�سريعة، فانبروا 

والجمهور«،  الحكام  اأعــين  في  والفلا�سفة  الفل�سفة  يخ�س�سون 

ا  وفي الجانب الآخر فاإنَّ الفلا�سفة الأوائل لم يتمكنوا هم اأي�سً

من التوفيق بين الفل�سفة وال�سرع في كتاباتهم »لجهلهم بعدم 

عليه  فالعتماد  لذلك  ال�سرع؛  عن  العقل  ا�ستقلال  اإمكانية 

كتاباتهم  ــا  اأمَّ بــاطــل«.  اإلى  اإل  يــوؤدى  ل  وحيدة  كــاأداة معرفية 

المتزنة، فقد جاءت متاأخرة، وقد كان مجتمع الفقهاء والمجتمع 

ال�سيا�سي وقتها قد ق�سى راأيه فيهم.

* المناظرات الثلاث
»الإمتاع  كتاب  اإلى  اإدراوي  العيا�سي  المغربي  الباحث  يُحيلنا 

والموؤان�سة«؛ بُغية الوقوف على ثلاث مناظرات، ذكر ن�سو�سها 

كاملةً في درا�سته؛ الأولى: بين البخاري واأبي �سليمان المنطقي، 

وهذا الأخير يدعو لتبني الفل�سفة بو�سفها علماً قائماً بذاته، 

ل يُكن اإقحامه في الدين. والمناظرة الثانية: بين اأبي �سليمان 

ــير يــرفــ�ــص اإقـــامـــة مــقــارنــة  ــري، وهـــذا الأخــ ــريـ المــنــطــقــي والحـ

مقد�سا،  �سماويا  ت�سريعا  الدين  كــون  والفل�سفة؛  الدين  بين 

والــفــلــ�ــســفــة عــلــمٌ اإنــ�ــســانيٌّ مــو�ــســوع. والمــنــاظــرة الــثــالــثــة: بين 

اإخوان  جماعة  اأعمدة  اأحد  هو  والمقد�سي  والمقد�سي،  الحريري 

ال�سفا؛ وهي جماعة ظهرت في الب�سرة في الن�سف الثاني من 

دَعُوا  الذين  المفكرين  من  عددًا  ت�سمُّ  الهجري،  الرابع  القرن 

اإلى التوفيق بين الفل�سفة والدين.

ولأنَّ التوحيدي -�ساحب »الإمتاع والموؤان�سة«- بَدَا مُنا�سرًا 

اإخـــوان  لفل�سفة  ــا  ومــعــار�ــسً اأ�ــســلــه،  في  المتكامل  الــديــن  لفكرة 

بنقل  التزامه  م�سداقية  في  كًا  مُ�سكِّ العيا�سي  تَ�سَاءل  ال�سفا؛ 

طرفٍ  لكل  الــرد  م�ساحة  كانت  اإذ  اإليه؛  و�سلت  كما  المناظرات 

والـــردود  الــدعــاوى  وتنظيم  الحـــوار  ترتيب  اأنَّ  كما  مختلفة، 

دعــمــت مــوقــفًــا دون اآخــــر، وهــيــمــنــتْ فــكــرة »نــبــذ فــكــر اإخــــوان 

اأرْجَع العيا�سي  ال�سفا« على المناظرات الثلاث بوجهٍ عام، وقد 

ذلك:  مُعلِّلا  يقول  »ال�سيا�سة«؛  اإلى  الأول  المقام  ذلك في  �سببَ 

برنامج  بمثابة  كانت  ال�سفا  اإخـــوان  جماعة  ر�سائل  كــون  »اإن 

�سيا�سي  تــيــار  اأقـــوى  مثَّلت  الــتــي  القرامطة  لجماعة  تثقيفي 

الهجومي  الطابع  ليعلل  العبا�سية،  الدولة  تاريخ  في  مُعار�ص 

اأخرى  اإ�سارة  للمناظرة على فكر الجماعة«، وفي هذا  العدائي 

ا اإلى ريبة الباحث من م�سداقية ما جاء نقله في »الإمتاع  اأي�سً

والموؤان�سة«.

وبــالــرغــم مـــن هـــذا الــتــ�ــســكــيــك في �ــســحــة نــقــل الــتــوحــيــدي 

التاريخية  الأهــمــيــة  المــغــربــي  الــبــاحــث  يُــنــكــر  لــلــمــنــاظــرات، لم 

الثقافية  المعطيات  المناظرات  هــذه  ــدَت  رَ�ــسَ فقد  النقل؛  لهذا 

كَ�سَفت  كما  المرحلة،  هذه  في  الإ�سلامي  للمجتمع  وال�سيا�سية 

وبين  جانب،  من  والفقهاء  الفلا�سفة  بين  المحتدمة  العلاقة 

على  عــلاوةً  اآخــر،  جانبٍ  من  )ال�سيا�سة(  والحــكــام  الفلا�سفة 

اإذ  الأخــرى؛  الح�سارات  ثقافات  على  المبكر  للانفتاح  اإ�سارتها 

واإ�سافةً  واأر�سطو.  اأفــلاطــون  مع  نعلم-  -كما  بــداأت  الفل�سفة 

اإلى الأهمية التي ذكرها الكاتب، �سورت هذه المناظرات واحدًا 

في  والمفكرون  الفقهاء  انتهجها  التي  الحــوار  اأ�ساليب  اأهــم  من 

منها:  علمية؛  اأ�س�ص  على  مرتبٌ  مكتوب،  حــوارٌ  المرحلة،  تلك 

ال�ستدلل، ونق�ص الحجج، ورفع الدعاوى، وتقديم البراهين، 

المتناظران  يلتزم فيها  اأخلاقية  اأ�س�ص  اأنَّه حوارٌ قائمٌ على  كما 

الوقت  ومنحه  الآخــر،  الطرف  احــتام  نحو  من  عامة  بـــاآدابٍ 

في  والنظر  الألــفــاظ،  من  البذيء  عن  والبُعد  للرد،  والم�ساحة 

باهتمام. وا�ستدللته  حججه 

* ابن ر�سد واإخوان ال�سفا
وكيف  ال�سفا،  اإخــوان  جماعة  تاريخ  اإلى  المغربيُّ  الباحثُ  ينتقلُ 

النظر  وجــهــات  د  تــعــدُّ اإلى  م�سيًرا  ال�سيا�سة..  اإلى  علاقتها  انتهت 

والآراء حولها، ومُ�ستندًا اإلى ما اأورده بطر�ص الب�ستاني في تقديه 

القرامطة  اإلى  تن�سب  الجماعة  كَــوْن  من  ال�سفا«  اإخــوان  لـ«ر�سائل 

اليونانية  »الحكمة  اأنَّ  هو  ذلــك  في  الأهــم  لكنَّ  الب�سرة،  ومَوْطِنها 

الــ�ــســرق عــن طــريــق هــذه الجــمــاعــة«. وقد  اأن ت�ستوطن  اأفــلــحــتْ في 

اإخوان  جماعة  يتو�سطهما  حلقتين  بين  يَجْمَع  اأنْ  الباحث  ا�ستطاع 

ال�ساد�ص  )الــقــرن  ر�ــســد  وابـــن  الــهــجــري(،  الــرابــع  )الــقــرن  ال�سفا 

التي  ال�سيا�سة  مع  الفل�سفة  محنة  هي  الأولى  الحلقة  الهجري(، 

بالزندقة.  والتهام  العلنية  والمعاداة  الإق�ساء  اإلى  الطرفين  قادت 

اأما الحلقة الثانية، ففيها يجمع الباحث بين دعوة ابن ر�سد ودعوة 

الدعوة  وهذه  والفل�سفة،  الدين  بين  »التوفيق«  اإلى  ال�سفا  اإخــوان 

اأنها-  اإل  طــرف  كــلِّ  لــدى  مُختلفة  خ�سو�سية  تمتلك  كانت  -واإن 

كونها  والحكمة؛  الدين  بين  العلاقة  ترتيب  �سرورة  على  تجتمع 

الفل�سفة  اإن�ساف  و�سرورة  مطلقًا،  جوهرها  في  تتعار�ص  ل  علاقة 

لكونها توؤ�س�ص لمبادئ الحكمة.

* مناه�سة الفل�سفة
وعــــلاوةً عــلــى مــا اأ�ــســرنــا اإلــيــه مــن ذكــر الــتــوافــق بــين ابــن ر�سد 

والــغــزالي  الحــريــري  اآراء  مـــوازٍ  نحوٍ  على  تلتقي  ال�سفا،  واإخـــوان 

كتابات  ذلــك  اإلى  وتُ�سير  الــديــن،  عن  الفل�سفة  اإق�ساء  �ــســرورة  في 

مناظرته  في  الحريري  وردود  الفلا�سفة،  على  الهجومية  الغزالي 

اأبي �سليمان المنطقي. مع 

جاء  الذين  الفلا�سفة  اتجاهات  الباحثُ  م  يُق�سِّ الُخلا�سة،  وفي 

اإلى  الفل�سفة  يــرد  الأول:  ق�سمين؛  اإلى  درا�ــســتــه  في  ذكــرهــم  عــلــى 

الدين من جانب »رد الفرع اإلى الأ�سل«، ونرى العيا�سي هنا يوؤكد 

رغبتهم  وعدم  ال�سفا،  اإخــوان  وجماعة  المقد�سي  نية«  »�سفاء  على 

الأولى:  دعــوتــان؛  ففيه  الــثــاني،  الق�سم  ــا  ـ اأمَّ الــديــن.  مهاجمة  في 

بو�سفهما  بينهما  الخلط  دون  والفل�سفة  الدين  ح�سور  اإلى  تدعو 

والثانية  المنطقي،  �سليمان  اأبـــي  دعـــوة  وهــي  منف�سلين،  مجــالــين 

الفل�سفة  كون  على  يقوم  اآخر  م�سلكا  هذا  الخلط  عدم  اإلى  ت�سيف 

مثله  وقد  اللتقاء،  لهما  يتحقق  ل  الأ�سا�ص،  في  نقي�سين  والدين 

البخاري والحريري.

دام بين الدين والفل�شفة؟ كيف بداأ هذا ال�شِّ

يتناولُ هذا المقال تحليلًا مُوْجزًا لدرا�سة عَرَ�سها الباحث المغربي العيا�سي اإدراوي، في مجلة »الت�سامح«، تحت عنوان »مطارحات في م�ساألة ال�سلة بين الحكمة الفقهية وال�سريعة 

ال�سماوية«، وفيها ي�ستعر�صُ تحليلًا لثلاث مناظراتٍ حول علاقة الفل�سفةِ بال�سريعة، تعود هذه المناظرات اإلى القرن الرابع الهجري، وقد اأوردها اأبو حيان التوحيدي في كتابه 

»الإمتاع والموؤان�سة«.

يبداأ العيا�سي درا�سته بتحقيق القول اإنَّ الدين والفل�سفة �سرورتان متلازمتان، ويبدو اأنَّ هذه ال�سرورة ل ترتبط بحاجة اأحدهما اإلى الآخر، بل بوجوده الفعلي الدائم معه؛ 

ر الباحث الدعوة الم�ستمرة على مر التاريخ للتوفيق بين  د من الحكمة، وكون الحكمة �ستجانب الحق بلا وحي اإلهي موجه. وعلى هذا الأ�سا�ص، يُف�سِّ كون الدين ل يكن اأن يتجرَّ

الفل�سفة والدين بو�سفها دعوة ت�سعى لتحقيق التوازن بين مطلب الروح ومطلب العقل، لكن: ما الذي يجعل ال�سدام مُحتدمًا -من البدابة- بين الفل�سلفة والدين؟
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للمجتمعات  الوا�سحة  مات  ال�سِّ مــن  ــه  بــاأنَّ الــقــول  يُــكِــن 

بالعمل نحو ت�سهيل  اأفرادها  التاريخ: قيام  الب�سرية خلال 

حياتهم اليومية، وتح�سين نوعية ممار�ساتهم على مختلف 

ت�سل�سل  مُعَايَنة  عند  وا�سح  ب�سكل  ذلك  ويتمثَّل  الأ�سعدة؛ 

الكت�سافات منذ الع�سر الحجري حتى يومنا هذا، وي�ساف 

اأي�سا: الختاعات المادية كاأ�سلحة ال�سيد واأدوات  اإلى هذا 

والجــتــمــاعــي  ال�سيا�سي  كــالــنــظــام  المــاديــة  وغـــير  الـــزراعـــة، 

البيئة  وعنا�سر  الجغرافية  البقعة  وا�ستغلال  والقت�سادي 

وت�سخيرها لخدمة الإن�سان، كذلك العمل في حقول المعرفة 

المختلفة وتطويرها وال�ستغال في الدين والم�سائل الروحية.

لغة خا�سة  امتلاك  الم�ساعي عندما تتافق مع  كلُّ هذه 

ــز بــهــا عــن غـــيره مــن المــجــتــمــعــات واأ�ــســلــوب  بــالمــجــتــمــع يــتــمــيَّ

ن من العادات والتقاليد والأزياء والمنا�سبات،  اجتماعي مُكوَّ

التي  والتاأمل  التفكير  عمليات  عن  �ص  متمخِّ فكري  واإرث 

والتواجد  غيرها،  اأو  اأدبية  اأو  علمية  اأو  فل�سفية  تكون  قد 

لتها  الثابت على بُقعة جغرافية معينة، تُنتج للعالم في مُح�سِّ

تُ�ستخدم  الــتــي  الــتــعــاريــفَ  ــاإنَّ  فــ الحــ�ــســارة. وفي الحــقــيــقــة، 

تكاد  لكنها  ومختلفة،  متنوعة  الح�سارة  مفهوم  لتتناول 

الذي  الجــغــرافي  المكان  �سيما  ل  ذكــره،  �سبق  ما  على  تجمع 

البادية  حياة  ولي�ص  المدنية،  بالحياة  التمتع  فيه  يُ�ستط 

المــعــتــمــدة عــلــى الــتــنــقــل الــدائــم وعـــدم ال�ــســتــقــرار في بقعة 

المدن  الأقــل- في  -اأو عددا منهم على  النا�ص  اأنَّ  دائمة، كما 

رت لديهم حاجاتهم الأ�سا�سية من الطعام وال�سراب  قد توفَّ

والــ�ــســكــن، فــاأ�ــســبــح لــديــهــم الــوقــت لــيــ�ــســرفــوه في مجــالت 

تدفع  التي  المجالت  وجميع  والختاعات  كالفنون  اأخرى 

عجلة الح�سارة.

يَ�سْهُل  حتى  الح�سارات  عن  اأمثلة  ذِكْــر  ال�سروري  ومن 

والمــفــاهــيــم  نف�سه  الحــ�ــســارة  مــفــهــوم  عــلــى  القب�سة  اإحــكــام 

المــثــال-  �سبيل  -عــلــى  الحــ�ــســارات  اأ�ــســهــر  ومــن  بــه،  المتعقلة 

ح�سارات بلاد الرافدين التي تميَّزت بمواقعها الجغرافية 

التي  القدية  الم�سرية  والح�سارة  الدينية،  وت�سريعاتها 

ثــمَّ الح�سارة  الــكــثــيرة،  اإنجــازاتــهــا  اأحــد  الأهــرامــات  تعتبر 

لدينا  ثــم  والمــفــكــريــن.  الفلا�سفة  مــن  وروادهـــا  الإغــريــقــيــة 

ــه في مجــــالت الــعــلــوم  ــزتـ الحـــ�ـــســـارة الإ�ــســلامــيــة ومـــا اأنجـ

لنظام  وابــتــكــارهــا  اأ�سكالها،  بمختلف  والــفــنــون  والفل�سفة 

يعتبر  ذلــك  كل  معاوية؛  زمــن  في  مثلا  ال�سريع  المرا�سلات 

دللة و�سهادة معتبرة على الح�سارة الإ�سلامية.

ث الكاتب عن القيم وتاأثيرها في الح�سارة؛ حيث  ويتحدَّ

وتهذيب  تــقــويم  في  تُ�سهم  الإيــجــابــيــة  الــقــيــم  اأنَّ  يــفــت�ــص 

ز  يُعزِّ ممــا  معنوية؛  اأ�س�ص  على  قائمة  وجعلها  الحــ�ــســارة، 

ويقوي وجود الح�سارة. ويعرف القيم عموما باأنها الدافع 

الأيديولوجي الذي يوؤثر على اأفكار الأفراد؛ اأي اأنَّ الأفراد 

يعتنقون مُعتقدات معينة على مختلف الأ�سعدة كال�سيا�سة 

والـــديـــن، وهـــذه المــعــتــقــدات تــوؤثــر عــلــى اأفـــكـــار الأ�ــســخــا�ــص 

اختلاف  اإلى  الإ�ــســارة  تفوتنا  اأن  يجب  ول  وت�سرفاتهم. 

ــراد الــ�ــســعــب  ــ الــقــيــم بـــين الــ�ــســعــوب، بـــل اخــتــلافــهــا بـــين اأفــ

الح�سارة؛  م�سلحة  في  ي�سب  اأن  �ساأنه  من  وهــذا  الــواحــد، 

ــراد مــتــنــوعــين في تــوجــهــاتــهــم واأهــدافــهــم  ــ حــيــث تجــعــل الأفـ

ال�سليم  ومن  ي�سملهم،  الذي  الوا�سع  الح�سارة  اإطار  داخل 

المتاأخرة  اأكبر في الح�سارات  تاأثيرا  القيم تملك  باأنَّ  القول 

كالح�سارة الإ�سلامية مثلا اأكبر من الح�سارات القدية؛ 

والمعتقدات في الحقبة  الأفــكــار  مُــثٍر في  ع  تــنــوُّ لــوجــود  نظرا 

الإ�سلامية اأكثر بكثير من الحقب ال�سابقة عليه.

ثم ي�سفُ الكاتب العلاقة بين الثقافة والح�سارة، وكيف 

اأن ح�سارة ما من الممكن اأن تكون مُتعددة الثقافات، ويُكن 

القول باأنَّ الثقافة تعتبر جزءا من الح�سارة؛ مثل: الثقافة 

الغربية.  للح�سارة  ينتميان  كونهما  والألمانية؛  الفرن�سية 

ومن المقبول اأن تعزى المنجزات المادية اإلى الح�سارة، بينما 

الممكن  مــن  في�سبح  الــثــقــافــة،  اإلى  المـــاديـــة  غــير  المــنــجــزات 

ول تبادل في المنجزات الح�سارية المادية بين الح�سارات  حُ�سُ

دون التاأثير على الح�سارة نف�سها، لكن الأمر غير �سحيح 

من  ا�ستعارها  تم  ما  اإذا  التي  بالثقافة  الأمر  يتعلَّق  حينما 

تغييرات  ــداث  اإحـ الم�ستعير  على  وجــب  حينئذٍ  اآخـــر،  �سعب 

باأنَّ وجود نظام �سيا�سي  كثيرة فيها. ويكننا القول القول 

ــســـروري لحــفــظ مـــقـــدرات الحــ�ــســارة واإنجـــازاتـــهـــا  مُـــعـــينَّ �ـ

الأفراد  الأمان والتنظيم يُكّن  والتاأكد من وجود جو من 

توفر  المدينة  باأن  قلنا  فكما  والتنمية،  والإبــداع  العمل  من 

الحاجات الأ�سا�سية للنا�ص، فاإنَّ النظامَ ال�سيا�سيَّ جُزء مهم 

النظام  فكرة  الكاتب  ويَــطْــرح  نف�سها.  المدينة  تركيبة  من 

ويفت�ص  الــ�ــســريــعــة،  عــلــى  المــعــتــمــد  الإ�ــســلامــي  ال�سيا�سي 

مُنف�سل  بــدوره  والــذي  الحاكم،  عن  منف�سلة  ال�سريعة  اأن 

الحاكم  النظامُ  يتغيرَّ  فحينما  الأمــة،  اأفــراد  اأو  ال�سعب  عن 

النف�سال  هــذا  فيكون  للقانون،  مــ�ــســدراً  ال�سريعة  تَــبْــقَــى 

يخفى  ل  لكن  الح�سارة،  م�سلحة  في  ت�سبُّ  مرونة  خالقاً 

عن  العقلي  الوعي  وجــود  المرونة  هــذه  �سرط  اأنَّ  اأحــد  على 

�سماناً  وذلــك  ال�ستقلالية  بنظم  الــتــام  وتمتعهم  ال�سعب 

لعدم ا�ستغلالهم من قبل النظام اأو ال�سلطة وهو ما ح�سل 

مراة عدة تاريخياً.

تحـــتـــاجُ الحــ�ــســارة اإلى مجــتــمــع مــتــحــ�ــســر لــكــي تــزدهــر، 

لــلاإبــداع،  لأفـــراده  المنا�سب  الجــو  يخلق  اأن  المجتمع  وعــلــى 

يكون  عندما  اأنــه  واأخــبر  المجتمع،  هــذا  الكاتبُ  ف  وَ�سَ وقــد 

ه جمعي عام مبني على الحث على البتكار  المجتمع ذا توجُّ

لهذه  ينتمون  ل  الــذيــن  الأ�سخا�ص  حتى  فــاإنــه  والتفكير، 

في  الم�سلمين  غير  اأ�سهم  كما  فيها  يُ�سهمون  �سوف  الح�سارة 

كونها  الظاهرة عن  ف هذه  تتوقَّ الإ�سلامية. ول  الح�سارة 

�سحيحة حتى على م�ستوى العالم اليوم؛ فالعقول المبدعة 

تُ�سهم فيه بغ�ص  المنا�سب، ف�سوف  المجتمع  وُجِدَت في  اإذا ما 

اأ�سولها. النظر عن 

رِنا الحالي، الح�سارات ت�سير نتيجة للعولمة نحو  وفي عَ�سْ

اللغة  تغلَّبتْ  حيث  عالمية؛  ح�سارة  في  والندماج  الن�سهار 

اللبا�ص  على  النا�ص  واأقــبــل  المحلية،  اللغة  على  الأجنبية 

المعتاد  من  بالتغيرُّ  العادات  بع�صُ  بداأت  وكذلك ْ الأوروبــي، 

عب  ال�سَّ من  اأنَّــه  ع  واأتوقَّ وعالمي،  م�سهور  هو  ما  اإلى  المحلي 

الم�ستقبل، في  الب�سرية في  �ستكون عليه الح�سارة  التنبوؤ بما 

ات ال�سريعة في الختاعات والمعرفة الب�سرية. ظلِّ التغيرُّ

في  جمعة،  عطيه  م�سطفى  الباحث  ويُناقِ�ص  مُتنوعة..  بخ�سائ�ص  وتمتَّعتْ  الإنجازات،  مُختلف  رَافَقَها  التي  الح�سارات  من  العديدُ  الب�سرية  على  ت  مرَّ
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والأمــة؛  الدولة  مفهوم  بين  الفارق  هو  معرفته  يَنْبَغي  ــا  ومِمَّ

مُ�ستنبطاً  ولي�ص  جديد،  مُبتكر  م�سطلح  هنا  الدولة  فم�سطلح 

من اأي مفهوم قديم اآخر، ويعني دولة مركزية حديثة قومية في 

وجود  العا�سر  القرن  خلال  ره  يُف�سِّ ما  وهو  و�سيا�ساتها،  نتائجها 

وملك  فرن�سا،  هناك  تكون  اأن  غير  من  الغربية  للفرنجة  ملك 

للفرنجة ال�سرقية من غير اأن تكون هناك األمانيا.

د  ــرَّ ــوك مُجــ ــلـ ــان المـ وفي نـــظـــام الإمــــبراطــــوريــــات الـــقـــديـــة، كــ

في  المتمثلة  المــزدوجــة  لل�سلطة  تابعين  محلية  �سلطات  اأ�ــســحــاب 

وعندما  تــامــة،  �ــســيــادة  لهم  مــلــوكــاً  ولي�سوا  الــبــابــا-الإمــبراطــور، 

المركزي  والمنطق  الحديثة  الدولة  في  لطة  ال�سُّ تلك  للملك  بَح  اأ�سْ

والدينية؛  واللغوية  وال�سيا�سية  للمجالت الجغرافية  التوحيدي 

الأمــة،  وهــو:  جــديــد؛  ومندمج  متجان�ص  م�سطلح  ت�سكيل  اأنــتــج 

الإمــبراطــور.  ولي�ص  الملك  رعايا  من  فيه  المــواطــن  يعتبر  والــذي 

ــا  ــا ولــغــويًّ وقــامــتْ الــدولــة بعملية تحــديــد المــجــال الــبــ�ــســري ديــنــيًّ

ــا؛ مــن خـــلال نــ�ــســر �ــســكــك الحـــديـــد، وربــط  ــا واقــتــ�ــســاديًّ وثــقــافــيًّ

المواطنين حول الدولة  الأطــراف والأريــاف والمدن، ومركزه ولء 

والملك وخ�سوع الكني�سة لهما ولي�ص ل�سلطة البابا الروماني.

ــاأ مُــ�ــســطــلــح جــديــد وهــو  ــ�ــسَ وفي الـــدولـــة الــقــومــيــة الجـــديـــدة، نَ

اإما  الجديدة؛  الدولة  قانون  ب�سبب  تلقائيًّا  ن�ساأ  وقد  »الأقليات«، 

الندماج مع �سيادة الدولة والمجتمع، اأو التهمي�ص! وهذا ما اأنتج 

المجتمع  في  للاندماج  مقاومتهم  ب�سبب  اأوروبـــا  في  اليهود  اأقلية 

الأوروبي، واأقليات الأكراد في األمانيا وغيرهم الكثير. وهنا ظهرت 

جذورها  مد  لمحاولة  الدولة  دعا  مما  الأقليات؛  »قومنة«  م�سكلة 

وبذلك؛  الأخــرى.  الــدول  في  اأبناوؤها  يقطن  حيث  اإلى  وحدودها 

لم  مُ�سكلة  ــق  خَــلَ قــد  الجــديــد  الــقــومــي  ال�سيا�سي  الــنــظــام  يــكــون 

الف�سل  اأمْكَن  وبذلك؛  ال�سابق.  الإمبراطوري  الجتماع  يعرفها 

بين الخ�سائ�ص الإثنية للاأمة والمرتبطة بالمعنى الأنثروبولوجي 

الخ�سائ�ص  وهــي  »الأحـــــدث«،  الــقــومــيــة  والخــ�ــســائــ�ــص  للثقافة، 

واندماجها  وتما�سكها  ــة  الأمـ وعــي  وحـــدة  حــول  الأيــديــولــوجــيــة 

الطبيعي.

ــان  د في الأديـ ويــعــمــلُ منطق الإمــبراطــوريــة مــن خــلال الــتــعــدُّ

الحديثة  الدولة  مَنْطِق  يعمل  بينما  واللغات،  والمذاهب  والثقافة 

على عملية التوحيد في كلِّ �سيء، وهو منطق قومي بامتياز، ول 

ووعي  منطق  على  التما�سك  اإ�سفاء  �سوى  القومية  الدولة  تفعل 

الأمة بوحدتها وم�سيرها الواحد.

ومع اأحداث الثورة الفرن�سية 1789م، اأخذ نموذج الدولة-الأمة 

وكانت  العلمانية،  الديقراطية  القومية  مفهوم  حول  بالتبلور 

هينة  البابا  عن  للا�ستقلال  البروت�ستانتي  العالم  علمنة  عملية 

�سديداً  عنفاً  واجهت  التي  الكاثوليكية  فرن�سا  بعك�ص  وب�سيطة، 

اإلى  الكاثوليك  اإخ�ساع  العلمانية  محاولة  عند  كبرى  ومقاومة 

وقطع  العملية،  هــذه  �سراوة  وب�سبب  الفرن�سية.  الدولة  �سلطة 

فاإنَّ  المحلية؛  والديانات  اللهجات  ومحاربة  الإقطاعية،  الروابط 

لجميع  القومي  الإدمـــاج  عملية  في  الأتم  النموذج  تعتبر  فرن�سا 

اأجنا�سهم واأديانهم واأعراقهم. الفئات وبمختلف 

الفرن�سية  الأنوار  اأفكار  �ست  اأ�سَّ الفرن�سية، فقد  ونتيجة للثورة 

في بنية الدولة-الأمة الفرن�سية من جهة، وجعلت الدولة-الأمة 

الفرن�سية حاملًا لهذه الر�سالة للعالم باأ�سره، وبالتالي فاإن ذلك 

اإلى  المركزية  الدولة  تحويل  اأ�سا�ص  على  قــام  الو�ستفالي  النظام 

مجالها  خارج  ر�سالتها  لن�سر  متطلعة  اإمبراطورية  قومية  دولة 

�ص لمرحلة ال�ستعمار والتو�سع خارج الحدود  ال�سيادي، وهو ما اأ�سَّ

ال�سيا�سية. ونذكر هنا بالأخ�ص التزاحم على الممتلكات العثمانية 

ــيـــة الـــذي كــان اأ�ــســد �ــســراوة وعــنــفــا، ونــ�ــســاأت عــنــه حــروب  الأوروبـ

ونــزاعــات بــين دول قــومــيــة-اإمــبراطــوريــة اأو بــين اإمــبراطــوريــات 

وبلغ  الــدولــة-الأمــة.  مركزية  اأ�سا�ص  على  هيكلة  لإعـــادة  تَ�سْعَى 

العثماني  ال�سراع  اإزاء  التا�سع ع�سر  القرن  اأ�سده في  ال�سراع  هذا 

األمــانــيــا ورو�ــســيــا،  الــرو�ــســي وبع�ص الإمــبراطــوريــات الــداخــلــيــة في 

ــوازن الـــقـــوى«، والــــذي كـــان الــ�ــســبــب الرئي�سي  فــظَــهَــر مــفــهــوم »تــ

عمرها  اإطالة  على  و�ساعد  العثمانية،  الدولة  م�سير  تاأجيل  في 

قليلًا.

الــقــوى،  مــيــزان  اإلى  العثمانية  الــدولــة  انــ�ــســمــام  خـــلال  ومـــن 

ــســـراوة الــ�ــســراع على  كــانــت الحــلــقــة الأ�ــســعــف بــ�ــســبــب وهــنــهــا و�ـ

للمواد  منتج  اأو  زراعــي  ملحق  اإلى  تحويلها  خلال  من  اقت�سامها 

في  »التنظيمات«  عملية  خلال  من  نف�سها  تدارُك  فحاولتْ  الخام، 

هُوية  واإيــجــاد  ولياتها،  مع  الــدولــة  ومــركــزة  القانوني  التوحيد 

لتت�سافر جهود  فيها،  القومية  اللغات  وتاأ�سيل  عثمانية جديدة، 

داً  مُعقَّ ا  اإمبراطوريًّ ا  عثمانيًّ عالماً  وتنتج  والعرق،  اللغة  مع  الأمة 

واإثنيًّا. قوميًّا 

ــرب الــعــالمــيــة الــثــانــيــة �ـــســـقـــوطَ الإمـــبرطـــوريـــات  ــ �ـــســـهـــدتْ الحـ

)المتقومنة(، والتي دبت فيها حركة القومية -مثل: اإمبراطورية 

في  عثمان  واآل  األمانيا،  في  هاب�سبورج  واآل  رو�سيا،  في  رومــانــوف  اآل 

الدولة العثمانية- واأنتجت نجاح الدولة القومية الإمبراطورية 

المـــركـــزي. وبــالــتــالي، تحــويــل �سعوب  الـــدولـــة-الأمـــة  ــوذج  ذات نمـ

اإلى  باأ�سره  العالم  هيكلة  اإعــادة  وتعميم  المنهارة  الإمبراطوريات 

الموؤ�س�سي  للنظام  وان�سمامها  �سيادة،  ذات  م�ستقلة  قومية  دولــة 

اللعبة  �ــســوى  هـــذه  تــكــن  ولم  الأمم(،  )ع�سبة  الجــديــد  الـــدولي 

الكبرى بين الدول القومية الإمبراطورية، والتي تمَّ من خلالها 

اأو  م�ستقلة  دول  اإلى  وت�سفيتها  العثمانية  الدولة  على  الإجــهــاز 

واقعة تحت حكم الحماية وال�ستغلال.

اأ�ــســا�ــص ن�سوء  كانت ول تــزال الحـــروب الــدولــيــة والــقــاريــة هــي 

من  )الو�ستفالي(  الــنــظــامُ  انبثقَ  هــكــذا  الـــدولي،  النظام  ر  وتــطــوُّ

حرب المائة عام، ونظام »ع�سبة الأمم« من الحرب العالمية الأولى 

من  الــدولي«  النظام  »�سيادة  اأو  المتحدة«  »الأمم  ونظام  والثانية، 

الحرب الباردة بين القطبين ال�سوفييتي والأمريكي.

الحرب  في  اليومية  الحياة  في  للدولة  لي  التدخُّ النموذجُ  �سادَ 

الباردة؛ من اأجل تطوير ال�سوق الدولي وتعزيز ت�سابكاته؛ وذلك 

الدولة  �سيادات  تعزيزَ  تطلَّب  الــذي  الأوروبـــي  ــار  الزدهـ زمــن  في 

والفا�سية،  النازية  وفناء  دمار  بعد  ال�سيوعية  الداخلية؛ فظهرت 

ومع  عالميين.  قطبين  بين  جديد  كلاعب  الثالث  العالم  دخل  ثم 

اإعـــادة هيكلة  نهاية الحـــرب الــبــاردة، كــان ل بــد مــرة اأخـــرى مــن 

منطقتا  لتْ  ف�سكَّ الجديدة،  العولمة  تنامي  مع  الدولية  العلاقات 

ــســـط حــقــول الــعــمــلــيــات الحــربــيــة لإعــــادة  الــبــلــقــان والــ�ــســرق الأو�ـ

العراق  حرب  يت  �سُمِّ وبذلك  اأخــرى؛  مرة  الــدولي  النظام  هيكلة 

الدولي«. بـ«التحالف 

النظام  من  واأ�سمل  اأو�سع  عالمي  نظام  اأمام  فجاأة  العالم  بَح  اأ�سْ

ــدولي، وكــــان مُــعــتــمــداً بــ�ــســكــل اأ�ــســا�ــســي عــلــى قــــدرات الــوليــات  ــ الـ

المتحدة الأمريكية في عملية العولمة الجديدة. وبينما كان النظام 

الجيو-بوليتيكية- الموؤ�س�سات  اأ�سبحت  الدول،  بين  يعمل  الدولي 

القــتــ�ــســاديــة هـــي الـــوحـــدة الأ�ــســا�ــســيــة لــلــنــظــام الـــعـــالمـــي؛ فـــزاد 

للقوميات  العابرة  ال�سركات  ظهور  خــلال  من  العالمي  الت�سابك 

ت�سابكات  في  مُندمجة  العالم  دول  اأغلب  واأ�سبحتْ  والجن�سيات، 

اإقليمية اأو ثنائية، في عالم اأ�سبحت فيه عمليات الإنتاج والتوزيع 

وال�ــســتــهــلاك تــتــم عــلــى نــطــاق عــالمــي اأو�ـــســـع واأ�ـــســـمـــل. ولم تــعُــد 

ال�سركات متعددة القوميات والجن�سيات وروؤو�ص الأموال ت�سطدم 

ب�سلطات الدول القومية، بل تزايد الطلب عليها والتكيف معها.

ل�سيادة  الخــا�ــســع  الــداخــل  انــدمــاج  لنا  يَــعْــنِــي  مــا حــدث  جميع 

ــارج الخــا�ــســع لــلــ�ــســلــطــة الخــارجــيــة  ــ ــيــة، مـــع الخـ ــة الــداخــل الـــدولـ

بل  هرميًّا؛  الدولة  قنوات  فوق  ي�سعد  الخــارج  يعُد  ولم  للدولة. 

الجن�سيات  متعددة  ال�سركات  وتولَّت  قوة.  وبكل  يختقها  اأ�سبح 

والمــنــظــمــات الــدولــيــة غــير الحــكــومــيــة وبــرامــج الأمم المــتــحــدة...

ال�سبكية  والـــروابـــط  الــعــمــلــيــات  تــعــزيــز  عــمــلــيــة  قــيــادة  وغـــيرهـــا، 

الأفقية حول العالم.

ــا  الــدولــة-الأمــة؛ واإنمَّ يَعْنِي كــلُّ هــذا دمــارَ وفــنــاءَ  وختاماً.. ل 

وعولمة  المــال  راأ�ــص  وت�سيير  التــفــاقــات  عملية  في  دورٌ  لها  �سيكون 

والنــدمــاج  التوحيد  مفاهيم  معها  و�ستخلق  العالمية،  القوانين 

العالم  دول  بع�ص  لإخــفــاق  والتبعثر  التجزوؤ  اأو  القوية،  للدول 

التي  والكبيرة  الهائلة  ات  التغيرُّ -ال�سودان كمثال- وهذه  الثالث 

على  »تــولــ�ــســتــوي«  الــفــذ  الــرو�ــســي  الــكــاتــب  مــقــولــة  عليها  تنطبق 

�سيء،  كلُّ  فيه  ينهارُ  زمــنٌ  ــه  »اإنَّ الع�سرين:  القرن  نهاية  م�سارف 

ل من جديد«. ويبداأ بالت�سكُّ

الن�سو�ص المن�سورة تعبر عن وجهات نظر كتابها ول تعك�ص بال�سرورة راأي مجلة التفاهم اأو الجهة التي ت�سدر عنها.

مجلة التفاهم هاتف : 24644031 - 24644032 968+ ، فاك�ص : 24605799 968+

tasamoh@gmail.com - al.tafahoom@gmail.com - www.altafahom.net : البريد الإلكتوني

اأيمن البيماني

 رمضان 1438هـ  -  مايو 2017م12

كَان للحروب الدينية في اأوروبا الأثر الكبير في ت�سكيل وظهور العديد من الم�سطلحات والمفاهيم والأنظمة والقوانين فيما بعد؛ ولعلَّ اأبرزها: ابتكار م�سطلح »الدولة«؛ من خلال 

د جمال باروت، والمن�سور في مجلة الت�سامح بعنوان »الدولة القومية.. الأمة  »معاهدة و�ستفاليا« في العام 1648م بعد �سنوات عديدة من التناحر الديني. ونناق�ص هنا مقال مُحمَّ

والهويات في تحولت النظام الدولي«.

اأقرت هذه المعاهدة خروج الدولة الحديثة عن �سلطة الموؤ�س�سة الدينية، والتي كان �سعارها »دين النا�ص على دين ملوكهم«؛ وبالتالي ظهور نمط الدولة القومية بعد تاريخ طويل 

من الحروب ال�سارية مثل »حرب المائة عام«، واآخر مراحل ظهورها كانت الثورة الفرن�سية عام 1789م.

albimani92@hotmail.com

لت النظام الدولي وتنامي مرحلة العالمية والعولمة تحوُّ


