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»اليوم  العالم  دولُ  بها  تحتفي  التي  المهمة  الأيام  مِن 

ال�سابع  يوافق  والذي  والب�صري«،  ال�سمعي  للتراث  العالمي 

والع�شرين من �أكتوبر من كلِّ عام. وقد جاء في كلمة �إيرينا 

بوكوفا المديرة العامة لليون�سكو، حول هذه المنا�سبة قولها: 

ة  »�إن ال�صور المتحركة والت�سجيلات ال�صوتية، �سجلاتٌ مهمَّ

ذكرياتنا  من  وافر  قدر  على  تنطوي  فهي  حياتنا؛  جلمرى 

الهُوية  ل�صقل  �ضرورية  وتُعتبر  واجلمتمعية،  ال�شخ�صية 

وال�شعور بالانتماء«.

�إنَّ الوثائق ال�سمعية والب�صرية كالأفلام والراديو والبرامج 

التليفزيونية والت�سجيلات ال�صوتية جد مهمة في الحفاظ 

�إنها مخزن  �إذ  وال�سياحية؛  الثقافية  والتنمية  الهوية  على 

لهذه  ال�سلطنة  تنبهت  وقد  للب�شر.  الجمعية  للذاكرة 

الوطنية«  والمحفوظات  الوثائق  »هيئة  بت�أ�سي�س  الأهمية 

الوثائق  جميع  حفظ  مهامها  من  يكون  �أن  يفتر�ض  التي 

الإعلام  وزارة  ولعل  بعُمان.  المتعلقة  والب�صيرة  ال�سمعية 

النه�ضة الحديثة  الوثائق منذ مطلع  بهذه  �أي�ضا تحتفظ 

في عُمان �سنة 1970 �إلى الآن.

والب�صريُّ  ال�سمعيُّ  التوثيقُ  هو  فعلًا  نفتقده  ما  ولكن، 

تقاليد  مثل  لعُمان  المادي  غير  فالتراث  ال�سبعين؛  قبل  لما 

والممار�سات  ال�شعبية،  والفنون  ال�شفهي،  التعبير  و�أ�شكال 

المرتبطة  والمهارات  الاحتفالات،  وطقو�س  الاجتماعية 

ق�صوى  �أهمية  ذات  كلها  التقليدية،  الحرفية  بالفنون 

للهوية العُمانية وما تتميز به من خ�صو�صية.

الم�ؤ�س�سات  كافة  على  ينبغي  العالمي،  اليوم  بهذا  واحتفاءً 

تتخذ  �أن  مدنية  �أو  حكومية  والثقافة  بالتراث  المعنية 

الثقافي  التراث  �أنماط  كافة  �صون  في  ملمو�سة  خطوات 

غير المادي، ك�إدراج مادة عنه في المنهاج المدر�سي �أو الم�ساقات 

المجتمعي  الوعي  لبث  المختلفة  الندوات  وعقد  الجامعية، 

بهذا التراث، والاهتمام ببرامج اليون�سكو المكر�سة لمفردات 

هذا التراث مثل »برنامج �سجل ذاكرة العالم«، الذي يُعنى 

وال�ضياع،  التلف  من  لحمايته  الب�شري  الوثائقي  بالتراث 

الثقافية؛  ال�سياحة  تنمية  التراث في  وكذلك توظيف هذا 

كونها رافدا من روافد الاقت�صاد الوطني.

والمحفوظات  الوثائق  وهيئة  الإعلام  وزارة  جهود  ورغم 

الوطنية في حفظِ التراث ال�سمعي والب�صري لعُمان الذي 

هذه  رقمنة  ف�إنَّ  المن�صرمة،  الأربعة  العقود  خلال  وُثِّق 

بالثقافات  والمهتمين  للباحثين  متاحة  وجعلها  الوثائق 

�أمرٌ  اللغات،  بمختلف  لذلك  �ص  مُ�صَّ موقع  عبر  العالمية 

ال�سمعية  المحفوظات  هذه  �صون  �شئنا  �إن  منه،  منا�ص  لا 

والب�صرية، وحفظها للأجيال القادمة. وكما ذكرت المديرة 

العامة لليون�سكو »�إنها ق�صتكم، ف�إياكم و�إ�ضاعتها«!

hilalalhajri@hotmail.com

هل نحن مُتسامحون؟ 
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اللاهوت  علماء  وعند  الت�ساهل،  ب�أنه  ا  لغويًّ الت�سامح  ويعرف 

حنفي  ح�سن  �أم��ا  ال��دي��ن،  لتعاليم  الم��رء  مخالفة  عن  ال�صفح 

اعترا�ض  دون  يحتمل  �شخ�ص  »�سلوك  ب�أنه  الت�سامح  فيعرف 

هذه  تجنب  يمكنه  ال���ذي  ال��وق��ت  في  حقوقه  على  ه��ج��وم  �أي 

الإ�ساءة«، وي�صفه �أديب �إ�سحاق ب�أنه هو ر�ضا المرء بمعتقداته 

واحترامه لر�أي الآخرين كائنا من كان بالن�سبة �إلى ما يريد 

يقبل  م��ن  »م��وق��ف  ه��و  فالت�سامح  بمثله؛  النا�س  يعامله  �أن 

عما  وط��رق حياة مختلفة  تفكير  وج��ود طرق  الآخرين  لدى 

لديه هو«؛ �أي موقف من يتحمل العوامل الخارجية عليه هو 

�أن مبد�أ الت�سامح هو �سعي للتوافق  بذاته، وهنا يرى الكاتب 

التعريفات  لما وج��د في  �إ���ض��افي  الآخ��ري��ن والح��ي��اة، كمعنى  مع 

ال�سابقة.

الم�سيطرة  ه��ي  ال��دول��ة  �أن  ع��ل��ى  ت��اري��خ��ي��ا  ال��ت�����س��ام��ح  يلخ�ص 

الدولة  لهذه  ال��ع��ام  النظام  ويقت�ضي  الديني،  النطاق  على 

ل��ت��ك��ون م��ت�����س��امح��ة ���س��ي��ا���س��ي��ا �أن ت�����س��م��ح ب��ال��ت��ع��ب�ري الح���ر عن 

الدولة  قوة  ا�ستعمال  لأنَّ  ب�صورة طبيعية؛  والمعتقدات  الآراء 

لإخ�����ض��اع الإن�����س��ان لم��ع��ت��ق��د م��ع�ني ل��ن ي���ؤث��ر ع��ل��ى م��ع��ت��ق��دات 

ودفع  مداراتها  لأج��ل  هو  لها  والر�ضوخ  الحقيقية  الإن�سان 

رجل  ال�سيا�سي  الت�سامح  �أمثلة  من  �أن  الكاتب  ويذكر  ال�ضر، 

الت�سامح؛  الم�سيحية  الطوائف  علَّم  تيم�ستو�س  ي�سمى  وثني 

على  فيه  يح�ضه  الإم�رباط��ور  فالن�س  �إلى  خطابا  وجه  حيث 

�إج��ب��ار  لم��خ��ال��ف��ي��ه؛ لأن  ال��ت��ي فيها ا���ض��ط��ه��اد  الم��را���س��ي��م  �إل��غ��اء 

مخالفيه �سين�شر الكذب والرياء ولن يحبب ال�شعب فيه، وفي 

الجانب المقابل حينما ر�أى كون�ستتان التفاني لدى الم�سيحيين 

الدين  فر�ض  تعذيب  من  بهم  يمر  ما  كل  رغم  معتقدهم  في 

الم�سيحي على الدولة؛ لأنه يخدمه ويزيد من ولاء �أتباعه له 

خلال  من  �أنه  الكاتب  ويرى  بالم�سيحية،  ديانتهم  طريق  عن 

الظروف  ح�سب  ال�سيا�سي  الت�سامح  يكون  ال�سابقين  المثاليْ 

التاريخية.

�أما لالند، فيذهب �إلى �أن الت�سامح هو موقف فكري �أو قاعدة 

عن  التعبير  حرية  للإن�سان  يُ�رَتك  �أن  في  تتلخ�ص  �سلوكية 

�آرائه في الوقت الذي لا يوافقه عليها ولا ي�شاركه فيها غيره، 

ويرى الكاتب �أن �أهم القيم في الع�صر الحديث هي الت�سامح؛ 

لأن����ه ي�����س��م��ح ب���وج���ود ال��ت��ن��وع ب��غ��ر���ض الاغ���ت���ن���اء في الح���ي���اة، 

للات�سامح  ل  يُوْ�صِ الت�ساهل  في  الح��دود  تعدى  �إن  والت�سامح 

في  �سيكون  ال���ذي  المت�سامح  تج��اه  الآخ����رون  ب��ه  �سيقوم  ال���ذي 

ل  يو�صِ اللات�سامح  وك��ذا  ت�سامحه،  ب�سبب  ال�ضعيف  موقف 

للت�سامح؛ لأن الوجود خا�ضع لقانون الن�سبية.

ما هو الم�شكل في الت�سامح؟

بالت�سامح »كون كنه  الأخذ  �أ�صبح لابد من  العولمة،  في دوامة 

يمكن  فلا  ت���و�أم«،  والح��ري��ة  والت�سامح  الح��ري��ة،  هو  الإن�سان 

الفل�سفية  المو�سوعة  �أما  بت�سامح الآخر.  �إلا  �أن توجد الحرية 

والحرية،  الت�سامح  بين  فارقا  هناك  �أن  فترى  �إدوردز،  لبول 

واللامبالاة  الت�سامح  بين  التمييز  بق�صد  هو  ال��ف��ارق  وه��ذا 

�أنه يمكن من  كما  الت�سامح،  �أق�صى حدود  التي قد تظهر في 

خلال الدولة منع الا�شخا�ص عن التعبير عن �أفكارهم، لكن 

فالذكاء  التفكير؛  من  نمنعهم  �أن  ا�ستطعنا  �أنه  يعني  لا  هذا 

يعطيه  من  هو  والت�سامح  الأف��ك��ار،  محاكمة  لحرية  بحاجة 

هذا الخيار في التفكير من خلال التنوع في الأفكار والمعتقدات 

م��ن خ�الل  الإن�����س��ان غبيا  وال�الت�����س��ام��ح يجعل  في مح��ي��ط��ه، 

يجعله  بدوره  والغباء  والمعتقدات،  للأفكار  الأحادية  النظرة 

لات�سامح  نتائج  من  ب�أنه  علبي  ي�ضيف  و�أي�ضا  مت�سامح،  غير 

�أف�����راد ال�شعب؛  ال���رواب���ط الاج��ت��م��اع��ي��ة ب�ني  ال���دول���ة ���ض��ع��ف 

بين  المحترمة  الأف��راد  حرية  �إلى  ن�صل  الت�سامح  خلال  فمن 

الجميع وبها تتقوى الدولة.

التي  وال�����ش��روط  الح���دود  غ��ي��اب  الت�سامح:  �إ�شكاليات  وم��ن   

لابد  �أنه  المفكرين  بع�ض  ر�أى  وقد  اللات�سامح،  عن  به  تمايز 

ت�صبح  لا  ك��ي  الت�سامح  ومعها  للحرية،  الح���دود  و���ض��ع  م��ن 

ف��و���ض��ى، ولح���ف���ظ ال��ن��ظ��ام الم����دني وال�����س��ي��ا���س��ي في ال���دول���ة. 

�أنه  الت�سامح  في  علبي  يذكرها  التي  الإ�شكاليات  من  و�أي�ضا 

الديمقراطية  با�سم  ن�ضطر  والت�سامح  بالحرية  تم�سكنا  �إذا 

قبول ت�صرفات م�ؤذية، و�إلا �سنتعار�ض مع الحرية والت�سامح. 

الأف��ع��ال  وج���ود  بقبولنا  ال�الت�����س��ام��ح  ل�صنع  �سن�صل  وب��ه��ذا، 

ما  �إذا  الت�سامح  »�إن  جانكليفيت�ش:  فلادمير  يقول  ال�ضارة، 

دفع به �إلى �آخر الحدود ينتهي بنفي ذاته«، وي�ؤكد كارل بوبر 

بالت�سامح المطلق حتى  �أخذنا  �إذا ما   « الأمر قائلا:  على هذا 

اتجاه غير المت�سامحين ولم ندافع عن المجتمع المت�سامح �ضد 

�إذن،  �أي�ضا«.  الت�سامح  ومعهم  المت�سامحون  يفنى  هجماتهم، 

�إلى نهاية الت�سامح، فنحن بحاجة  الت�سامح بلا حدود ي�ؤدي 

ل��و���ض��ع ح���دود ل��ل��ح��ري��ة وال��ت�����س��ام��ح ح��ت��ى نتخل�ص م��ن ه��ذه 

�أخلاقيا في مواقف  الا�شكالية؛ لأن الأخذ بالت�سامح يكون لا 

�أخرى.

علينا  الإ�ساءة  وقع  يكون  عندما  قيمة  له  يكون  الت�سامح  �إنَّ 

الإ���س��اءة  ق�ضايا  في  بمت�سامحين  ل�سنا  فنحن  غيرنا،  على  لا 

الكاتب،  نظر  في  الثانية  الإ�شكالية  تتمحور  وهنا  للآخرين، 

وه���ي ���ص��ع��وب��ة ت��ق��دي��ر الح�����دود ل��ل��ت�����س��ام��ح تج��ن��ب��ا ل��ل��و���ص��ول 

عالم  في  بقوة  قوانينها  تفر�ض  التي  التوتوليتارية  للأنظمة 

�أنه  الإ�شكالات  و�أي�ضا من  �سريعة،  ب�صورة  العولمة  ي�سير نحو 

يظهر في كلمة الت�سامح �شيء من معاني التعجرف والعلو �أو 

الآخرين  �أفكار  مع  ت�سامحنا  لو  فمثلا  للآخر؛  الكُره  بع�ض 

الجانب  وفي  ��شأنا؟  �أقل  �أو  الخط�أ  مقام  في  عندنا  هي  �ألي�ست 

المقابل، ف�إن العبادات والعقائد الأخرى هي حقوق للآخرين، 

فلا مجال للت�سامح معها بل احترامها؛ لذا اقترح عددٌ من 

من  بدلا  الاح�رتام  م�صطلح  ا�ستعمال  والفلا�سفة  المفكرين 

والان�سجام،  التعامل  في  دقة  �أك�ثر  لأنها  الت�سامح؛  م�صطلح 

واكت�سبت  الت�سامح  لفظة  ا�ستعمال  على  العادة  �صارت  و�إنم��ا 

م��ع��ن��ى الاح��ت��رام. وي��ل��خ�����ص ال��ك��ات��ب ال��ت�����س��ام��ح ب���أن��ه »ح��ام��ل 

ل��ل��ت��ن��اق�����ض«، ك��ث�ري ال���ت���ح���ول وال���ت���ح���رك ح�����س��ب الأح������داث 

�سواء  الأنظمة؛  �شتى  بين  العالم  في  ت��دور  التي  وال�صراعات 

�أن  و�أرى  التطبيقية،  الج��ه��ة  �أو  النظرية  الج��ه��ة  م��ن  ك��ان��ت 

�إ�شكالية مجتمعاتنا العربية في الت�سامح هي النظرة الدونية 

ي�صنع  مم��ا  وال��دي��ن��ي��ة  الاجتماعية  ال��ق��ن��وات  ع�رب  للمخالف 

لدينا �إن�سانا �أحادي النظرة في تعامله مع الآخر ولا ي�ستطيع 

ال��ت��ع��اط��ي م��ع ال��ت��ن��وع في الم��ع��ط��ي��ات ال��ف��ك��ري��ة ل�����ص��ن��ع المنجز 

الح�ضاري.

قي�س الجه�ضمي

�أو اللات�سامح، ولفهم الإ�شكال القائم في الت�سامح لابد من  ب  وُلِد من التع�صُّ �أنَّ الت�سامح  »�إ�شكالية الت�سامح« -والمن�شور بمجلة »التفاهم«- من فكرة  ينطلق الكاتب عاطف علبي في مقاله 

التعر�ض لتعريف التع�صب وت�أريخه، ثم تحديد ما هو الت�سامح وت�أريخه في ظل تحولات المفاهيم في مجرى التاريخ، منها ن�ستطيع �أن نقر�أ مو�ضع الإ�شكالية في الت�سامح؛ فاللات�سامح يت�ضمن 

الرغبة الوح�شية لملاحقة من هم على خط�أ �أو �ضلال. ودينيا: هو ر�ؤية المخالفين لديننا ب�أنهم المخط�ؤون، �أما مدنيا، فيتمثل في ممار�سة العنف تجاه الأ�شخا�ص الذين يختلفون معنا في الر�ؤى 

والأفكار �ضمن نطاق الحياة الاعتيادية، وغالبا ما يتجلى اللات�سامح المدني في �أولئك اللامت�سامحين دينيا. ويعود ظهور اللات�سامح الديني �إلى الفترة التي امتزج فيها الدين بالدولة؛ حيث 

يرى روبير جولي �أنه يجب على الإن�سان الم�سيحي �أن يجنب مثيله الإن�سان جهنم ولو بالعنف، وبهذه ال�صورة ي�صبح اللات�سامح �أخلاقيا، �أما التع�صب -ح�سب ر�أي فولتير- فهو هو�س ديني 

فظيع لا يمكن علاجه من خلال الدين �أو الت�سامح، �إنما فقط بالروح الفل�سفية التي تجعله يدرك حقائق الأ�شياء من حوله ثم يت�صالح معها.

هل نحن مُت�سامحون؟

qabuazan@gmail.com
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في الم�شترك الإن�ساني بين الم�سيحيةّ والإ�سلام

»�إنجيل  في  وردت  �إن�سانيّة  ق�ضايا  �أربعة  ليونارد  ي�ستعر�ض 

وال�سابع  وال�ساد�س  الخام�س  ف�صوله  م��ن  م�ستمدّة  م��تّ��ى« 

على  م��ن  للجموع  الم�سيح  ال�سيد  خ��ط��اب  ة  ق�صّ حكت  ال��ت��ي 

»موعظةٌ على الجبل«  بـ  الم�سيحيين  تُعرف عند  الجبل وهي 

ل�سان  على  ال��واردةِ  بالن�صو�صِ  الق�ضايا  هذه  في  م�ست�شهدًا 

ال�سيّد الم�سيح، وهي كما يلي:

- القيمةُ الأولى: �إ�صلاحُ ذات البين

ي��ت��ت��ب��ع ال��ك��ات��ب ب��ع�����ض الأف����ع����الِ ال��ت��ي تُ�����ض��ف��ي �إلى ال���ن���زاعِ 

والخ��ل��اف والح���ق���د ب�ي�ن ال��ب�����ش��ر وال���ت���ي ج���اء تح��ريم��ه��ا �أو 

بو�صفه  القتل  تحريُم  ومنها؛  الإنجيل  في  بتركها  التوجيهُ 

����ش���رارة ال��ع��ن��ف، وتج���نّ���ب ال�����ش��ت��م ل��ك��ون��ه ي����ورثُ ال��رغ��ب��ة في 

الان��ت��ق��ام، وت����ركُ ���س��وء ال��ظ��ن ب��ال��ت��م��ا���س ال��ع��ذر ل��لآخ��ري��ن، 

الجمع  في  المنطقي  التحليل  ي�ستخدم  ذل��ك  ك��لّ  في  والكاتب 

تتفاعل  التي  الب�شرية  الطبيعة  وبين  المثُلى  القيم  بين هذه 

مع م�ؤثراتٍ نف�سية كثيرة منها الغ�ضب و�سوء الفهم والنقدُ 

للتوفيق بين فكرتين مهمّتين في  ي�سعى جاهدًا  بل  ال�سلبي، 

تعزيز  �سبيل  في  الطرف  وغ�ض  الت�سامح  �إلى  الم�سيحِ  دع��وة 

العلاقاتِ الإن�سانية هما: التنازلُ لا يعني ال�ضعف، والانتقامُ 

��ا في  لا يعني ال��ق��وة. وه��ات��انِ ال��ف��ك��رت��انِ نج��د ���ص��دام��ا �أي�����ضً

�آمَ��نُ��وا  ��ذِي��نَ  الَّ ��هَ��ا  يُّ
َ
�أ )يَ��ا  الإ���س�الم؛ يقول الله تعالى:  تعاليم 

تَعْفُوا  ن  وَ�إِ فَاحْذَرُوهُمْ  كُمْ  لَّ ا  عَدُوًّ وْلَدِكُ��مْ 
َ
وَ�أ زْوَاجِكُمْ 

َ
�أ مِنْ  �إِنَّ 

)التغابن:14(  رَحِ��ي��مٌ(  غَ��فُ��ورٌ   
َ َّ
الل فَ���إِنَّ  وَتَ��غْ��فِ��رُوا  فَحُوا  وَتَ�صْ

وال�سعيُ  الت�سامح  ي�صبح  المجتمع،  على  مبا�شرة  نتيجةٍ  وفي 

كالعنف  خ��ط�رية،  اجتماعيّة  لمظاهر  مبا�شرا  دواء  لل�صلح 

هنا  الكاتب  ولعلّ  والقطيعة.  والكراهية  الإ�شاعات  وتف�شّي 

كما  وا�سطة  بوجود  المتخا�صمين  الإ�صلاح بين  �إلى  يُ�شر  لم 

الإ�سلام  �شرّع  وقد  البين«،  ذات  »�إ�صلاح  مفهوم  من  يت�ضح 

��ا  َ )�إِنَّ تعالى  الله  يقول  كبيرة،  �أهميّة  له  وجعل  الأم��ر  هذا 

خَ��وَيْ��كُ��مْ( )الح��ج��رات:10( 
َ
�أ بَ�نْيَ  لِحُوا  �صْ

َ
فَ�أ �إِخْ���وَةٌ  المُ���ؤْمِ��نُ��ونَ 

المجتمع  على  و�أث��ره��ا  عظيمة  ال��ن��ا���س  ب�ني  الم�صلح  وم��ه��مّ��ة 

والفرد كبير.

- القيمةُ الثانية: الحبُّ لكل بني الب�شر

الب�شر  ح��بّ  مثاليّة  حديثه  �أوّل  ال��ك��ات��ب  يفتر�ض  مج���ددًا 

الم�ؤمن  وال��ظ��الم،  ال��ع��ادل  وال��ع��دو،  ال�صديق  �أع��ن��ي؛  جميعًا، 

ال�سيّد  ت�شريع  بح�سب  ممكن  ذل��ك  �أنّ  ي�ؤكّد  لكنه  والملحد، 

الم�سيح كما يقول: »افعلوا الخير لأولئك الذين يكرهونكم« 

خلقِ  ع��ل��ى  ق����ادرة  الإن�����س��ان��ي��ة  ال��ع��واط��ف  لأنّ   )27:6 )ل��وق��ا 

�أنّ مبادئ  �إطارٍ من التفاهم والود حتى مع الاختلاف، كما 

الاحترام والم�شاركة والتعاون هي وجهٌ عمليٌّ لحب الآخرين، 

ا بذلك، فقد رُوي عن النبي محمد  �أي�ضً �أ�شاد الإ�سلام  وقد 

ولا  ويُ�ؤلف،  ي�ألَف  »الم�ؤمن  قوله:  و�سلم-  عليه  الله  �صلى   -

خيَر فيمن لا ي�ألَف ولا يُ�ؤلف، وخيُر النَّا�سِ �أنفعُهم للنَّا�س«.

- القيمة الثالثة: اعط الآخرين ب�سخاء و�ساعد الفقراء

تقرّر عددٌ من الديانات حق الفقراء والمحتاجين من �أموال 

من  الأم��والِ  تحول  فكرة  على  هنا  الكاتب  ويركّز  الأغنياء، 

الم��ع��ن��ويّ��ة  نتيجتها  �إلى  ال��دن��ي��ا  في  الم��ج��رّد  الم����ادي  مفهومها 

بمنفعةٍ  مرتبطةً  كونها  م��ن  والأك�ث�رُ  الآخ���رة،  في  الله  عند 

م��ت��م��ا���س��ك، يرف�ض  ب��ب��ن��اءِ مج��ت��م��عٍ  تتعلق  �أنّ��ه��ا  ه��و  ف��رديّ��ة 

الظلم وي�ؤ�س�س للت�ضامن والعدالة الاجتماعية، ولإن كانت 

فالإ�سلام  وم�ساعدته  المحتاج  منح  �إلى  تدعو  الم�سيح  تعاليم 

ا لكل مقتدر، بل  هو الآخر يجعل من هذا المنح واجبًا فرديًّ

هو �أحد الأركان الخم�سة التي يقوم عليها، وقد حدد �صوره 

�أن  يجب  التي  الن�سبة  وف��ر���ض  الأم���والِ  �أ�شكال  مختلف  في 

تُنح، و�أفراد المجتمع الم�ستحِقّين لها.

- القيمة الرابعة: التوا�ضع

�أ���س��ا���سً��ا للقيم ك��لّ��ه��ا؛  ي��ج��ع��لُ ال��ك��ات��ب م��ن ق��ي��م��ةِ ال��ت��وا���ض��ع 

محنهم،  في  وم�ساعدتهم  طبقاتهم،  باختلاف  النا�س  فحبُّ 

وخف�ضَ  النف�سِ  �صفاء  ي�ستوجبُ  زلات��ه��م  ع��ن  والتغا�ضي 

والدين  الآخ��ري��ن،  احتقارِ  �أو  التكبِر  ع��ن  والبعد  ال��ط��رف، 

العبادات  �أداء  من  بدءًا  التوا�ضع  على  النف�سِ  تعويد  يعلمُنا 

بمختلف �صورها التي �ستوجب التذلل والخ�ضوع بين يدي 

ال��ق��ر�آن  ف����إنّ  التوا�ضع  �إلى  الم�سيح  ال�سيّد  يدعو  وكما  الله، 

الم�سيح - عليه ال�سلام- �شيمته  �أنّ  نف�سه جاء لي�ؤكد حقيقة 

يَكُونَ  نْ 
َ
�أ الَْ�سِيحُ  يَ�سْتَنْكِفَ  )لَنْ  تعالى:  الله  يقول  التوا�ضع، 

عِبَادَتِهِ  عَ��نْ  يَ�سْتَنْكِفْ  وَمَ��نْ  بُ��ونَ  الُْ��قَ��رَّ الْلَائِكَةُ  وَلا   ِ
َّ

لِ عَبْدًا 

)الن�ساء:172( جَمِيعًا(  لَيْهِ  �إِ فَ�سَيَحْ�شُرُهُمْ  وَيَ�سْتَكْبِْ 

ثم ينقلنا دوغلا�س ليونارد من هذه القيم الأربع في الإنجيل 

ل�����س��ان بول�س  ال��ع��ه��د الج��دي��د ع��ل��ى  ك��ت��ابِ  ت���أك��ي��ده��ا في  �إلى 

�إلى  وجهها  ر�سالة  في  الم�سيحيّة  القيم  �أوج��ز  ال��ذي  الر�سول 

الرومان. وما كاد الباحث ينتهي من الحديث حول التوافق 

مغايرٍ  �آخ��ر  منعطفٍ  في  دخل  حتى  والإ�سلام  الم�سيحيّة  بين 

والم�سيحيّة  الإ�سلام  بين  الفروق الجوهريّة  ذكر  وهو  تمامًا 

�أراد منه الح�صر بما يفيد القلّة و�إحاطة القارئ  في مق�صدٍ 

ب�أنّ الاختلاف �إنما جاء في هذا الذي ذكرت فقط، وبالرغم 

بين  الجوهري  »والفرقُ  بالقول:  الفكرة  هذه  افتتاحه  من 

على  عي�سى  يفهمون  الم�سيحيين  �أنّ  هو  والم�سيحيّة  الإ�سلام 

�أنّ���ه �أك�ث�ر م��ن ن��ب��ي...« ن���راه ي��ع��ود ليبحث ف��روقً��ا �أخ���رى؛ 

وب�أنّ خلا�صهم جاء  ب�أنّهم مذنبون،  الم�سيحيين  �إيمانُ  منها 

بت�ضحية الم�سيح، وب�أنّهم معتمدونَ على رحمة الله لينجيهم، 

للب�شر جميعًا،  اعتقادهم- ممنوح  وهذا الخلا�ص - بح�سب 

وهو ما يختلفون فيه عن الم�سلمين بح�سب قوله. 

الأن��ا  فكرة  من  �إذن  الخلا�ص  ي�ستطع  لم  الكاتب  �أنّ  يبدو 

)الم�����س��ي��ح��ي( والآخ��ر)الم�����س��ل��م( ب��ال�����ص��ورة ال��ت��ي ع�ب�رّت عنها 

مقدّمة  في  ذل��ك  ت�أكيد  محاولتهِ  من  بالرغمِ  الأرب��ع  القيم 

على  �أكّ��د  ث��م  الم�شتركة،  العقدية  ب��الم��ب��ادئِ  ب��د�أ  فقد  مقاله، 

الإنجيل،  بن�صو�ص  م�ست�شهدًا  المتوافقة  الإن�سانيةِ  القيمِ 

عبَر  الم�سيحيّة  خ�صو�صية  ويخلُق  مقاله  خاتمةِ  في  ليعودَ 

المثالية  ع��ن  بعيدين  ولنكون  لكننا،  الاخ��ت�الف.  في  النب�شِ 

على  الت�أكيدُ  وهو  الكاتب  يريده  مما  �أكثَر  نريدُ  لا  الجمّة، 

نقطة الالتقاء التي �ستمنحنا حياةً �أف�ضل ومجتمعاتٍ �أكثر 

نتّفق  فيمَ  وانظر  اختلفنا  »دع ما  �ألّخ�صها:  تقاربًا وهي كما 

ب�سلام« لنعي�ش 

وم��ه��م��ا ي��ك��ن م���ن �أم����ر ف������إنّ ال���ق���واع���دَ ال�����س��ل��وك��يّ��ة وال��ق��ي��مَ 

الم�سيحيّة والإ�سلام كفيلة  �أ�س�س لها كل من  التي  الإن�سانية 

الداعية  الديانات  كل  بين  بل  بينهما،  الهوّة  تلك  تَ��ردم  ب�أن 

بل  الان�صهار  طريقِ  عن  لا  وال�سلام،  والح��ب  الت�سامح  �إلى 

عبر التوافقِ والان�سجام.

نادية اللمكية

�إنّ من �أهم مقومات العي�ش الم�شترك بين ال�شعوب والديانات المتعددة هي الإيمان ب�أحقية الاختيار، وبحتمية الاختلاف، وما يترتب على ذلك من ممار�سات مبنيّة على 

الت�سامح ونبذ التطرف واحترام الآخر والم�ساواة والعدل، كما �أنّ الدعوة الأهم بين هذه المقومات من �أجل عي�شٍ قائمٍ على الود هو البحث عن القيم الم�شتركة. الباحث 

الأمريكي »دوغلا�س ليونارد« تناولَ القيم الم�شتركة بين الم�سيحيين والم�سلمين مما ا�ستخل�صه من كتاب »الإنجيل« في مقالٍ �صدر له في مجلّة التفاهم بعنوان »القيم 

الم�شتركة بين الم�سيحيّة والإ�سلام«، تاركًا الف�سحةَ �أمام القارئ لملاحظة ما بين الإ�سلام والم�سيحيّة من تقارب.

nkha008@gmail.com



بمجلة  مقالته  في  الح��افي  عامر  الأردني  والباحث  الكاتب  يذكر 

ال��ت��ف��اه��م والم��ع��ن��وَن��ة ب���ـ»ال���ع���ب���ادات في الأدي������ان ال��ط��وط��م��ي��ة �إلى 

ينطلقُ  ملمو�سة  ماديةٍ  �صورةٍ  �إلى  احتاج  الإن�سان  �أن  التوحيد« 

منها، فكانت ال�سماء الجهة التي توجّهَ �إليها في عبادته، ظنّاً منه 

»لي�س  دراز:  يقول  العالم.  �أوج��دت  التي  الآلهة  ع��الم  مقرُّ  �أنَّها 

الم�شاهدة  الم��ادة  واتخذ  الح�س،  ظاهرة  عند  وق��ف  قد  دي��ن  هناك 

����ه لي�س �أح���د م��ن ع��بّ��اد الأ���ص��ن��ام والأوث����ان  م��ع��ب��ودة ل��ذات��ه��ا، و�إنَّ

في  ر�أى  ولا  الملمو�سة،  هياكلها  الحقيقة  في  ع��ب��ادت��هِ  ه���دفَ  ك��ان 

التبجيل  هذا  منه  لها  ي�ستوجب  ما  الذاتية  العظمة  من  مادتها 

الأ�شياء  هذه  �أن  يزعمون  كانوا  �أنّهم  هو  �أمرهم  وكل  والتكريم، 

هذا  منهم  ي�ستوجب  غام�ض،  ل�سر  رمز  �أو  غيبية،  لقوّةٍ  مهبط 

البليغ«. التقدي�س 

منذ  للإن�سان  النف�سي  والعزاء  الروحي  الغذاء  العبادة  قدّمت  لقد 

مما  الإلهية،  والرقابة  بال�ضمير  الإح�سا�س  لديهِ  وعمّقت  القدم، 

العبادات  �أ�سهمت  وق��د  �أخ�الق��ه،  وتهذيب  �سلوكه  تقويم  �إلى  دفعه 

جميعاً،  ال��ن��ا���س  ب�ني  الم�����س��اواة  بقيمة  ال�شعور  تنمية  في  الجماعية 

�إنما  وابتهالاتهم  ودعائهم  و�ضراعتهم،  و�ضعفهم  �شوقهم  في  فهم 

يعبرون عن الم�شترك الجمعي فيما بينهم، ولهذا فقد وثّقت العبادة 

الإح�سا�س  وعمقت  وم�شاعرهم  ال��ع��اب��دي��ن  ع��واط��ف  ب�ني  ال��ع�الق��ة 

من  الإن�سان  نف�س  تطهير  و�سيلة  هي  فالعبادة  والرحمة،  بالمحبة 

البغ�ضاء والعداء، وهي التي ت�ؤدي بالب�شرية �إلى الوحدة ال�شاملة، 

ال��ع��ل��وم  ت��ط��وّر  في  ال��ع��ب��ادات  �أث����رِ  حقيقة  ع��ن  الإغ���ف���ال  ينبغي  ولا 

له  ك��ان  ما   - المثال  �سبيل  على   - الفلك  فعلم  الإن�سانية،  والم��ع��ارف 

الذين  هم  فالبابليون  فيها،  لِ  والت�أمُّ ال�سماء  مراقبة  دون  ين��شأ  �أن 

و�ضعوا التقويم ال�سنوي، والأ�شهر الاثني ع�شر.

الطوطمية: العبادات 

ما  وع��ادة  ال��ع��ب��ادات  �أ�شكال  �أق��دم  م��ن  الطوطمية  ال��ع��ب��ادات  تعد 

يكون الطوطم حيواناً، اعتقد الإن�سان القديم ب�أنه �أ�صل القبيلة 

وحاميها ومنقذها من الأخطار، وقد كانت تعك�س الخوف الذي 

 » مثلًا   « فالفهد  الوح�شية،  الحيوانات  من  الإن�سان  ينتابُ  كان 

عبادة  تنت�شرُ  كما  �أفريقيا،  �شعوب  ل��دى  خا�صة  بعبادة  يحظى 

الأفعى على نطاق وا�سع.

عبادة المظاهر الطبيعية:

اعتقد الهندو�س �أن الآلهة تتجلّى في مظاهر الطبيعة، كما يمكن 

يرون  وهم  ب�شرية  �أو  حيوانية  �أ�شكال  في  �أحياناً  تتج�سّد  �أن  لها 

البقرة محلًّ لحلول الآلهة عندهم، ورمزيّة المقد�س المعبود غير 

هذه  ع��ن  �إل��ي��اده  ميرت�شيا  وي��ع�رّبُ  معتنقيه،  غ�ري  ل��دى  مقبولة 

�أن يقبل تجلّي المقد�س  الم�شكلة بقوله: ي�صعب على بع�ض النا�س 

في الحجر �أو في ال�شجر، مع �أن الأمر لا يتعلق بتقدي�س الحجر �أو 

بما  ان  تعبرِّ لا  المقد�ستان  وال�شجرة  الحجر  ذاتها،  بحد  ال�شجرة 

هما كذلك، بل لأنهما ظاهرات �إليه، فهما تظهران �شيئاً لم يعد 

حجراً ولا �شجراً بل �شيئاً مختلفاً كليّاً.

عبادة الزعماء:

�أهم �صيغة  والأم��وات-   الأحياء   - والملوك  الزعماء  �شكّلت عبادة 

القديمة،  ال�شعوب  من  العديد  لدى  القبلية  العبادة  �أ�شكال  من 

�أنف�سهم  الفراعنة  الملوك  اعتبر  القديمة  الم�صرية  الديانة  ففي 

�أنهم �أبناء �إله ال�شم�س )رع( وكانت العبادات الم�صرية تدور حول 

الملوك، خا�صة  ي�ؤكدون عبادة  بابل كانوا  �أنَّ كهنة  الفرعون، كما 

و�أنّها حققت لهم ا�ستقراراً في و�ضعهم ال�سلطوي، وعند الرومان، 

عند  الت�أليهي  التبجيل  مرا�سيم  لهم  �إم�رباط��ور  �أول  ن��ال  فقد 

وهو  خلفه  من  عند  الح��ال  كذلك  قي�صر،  يوليو�س  وه��و  وفاته، 

بعد  و�صنّفَ  المقد�س،  �أي  �أغ�سط�س،  لقب  ن��ال  ال��ذي  �أوكتافيان 

وفاتهِ في عداد الآلهة.

عبادة القرابين:

الهندو�سي  ب�ني  ال��ع�الق��ة  في  الرئي�سية  الو�سيلة  ه��ي  ال��ق��راب�ني 

و�آلهته، وكانت لهم قرابين غير دموية: ال�شراب المقدّ�س، حليب 

ال��ب��ق��ر، زب��د وع�����س��ل، �أرغ��ف��ة م��ن الخ��ب��ز، وك���ان ت��ق��ديم القرابين 

لقربانه:  مقابلًا  ينتظرُ  الهندو�سي  وك��ان  للآلهة،  �إطعاماً  يعدُّ 

»�إليك بالزبدة، ف�أين هداياك، جئناك بالكثير من �شراب ال�سوما 

فلا  كثيرة  مرات  ال�شاعر  ويدعوك  البطل،  �أيها  البقر(  )حليب 

وْهِ �أيها الكريم«.
َ
تطل بقاءك بعيداً عنّا، �أ

عبادة الكواكب:

ع��ب��دَ ال��ه��ن��دو���س ال�����ش��م�����س، واع��ت��ق��دوا �أنَّ مج��م��وع��ة م��ن الآل��ه��ة 

تتج�سّد فيها، كما هو الحال مع الآلهة )�سوريا، ميثرا، �سافيترا، 

�إذ  بو�شان(، وكان البو�شميون يمار�سون نوعاً من العبادة المهنيّة، 

ال�صيد،  على  الح�صول  في  التوفيق  �أج��ل  من  لل�صلاة  يتوجّهون 

ه » �أوه �أيها القمر، هناك في الأعالي،  فقد جاء في �صلاتهم ما ن�صّ

�أعني  �آك��ل��ه،  �أعطني لح��م غ��زالٍ  ال��غ��د،  �ساعدني لأق��ت��ل غ��زالًا في 

لأرمي غزالًا بهذا ال�سهم، �أعطني لحم غزالٍ حتى ال�شبع.

القديمة،  الع�صور  ال�شم�س في  لعبادة  الإله ميثرا تج�سيداً  يمثل 

انت�شاراً  الرومانية  الإمبراطورية  ظل  في  عبادته  انت�شرت  فقد 

ب�إله  الكنفو�شيو�سيون  ي���ؤم��ن  كما  �إي����ران،  ح��دود  تج��اوز  وا���س��ع��اً 

ال�سماء، و�آلهة ال�شم�س والقمر والكواكب وال�سحب والجبال، كما 

بها،  وت�سمّوا  حِمْيَ(  ال�شم�س )عرب  القدماء قديماً  العرب  عبد 

�أي�ضاً  عبدوا  كما  ال�شارق،  وعبد  ال�شم�س،  وام��رئ  �شم�س،  كعبد 

والفر�س  )مايا(  با�سم  الهنود  عبدها  التي  وهي  الزهرة،  كوكب 

والآ���ش��وري��ون  )ع�����ش�رتوت(  با�سم  والفينيقيون  )م��ي�ثرا(  با�سم 

و�أقدمها؛  المعبودات  �أ�شهر  من  الزهرة  وتعد  )انايتي�س(،  با�سم 

لأنها - بح�سب اعتقادهم-  �إلهة الحب والجمال.

عبادة الأ�سلاف

الع�شائري،  الأب��وي/  النظام  �أ�سا�س  على  الأ�سلاف  عبادة  ن��شأت 

�أرواح  ت�صوير  ي��ج��ري  ك��ان  ال��ق��ديم��ة  الأف��ري��ق��ي��ة  ال�شعوب  فعند 

وه��ذه  والع�شيرة،  العائلة  بحماية  تقوم  كمخلوقات،  الأ���س�الف 

قادرة  وهي  الخ�ضوع،  و�إب��داء  القرابين  تطلِبُ  التي  هي  الأرواح 

الأخ���رى،  والم�صائب  الأم��را���ض  خ�الل  م��ن  ال��ن��ا���س  معاقبة  على 

الموتى �شكل  الموتى، واتخذت عبادة  �أرواح  الألمان  وقد عبَدَ قدماء 

من  العبادة  هذه  كهنة  وكان  للأ�سلاف،  ع�شائرية  عائلية  عبادة 

ال�صين  الأ���س�الف في  ع��ب��ادة  وت��ع��د  وال��ع��ائ�الت،  الع�شائر  ر�ؤ���س��اء 

و�أ�صبحت  الكنفو�شيو�سية،  للعبادة  الأ�سا�سي  المحتوى  بمثابة 

عائلة  لكل  وكان  الدينية،  والطقو�س  للمعتقدات  الرئي�س  المكوّن 

معبدها العائلي الخا�ص �أو م�لّصها.

العبادة بين الرمزية والوثنية:

ال��ع��ب��ادة في ج��وه��ره��ا ه��ي ت��وج��هٌ �إلى م��ب��د�أ روح���ي غ�ري م���ادي، 

ف�إنّها  ما،  كائن طبيعي  �أو  �أو جهة  رمز  تبد�أ من  كانت  و�إن  فهي 

الأ�صنام  ف�إنَّ  الأ�سا�س  الروحي، وعلى هذا  المبد�أ  �إلى ذلك  تنتهي 

لذاتها،  يعبدوها  لم  الأدي��ان  �أتباع  معظم  قدّ�سها  التي  وال�صور 

�أدركَ  فلقد  والتركيز،  لِ  للت�أمُّ فكرية  كو�سائل  ا�ستخدموها  بل 

بري�شته،  فنان  ير�سمها  �صورة  لي�س  الله  �أن  القدم  منذ  الإن�سان 

و�أنّ��ه  الإل��ه،  ا�سم  عليه  �أطلق  �أنّ��ه  رغم  بيديه،  ي�صنعهُ  تمثالًا  ولا 

فالرموز  الإل���ه،  بيت  �أن���ه  رغ��م  معبد،  ب��ج��دران  مح�����ص��وراً  لي�س 

يق�صدون  لا  فالهندو�س  ذات��ه��ا،  بحد  للعبادة  مو�ضوعاً  لي�ست 

�أمامها  يتلون  عندما  و�شنو  �أو  �شيفا  �أو  اندرا  الإله  تمثال  عبادة 

ال�صليب  بعبادة  يقولون  لا  والم�سيحيون  والت�ضرعات،  ال�صلوات 

المعاني  �إلى  وللو�صول  للت�أمل  و�سيلة  ��ا  �إنَّ والأقانيم،  ال�صور  �أو 

ال��روح��ي��ة ال�����س��ام��ي��ة، وك��ذل��ك ه��و الإ����س�ل�ام ب��رم��وزه الح��ا���ض��رة، 

خلالها  من  يتعبَّدُ  و�سائل  هي  الأ�سود  والحجر  والكعبة  فالقبلة 

البر  »لي�س  تعالى  لقوله  م�صداقاً  لذاتها،  دها  يق�صِ ولا  الم�سلم 

بالله  �آمن  البر من  ولكن  والمغرب  الم�شرق  قبل  تولّوا وجوهم  �أن 

حبه  على  الم��ال  و�آت��ى  والنبيين  والكتاب  والملائكة  الآخ��ر  واليوم 

ذوي القربى واليتامى والم�ساكين«.

المعبود بين الطوطم وال�سماء والروح

 محرم 1438هـ  -  أكتوبر 2017م4

ب�سام الكلباني

�إنَّ المت�أمل في تاريخ العبادات الإن�سانيّة يعلمُ �أن تعدّد �أ�شكال العبادات وطقو�سها عبر التاريخ، من مظاهر عبادة الطبيعة و�أرواح الأ�سلاف والحيوانات يعلم �أن تلكَ 

العبادات لي�ست نزوة �أو انحرافاً عابراً بقدرِ ما هي تعبير عن تجربة �إن�سانية و�إح�سا�س قديم بوجود قوّة عاقلة خلف هذه المظاهر قادرة على حماية الإن�سان ومدِّ يد 

العون له عندما تجتاحه م�شاعر الخوف وال�ضعف، و�أنماط العبادة هذه لم يكن �أتباعها يق�صدون بها الإ�ساءة �إلى �أحدٍ بقدر ما كانوا يبحثون عن ملج�أ يلوذون �إليه 

على قدر و�سعهم الب�شري.

deeko123@hotmail.com



وق���د ت���ن���اول ال��ك��ات��ب ن��ق��ط��ت�ني رئ��ي�����س��ي��ت�ني وه��م��ا دار الإ����س�ل�ام 

والنظام الدولي. وبالإ�شارة هنا �إلى دار الإ�سلام في �إطار النظام 

الدولي، مع �إ�شارة �إلى منظمة التعاون الإ�سلامي. 

)�أ(دار الإ�سلام:

لي�شمل  الإ���س�الم  دار  وه��و  ا�صطلاحا  �أطلقوا  الم�سلمين  فقهاء 

الأقاليم التي ت�سري عليها �أحكام الإ�سلام؛ �أي تلك التي تطبق 

فيها �شريعته وي�أمن من يقطنها _ من الم�سلمين وم�ست�أن�سين 

وذميين- ب�أمان الإ�سلام . ومعنى ذلك _في ر�أي الكاتب _ �أن 

دار الإ�سلام تتميز ب�أربعة عنا�صر:

1-عن�صر مكاني: وجود قطعة من الأر�ض �أو �إقليم معين.

2. عن�صر تنفيذي: وجود حكام ينفذون قواعد �شريعة الإ�سلام.

الإق��ل��ي��م  الإ���س�الم��ي��ة في  الأح���ك���ام  ���س��ري��ان  ق���اع���دي:  3. عن�صر 

المذكور.

ال��ذي��ن  �أو  الم�����س��ل��م�ني  م��ن  ���س��ك��ان��ه  ي��ك��ون  �أن  ب�����ش��ري:  عن�صر   .4

يقيمون معهم ب�أمان م�ؤقت �أو دائم.

بع�ض  �إ���س�الم  دار  تكون  لكي  ال��دار  �أب��و حنيفة في  ا�شترط  وق��د 

ال�شروط :

هو  المطبق  القانون  يكون  ب�أن  فيها،  الإ�سلامية  الأحكام  ظهور 

الإ�سلامية. ال�شريعة 

�أن تكون متاخمة لديار الم�سلمين، ف�إذا كانت متاخمة لديار غير 

تكون  الجغرافي  الات�صال  بهذا  لأنها  ح��رب؛  دار  فهي  الم�سلمين 

الم�سلمين. ممنوعة على 

�أن ي�أمن �سكانها_ من الم�سلمين وم�ست�أمنين وذميين _ ب�أمان 

الم�سلمين 

فقهاء  بين  ذيوعا  الأكثر  التق�سيم  الحرب  ودار  الإ�سلام  دار  �إن 

وعلماء الم�سلمين، ومع ذلك ظهرت عدة دور �أخرى لها م�سميات 

�أهمها:  مختلفة عنهما ومن 

1.دار العهد �أو ال�صلح:

وقد  �سلام  بمعاهدة  الم�سلمين  مع  ترتبط  التي  الأقاليم  وه��ي 

قررها الفقه ال�شافعي طريقة الفقه ال�شافعي.

2.دار الكفر:

الكفر  دار  وه��ي  ال��دور  من  الإ�سلامي  الفقه  في  اتج��اه  وهنالك 

بمعنى لا دار �إ�سلام ولا هي دار حرب، و�إنما ت�سمى دار كفر، وقد 

جاء ذلك في كتاب )ال�سيل الجرار(

3.دار الردة :

عليها  و�أطلقوا  الإ���س�الم،  عن  �أهلها  يرتد  التي  الأقاليم  وه��ي 

�أنها تخالف  الماوردي  يقرر  بها  يتعلق  . وفيما  الردة(  )دار  ا�سم 

دار الحرب من �أربعة وجوه :

�أحدها �أنه لا يجوز �أن يهادنوا على المواعدة في ديارهم، ويجوز 

�أن يهادن �أهل الحرب.

ب��ه على  ي��ق��ررون  م��ال  �أن ي�صالحوا على  �أن��ه لا يجوز  وال��ث��اني 

ردتهم.

4.دار الا�سترداد:

يفقده  ما  على  يطلق  والذي  الا�سترداد(  )دار  هنالك م�صطلح 

ع��ل��ي��ه��ا، ولي�شعرهم  ال��ك��ف��ار  ب��ا���س��ت��ي�الء  ب�الده��م  الم�����س��ل��م��ون م��ن 

ب��ال��واج��ب تج��اه��ه��ا )ك��م��ا ه��و الح���ال في الأن��دل�����س، وفل�سطين 

وغيرها(.

)ب( النظام الدولي:

و���ض��ع��ت ال�����ش��ري��ع��ة الإ���س�الم��ي��ة ق���واع���د ي��ج��ب �أن ت��راع��ي��ه��ا في 

الكريمة على  الآي��ة  الأخ��رى. وقد ن�صت  ال��دول  تعاملاتها مع 

ذَكَ��رٍ  مِ��نْ  خَلقَْنَاكُمْ  ���ا  �إِنَّ ��ا���سُ  ال��نَّ ��هَ��ا  يُّ
َ
�أ )يَ��ا  ه��ذا؛ يقول الله تعالى 

 ِ
َّ

الل عِنْدَ  كْرَمَكُمْ 
َ
�أ �إِنَّ  لِتَعَارَفُوا  وَقَبَائِلَ  �شُعُوبًا  وَجَعَلْنَاكُمْ  نْثَى 

ُ
وَ�أ

 عَلِيمٌ خَبِيٌر( الحجرات 13
َ َّ
تْقَاكُمْ �إِنَّ الل

َ
�أ

ون�����س��ت��ن��ت��ج م��ن الآي����ة ال��ك��ريم��ة ع���دة �أم����ور في �إط����ار ال��ع�الق��ات 

الدولية:

عدم علو �شعب على �شعب.

عدم انغلاق �شعب على نف�سه.

�����ض����رورة �إق����ام����ة م���ا ي�������ؤدي �إلى ال���ت���ع���ارف؛ ك���ت���ب���ادل الم��م��ث��ل�ني 

�أو القنا�صلة، و�إبرام المعاهدات الدولية �إلخ. الدبلوما�سيين 

حظر كل ما يترتب عليه عدم التعارف )مثل انغلاق الدولة �أو 

الفرد �أو الجماعة على نف�سها( 

لمعيار  �إلا  التف�ضيل  والدول، بحيث لايكون  الب�شر،  الم�ساواة بين 

ال�صالح. التقوى والعمل 

 ي��ق��رر الإ����س�ل�ام ال��ع��دي��د م��ن الم��ب��ادئ ال��ت��ي ي��ج��ب م��راع��ات��ه��ا في 

النظام  ا�ستقرار  يحقق  المعا�صرة، وبما  الدولية  العلاقات  �إطار 

الدولي، منها:

1.مبد�أ المجازاة �أو المعاملة بالمثل:

�آية �صريحة؛ يقول تعالى  �أكده الإ�سلام في  مبد�أ المعاملة بالمثل 

) عَليَْكُمْ  اعْتَدَى  مَا  ثْلِ  بِِ عَليَْهِ  فَاعْتَدُوا  عَليَْكُمْ  اعْتَدَى  )فَمَنْ 
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2.مبد�أ حظر الدبلوما�سية ال�سرية وممار�ستها في العلن:

اتفاق  ك��ل  ت�سجيل  على  المتحدة  الأمم  لميثاق   102 الم���ادة  تن�ص 

�أم��ام  ب��ه  التم�سك  ي��ج��وز  لا  ت�سجيله  يتم  ات��ف��اق  �أي  و�أن  دولي، 

�أنها  الإ�سلامية  ال�شريعة  المنظمة. ومن ف�ضائل  �أجهزة  �أي من 

تحظر كل دبلوما�سية �سرية يكون الغر�ض منها ارتكاب العدوان 

لَ  �إِ تَرَ  لَْ 
َ
ت��ع��الى:)�أ الأر���ض يدل على ذلك قوله  الإف�ساد في  �أو 

��جْ��وَى ثُ��مَّ يَ��عُ��ودُونَ لَِ��ا نُ��هُ��وا عَ��نْ��هُ وَيَ��تَ��نَ��اجَ��وْنَ  ��ذِي��نَ نُ��هُ��وا عَ��نِ ال��نَّ الَّ

لَْ  ا  بَِ حَيَّوْكَ  وكَ  جَ��ا�ؤُ ذَا  وَ�إِ �سُولِ  الرَّ يَتِ  وَمَعْ�صِ وَالْعُدْوَانِ  بِالإِثْمِ 

نَقُولُ  ��ا  بَِ  
ُ َّ
الل بُنَا  يُعَذِّ لَ��وْلا  نفُ�سِهِمْ 

َ
�أ فِ  وَيَقُولُونَ   

ُ َّ
الل بِ��هِ  يُحَيِّكَ 

�آمَنُوا  ��ذِي��نَ  الَّ ��هَ��ا  يُّ
َ
�أ يَ��ا  يُر*  الَْ�صِ فَبِئْ�سَ  لوَْنَهَا  يَ�صْ جَهَنَّمُ  حَ�سْبُهُمْ 

�سُولِ  الرَّ يَتِ  وَمَعْ�صِ وَالْ��عُ��دْوَانِ  بِ��الإِثْ��مِ  تَتَنَاجَوْا  فَلا  تَنَاجَيْتُمْ  �إِذَا 

ا  َ �إِنَّ �شَرُونَ*  تُْ �إِلَيْهِ  ��ذِي  الَّ  
َ َّ
الل وَاتَّقُوا  وَالتَّقْوَى  بِالْبِِّ  وَتَنَاجَوْا 

هِمْ �شَيْئًا  ارِّ يْطَانِ لِيَحْزُنَ الَّذِينَ �آمَنُوا وَلَيْ�سَ بِ�ضَ النَّجْوَى مِنَ ال�شَّ

لِ الُْ�ؤْمِنُونَ(المجادلة :10-8 ِ فَلْيَتَوَكَّ
َّ

ِ وَعَلىَ الل
َّ

�إِلاَّ بِ�إِذْنِ الل

�إِنَّ  وَبَاطِنَهُ  الْإِثْ��مِ  ظَاهِرَ  ت��ع��الى:)وَذَرُوا  قوله  ا  �أي�ضً ذلك  وي�ؤكد 

فُونَ)الأنعام :120 ا كَانُوا يَقْتَِ الَّذِينَ يَكْ�سِبُونَ الْإِثْمَ �سَيُجْزَوْنَ بَِ

3.مبد�أ ح�سن النية وعدم خيانة الطرف الآخر.

الأخيرة  ال�سنوات  في  المبد�أ  هذا  ظهر  ال��دولي:  التعاون  4.مبد�أ 

ال��ت���أك��ي��د عليه في  ال��ع��الم، وتم  ع��ل��ى  ال��ك��ب�رية  ال��ت��غ�ريات  بحكم 

م��وا���ض��ع ك��ث�رية: مح��ارب��ة ت��ل��وث ال��ب��ي��ئ��ة، وت�����س��ل��ي��م الم��ج��رم�ني، 

والتنمية الاقت�صادية، وا�ستغلال ثروات البحار ..�إلخ

ال�شريعة  في  توجد  العليا:  الإ�سلامية  القواعد  احترام  5.مبد�أ 

الإ�سلامية قواعد لا يمكن الخروج عليها )تعادل ما هو معروف 

 Jus cogens في القانون الدولي المعا�صر تحت ا�سم الآمرة

�أمور  على  التفاو�ض  �إمكانية  عدم  هو  القواعد  تلك  ومقت�ضى 

تخالفها ( ومن �أهم تلك القواعد _في الإ�سلام_ قوله �صلى 

كتاب الله، فهو  لي�س في  �شرطا  ا�شترط  :) من  و�سلم  الله عليه 

باطل و�إن كان مائة �شرط(.

 و�أخيًرا .....المجتمع الإ�سلامي �أو الدول الإ�سلامية لها قواعد 

الإ�سلام في كثير من  الدولي وقد حثَّ  النظام  و�سلوكيات تجاه 

وقد  الا�ستقرار،  من  للمزيد  الغير  مع  المعاملة  على  الن�صو�ص 

المبادئ التي تم ذكرها في  انتهجت الدول الإ�سلامية كثيرا من 

المقال. 

النظام الدولي والمجتمع الإ�سلامي:

 علاقات وتطورات
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�سلطان المكتومي

منذ عهد بعيد كان المجتمع الإ�سلامي لديه قواعد تحكم علاقاته وات�صالاته بالأمم والدول الأخرى، م�ستوحاة �أ�سا�سا من ال�شريعة الإ�سلامية بمختلف م�صادرها ومواردها، �أو من 

المعاهدات �أو الاتفاقيات الدولية التي ترتبط بها الدول الإ�سلامية مع غيرها من الدول. وقد �أ�شار الكاتب �أحمد �أبو الوفا في مقاله »دار الإ�سلام والنظام الدولي ومنظمة التعاون 

)الم�ؤتمر( الإ�سلامي« على �صفحات مجلة »التفاهم« مجموعة قواعد و�سلوكيات تحكم المجتمع الإ�سلامي في تعامله مع النظام الدولي، وكلاهما كان ي�سير في المزيد من التطورات 

والعلاقات تبعا لتطور الأحوال الداخلية ومتغيرات البيئة الدولية. والواقع �أن بيان ال�شريعة الإ�سلامية لقواعد المعاملات الدولية لي�س بالأمر الغريب عليها؛ ذلك �أن الإ�سلام جاء 

يمًا( الن�ساء:105. لْخَائِنِيَن خَ�صِ   وَلَ تَكُن لِّ
ُ َّ
رَاكَ الل

َ
ا �أ قِّ لِتَحْكُمَ بَيَْ النَّا�سِ بَِ نزَلْنَا �إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِالَْ

َ
ا �أ تبيانا لكل �شيء: ديني وتعاملي )دنيوي(. من ذلك قوله تعالى :) �إِنَّ

sultan.almaktomi@hotmail.com



حوارات الح�ضارات والأديان.. لتعاي�ش �أف�ضل

�إن الذين يرف�ضون الحوار، و�أياً كان �سبب رف�ضهم، ف�إنّهم ن�سوا كيف 

و�أقرّه في عدد كبير من  �أكّد الله �سبحانه وتعالى على �ضرورة الحوار 

الق�ضايا  �أغلب  في  و���ض��رورة  �إ�سلامية  كفري�ضة  الكريم  ال��ق��ر�آن  �آي��ات 

بَيْنَنَا  �سَوَاءٍ  كَلِمَةٍ  �إِلَ  تَعَالَوْا  الْكِتَابِ  هْلَ 
َ
�أ يَا  تعقيداً، يقول تعالى: )قُلْ 

ا  بَعْ�ضً نَا  بَعْ�ضُ يَتَّخِذَ  وَلَ  �شَيْئًا  بِهِ  نُ�شْرِكَ  وَلَ   
َ َّ
الل �إِلَّ  نَعْبُدَ  لَّ 

َ
�أ وَبَيْنَكُمْ 

�أغلب  �أن  فيه  �شك  لا  ومم��ا   .»64 ع��م��ران:  »�آل   ) ِ
َّ

الل دُونِ  ��ن  مِّ رْبَ���ابً���ا 
َ
�أ

وتبعية  والتقاليد  الأع����راف  ي��ق��دّم��ون  �أنّ��ه��م  �إم���ا  ل��ل��ح��وار  ال��راف�����ض�ني 

الآخر �أكثر من ن�صو�ص ال�شرع، �أو �أنّهم يقدّمون الانتماءات المذهبية 

والعرقية، وقد يكونون في �أ�صعب الحالات دينيين مت�شدقين منغلقين 

�أنف�سهم. على 

م�شكلات  وح��ل  الأف��ك��ار،  لتلاقح  ومثالية  خ�صبة  بيئة  ذو  الح��وار  �إنّ 

ولكن  ال��وق��ت،  م��رور  م��ع  الدينية  التجربة  لإغ��ن��اء  وو�سيلة  الأدي����ان، 

كالتالي:

�أولًا: و�سيلته رغبة كل طرف في معرفة الآخر وفهمه وتقبّله.

والعقبات  ال�سلبيات  ثقافة الحوار، ومراجعة كل  تعميق  �أ�سا�سه  ثانياً: 

التي قد تحول بين حوارات الأديان.

العن�صرية  والتفرقة  لل�سيا�سة  ال�سلبي  الأث��ر  من  الحدّ  هدفه  ثالثاً: 

الدينية. والمذهبية 

رابعاً: ت�أكيد القوا�سم والقيم الإن�سانية والدينية بين �أفراد الب�شرية.

والإره���اب  العنف  م��ن  الح��الي  وقتنا  ن��راه في  م��ا  �أح��د  ولا يخفى على 

ب���الآخ���ر، م��ع م��ا ي�����ش��ه��ده ال��ع��الم م��ن الاب��ت��ع��اد عن  ال��ل��ذي��ن يع�صفان 

والف�ساد  ال��دي��ن��ي  وال��ع��ن��ف  الأخ�الق��ي،  والان��ح�الل  الإن�����س��ان��ي��ة،  القيم 

والعن�صرية، و�إن حواراً متّزناً �سيخلق عالماً �أقل حدّة وتطرّفاً، من �أجل 

الإن�سانية من مختلف  �أفراد  والتعاي�ش والترابط بين  ال�سلام  �إحلال 

�أنّ الح���وار ل��ن يكون  الح�����ض��ارات والأدي����ان. وه��ن��ا ن���ؤكّ��د ون�����ش��دّد على 

وذلك  والوئام،  الت�سامح  على  قائماً  يكن  لم  ما  تذكر  قيمة  وذا  فعّالًا 

العتيقة،  التفكير  �أنم��اط  عن  والتخلّي  الآخ��ر،  ال��ر�أي  تقبّل  حيث  من 

والكراهية وبغ�ض الآخر، والح�سد والغرور.

�إن حوارات الأديان والح�ضارات من �أهم الق�ضايا التي �شدد الله عليها 

في كتابه الكريم، حيث حثّ على احترام الآخر �أياً كانت ديانته ومذهبه 

�إل��ي��ه��م وع��دم  وم��ع��ت��ق��ده، و�أم���ر بال�سلم م��ع ك��اف��ة ال��ف��ئ��ات والإح�����س��ان 

معاملة  فله  وج��ار  اعتدى  من  �أم��ا  علينا،  يعتدوا  لم  ما  لهم  الإ���س��اءة 

لَْ  الَّذِينَ  عَنِ   
ُ َّ
الل يَنْهَاكُمُ  �أخرى ح�سب توجيه الخالق عز وجل: )لَّ 

وَتُقْ�سِطُوا  وهُمْ  تَبَُّ ن 
َ
�أ دِيَارِكُمْ  ن  مِّ يُخْرِجُوكُم  وَلَْ  ينِ  الدِّ فِ  يُقَاتِلُوكُمْ 

 عَنِ الَّذِينَ قَاتَلُوكُمْ 
ُ َّ
ا يَنْهَاكُمُ الل َ  يُحِبُّ الْقُْ�سِطِيَن )8( �إِنَّ

َ َّ
�إِلَيْهِمْ �إِنَّ الل

وْهُمْ  تَوَلَّ ن 
َ
�أ �إِخْرَاجِكُمْ  دِيَارِكُمْ وَظَاهَرُوا عَلى  ن  خْرَجُوكُم مِّ

َ
وَ�أ ينِ  فِ الدِّ

الِوُنَ )9(( »الممتحنة«. ولَئِكَ هُمُ الظَّ
ُ
هُمْ فَ�أ وَمَن يَتَوَلَّ

العالم  الب�أ�س بين  اليوم ي�شهد حرباً طاحنة وقا�سية �شديدة  �إنّ عالم 

والتقنية  والتكنولوجيا  المتينة  العلم  ي�ستند على جبال  والذي  المتقدّم 

م��ن �أج���ل ف��ر���ض ���س��ي��ط��رت��ه و�أف���ك���اره وم��ع��ت��ق��دات��ه ع��ل��ى الآخ�����ر، وب�ني 

ال�شيطان  يتخبّطه  كالذي  اليوم  �أ�صبحت  والتي  القديمة  الح�ضارات 

لها ولا  �أ�صبحت كذلك لا حول  الإ�سلام  �أمة  ف�إن  وللأ�سف  الم�س،  من 

العولمة  بحار  �سلبيات  في  وغرقت  وذاب��ت  والعالمي،  العام  ال��ر�أي  في  قوة 

والحداثة دون الإيجابيات، �إلا ما رحم ربي.

وكل فرد ب�إمكانه النظر �إلى ما يحدث الآن في ال�شرق الأو�سط، فحرب 

�أ�سا�سها �سوء  العراق وظهور داع�ش وغيرها من الخلافات بين الدول 

التعاي�ش بين الأديان والمذاهب، وعدم تقبّل الآخر من جهة، والأطماع 

دموية  لم�سل�سلات  م�سرحاً  المنطقة  لت�صبح  �أخ��رى،  جهة  من  الغربية 

يتفرّج عليها العالم الذي يدّعي التمدّن والحداثة بكل برود �أع�صاب، 

بدلًا من �إيجاد �أنجع الطرق وو�سائل الحوار لإنهاء الأزمات.

وتقارب  الخ�الف��ات،  وح��لّ  ال��ن��زاع،  لف�ض  و�سيلة  ذات��ه  بحد  الح��وار  �إن 

�إلا بتقبّل الآخ���ر م��ن ج��ه��ة، وال��ب��ح��ث عن  ي��ت���أتّ��ى ه��ذا  ال��ب�����ش��ري��ة، ولا 

ما  �أخ���رى. ومتى  م��ن جهة  ع��الم م�سالم  �أج��ل  م��ن  الم�شتركة  الأف��ك��ار 

وجد هذا الحوار ب�أ�س�سه ال�سليمة والمنطقية عا�ش العالم في حياةٍ �أقل 

تطرّفاً ونزاعاً و�أكثر حبّاً ووئاماً.

م�س�ألة  هما:  متينين  بركنين  مرتبطة  الإ���س�الم  في  الح��وار  ق�ضية  �إن 

للإن�سان  الإل��ه��ي  والا�ستخلاف  ال��و���س��ط،  ل��لأم��ة  الح�����ض��اري  ال�شهود 

تَكُونُوا  لِّ وَ�سَطًا  ���ةً  مَّ
ُ
�أ جَعَلْنَاكُمْ  )وَكَ��ذَلِ��كَ  تعالى:  يقول  الأر����ض.  على 

�إنّ   .»143 »البقرة:  �شَهِيدًا(  عَليَْكُمْ  �سُولُ  الرَّ وَيَكُونَ  النَّا�سِ  عَلىَ  �شُهَدَاءَ 

ما  خير  و�أمّ���ة  كو�سطية  منها  المرجو  الهدف  تحقق  لن  الإ���س�الم  �أم��ة 

الإ�سلام  لأمة  فكيف  ووهنها.  �ضعفها  و�أ�سباب  ر�سالتها،  ت�ستوعب  لم 

تكون خير  �أن  لها  وكيف  الأن���ا؟!!  ترف�ض  الآخ��ر وهي  تتحاور مع  �أن 

ولذلك  انغلاق؟!!  �أ�شدّ  نف�سها  للنا�س وهي منغلقة على  �أخرجت  �أمة 

�شهادة الأمة الو�سطية في كل �شيء هي تكليف قبل �أن تكون ت�شريفا. 

الا�ستقامة  حيث  الا�ستقامة،  عن  تن�أى  لا  الو�سطية  الأم��ة  �شهادة  �إنّ 

لتنتج  الفعّال،  الح��وار  لتحقيق  الآخرين  مع  والعدل  الح��وار،  ذلك  في 

والأخ�الق  العقائد  حيث  المدنية  م��رات��ب  �أ�سمى  وه��ي  الح�ضارة  معنا 

�أ�سا�س كل �شي، والازدهار المادي والمعنوي مظهرها وجوهرها، والحوار 

وقوامها. �أ�سا�سها 

بالطريقة  لقيامه  و�سليمة  منهجية  ���ش��روط��اً  ل��ل��ح��وار  ف����إنّ  وك��ذل��ك 

وهي: ال�صحيحة، 

وَالَْ��وْعِ��ظَ��ةِ  ��كْ��مَ��ةِ  بِ��الِْ ���كَ  رَبِّ ���سَ��بِ��ي��لِ  �إِلَ  )ادْعُ  ت��ع��الى:  ق��ول��ه  1. تطبيق 

125«، فالحكمة  »ال��ن��ح��ل:  حْ�������سَ���نُ( 
َ
�أ هِ���يَ  ��تِ��ي  بِ��الَّ وجَ���ادِلْ���هُ���م  �����سَ��نَ��ةِ  الَْ

والموعظة الح�سنة والأخلاق الرفيعة واختيار �أجمل الألفاظ و�ألطفها 

و�ضبط النف�س وعدم الانفعال للر�أي الآخر �أ�سا�س الحوار.

المتحاورة  الج��ه��ات  عليها  تعتمد  للحوار  واح���دة  مرجعية  اعتماد   .2

�إلى مرجعية خ��ا���ص��ة، وك��ذل��ك الات��ف��اق على  ل��ك��ي لا تم��ي��ل ك��ل ف��رق��ة 

عقائد  على  التهجّم  وع��دم  المناق�شة  وموا�ضيع  م�سبقاً  الح��وار  �آل��ي��ات 

المنا�سبة، لأنّ �سوء فهم  الآخر، وتحديد م�صطلحات الحوار والألفاظ 

الم�صطلحات ي�ؤدي �إلى �إخفاق عملية الحوار.

�أن  �إلى  واحترامها  وتقديرها  الآخ��ر  ونيات  مقا�صد  ح�سن  اعتماد   .3

يثبت العك�س، والحكم على الآخر بظاهره ولي�س بباطنه، ومن �سلوكه 

ولي�س من خلال ما ي�شاع ويقال عنه.

والكراهية،  والعنف  والتكفير  الإره���اب  منابع  دح�ض  على  العمل   .4

وتح�����ص�ني ال�����ش��ب��اب خ��ا���ص��ة م��ن ال��غ��ل��و في ال��دي��ن وال��ت�����ش��دّد والتكفير 

والانحلال الأخلاقي.

5. ال��ن��ق��ا���ش ح���ول ال��ق�����ض��اي��ا الاج��ت��م��اع��ي��ة والإن�����س��ان��ي��ة الم�����ش�رتك��ة بين 

الح�ضارات والأديان.

�سيا�سة  بالقوة وتجنّب  الأفكار والقناعات على الآخر  6. تجنّب فر�ض 

الإق�صاء ونبذ الآخر وتهمي�شه، و�إنما عليك طرح وجهة نظرك وللآخر 

الله:  ال�شافعي رحمه  الإمام  يقول  وكما  رف�ضها،  �أو  تقبّلها  الحرية في 

»ر�أيي �صواب يحتمل الخط�أ، ور�أيك خط�أ يحتمل ال�صواب«.

تعالى:  لقوله  الأزل  منذ  الله  �أوجدها  كونية  �سنّة  والتنوّع  التعدد   .7

ةً وَاحِدَةً( »النحل: 93«، وهدف الحوار لي�س  مَّ
ُ
�أ عَلكَُمْ   لََ

ُ َّ
)وَلَوْ �شَاءَ الل

تقرير من هو على حق ومن هو على باطل.

ير�ضي  بم��ا  �أزم���ة  �أو  م�شكلة  على  الق�ضاء  الح���وار  ه��دف  يكون  �أن   .8

بالحقيقة  الاعتداد  معها  ويجب  وزيادتها،  تعميقها  ولي�س  الأط��راف 

�أياً كان م�صدرها.

�أ����ش���ك���ال  9. ف���ت���ح ال����ب����اب لم�������ش���ارك���ة الج���م���ي���ع في الح�������وار ����ش���ك�ل�اً م����ن 

�ضرب  هو  للآخرين  المجال  �إتاحة  وع��دم  ب  والتع�صّ الديموقراطية، 

من �ضروب الديكتاتورية.

الأوه���ام  ع��ن  ب��ع��ي��داً  والبديهيات  العقلية  الأدل���ة  �أ�سا�سه  الح���وار   .10

والأ�ساطير، واعتماد مبد�أ البرهان والإثبات.

11. تقبّل الحوار مع الآخر �أياً كان، وعدم رف�ضه بداعي العولمة وفقد 

والح��وار  ه��ك��ذا،  م��ن  �أو���س��ع  فالعقل  وغ�ريه��ا،  الفكري  وال��غ��زو  الهوية 

�أ�شمل من هذه الأوهام.

يكتبونه  م��ا  م��راع��اة  ب��ال��ذات  الإ���س�الم��ي��ة  الح��رك��ات  ع��ل��ى ممثلي   .12

والبعد كل البعد عن اتهام الآخر بالكفر والزندقة والوعيد والانتقام.

الإن�سانية،  هذه  �أجل  من  وا�سعاً  وف�ضاءً  رحبة،  �آفاقاً  يفتح  الحوار  �إن 

نف�سها  مع  تت�صالح  �أن  الإ�سلام  �أمة  على  للغاية  ثقيلة  الم�س�ؤولية  و�إنّ 

و�أن ت�أخذ هذه الر�سالة على عاتقها، وتكون الأمة ال�شهيدة الو�سطية 

�أف�ضل  تعاي�ش  نحو  ال��ع��الم  وت��ق��ود  �أعينها،  ن�صب  الح��وار  ت�ضع  التي 

وتقارب �أكبر بين الح�ضارات والأديان.
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�أيمن البيماني

انق�سم علماء الم�سلمين واختلفوا في ق�ضية الحوار مع الآخر، فهناك من يراه �ضرورة ملحّة لتقارب كوني وتعارف بين الأديان، وهناك من يرف�ضه ب�شدّة بدعوة رف�ض 

الغرب للإ�سلام كدين وي�سكتون عن كل ما يوجّه له من �إ�ساءات، متنا�سين �أنّ الغرب لي�سوا كلهم على دين واحد وعلى فكر واحد لنحمّل الجميع ذنب البع�ض. يقول 

خْرَى( »الزمر: 7«. وهذا ما تحدّث عنه وناق�شه ب�إ�سهاب محمد حلمي في مقاله )الحوار بو�صفه فري�ضة �إ�سلامية( والمن�شور في مجلة 
ُ
�أ وِزْرَ  وَازِرَةٌ  تَزِرُ  تعالى: )وَلَ 

التفاهم.

albimani92@hotmail.com



البيئة  في  حا�ضرا  الان�سجام  نج��د  ذل��ك،  م��ن  العك�س  وعلى 

ال��ت��ي اع��ت��اد �أف���راده���ا ع��ل��ى الح�����وار؛ ك��ون��ه ي��ع��ط��ي مختلف 

الأط�����راف ف��ر���ص��ة ف��ه��م الأم����ور وا���س��ت��ي�����ض��اح م��ا ه��و مبهم، 

والأهم من كل ذلك ر�ؤية الأمور من جانب �آخر.. ن�ستطيع 

تطبيق ذلك على ال�صورة الكبرى المتمثلة في العلاقات بين 

الح��وار  �إن  وال����دول. حيث  وال��ث��ق��اف��ات  الح�����ض��ارات  مختلف 

الناتجة عن  العواقب  �إلحاحا كلما كانت  �أكثر  ي�صبح حاجة 

هو  غالبا  ال�صدامات  لهذه  ي���ؤدي  وال��ذي  �أك�رب.  ال�صدامات 

الاختلافات التي من المفتر�ض �أن تكون م�صدر غنى و�إثراء 

ذلك  من  العك�س  ي�ؤكد  الواقع  �أن  �إلا  المنافع،  لتبادل  كوني 

للخلاف  كذريعة  الاختلافات  هذه  اتخاذ  يتم  حيث  تماما؛ 

ال��ت��ع��اون  ي�صعب تحقيق  وب��ال��ت��الي  ال��ب�����ش��ر؛  ب�ني  وال��ت��ن��اح��ر 

�أ�صبح  ال���ذي  ع��ل��ى الح���وار  �أ���س��ا���س��ا  ينبني  ال���ذي  وال��ت��ع��اي�����ش 

غائبا بين الأطراف. ومن الأ�سباب الجديرة بالذكر في هذا 

�أن غياب الحوار بين الأطراف -خا�صة فيما يتعلق  ال�سياق، 

بالحوار بين الح�ضارات والثقافات- قد يكون ب�سبب التعالي 

الح�����ض��اري ال����ذي ي�����ص��ي��ب ال��ب��ع�����ض ن��ت��ي��ج��ة ال��ت��ط��ور ال���ذي 

والاكت�شافات  التكنولوجي  كالتقدم  عديدة  نواح  في  ينعك�س 

العمراني... والتقدم  والفنون  والثقافة  والتعليم  العلمية 

�إل���خ. ذل��ك ق��د يجعلهم ي�����ش��ع��رون ب��الاك��ت��ف��اء ال��ذات��ي وع��دم 

�أن  �إلا  ال��ت��ع��ام��ل م��ع ال��ط��رف الآخ����ر،  �أو  ل��ل��ت��ح��اور  الح��اج��ة 

ما  ح�ضارة  تطور  بلغ  مهما  �أن��ه  حقيقة  �إلى  ي�شير  ال��واق��ع 

وعنا�صره  تكويناته  التغيير في  �سريع  العالم  ف�إن  وتقدمها، 

الخ�ربات  ل��ت��ب��ادل  الملحة  الح��اج��ة  ي�ستدعي  مم��ا  و�أح���داث���ه؛ 

تحقيق  �سبيل  في  وت�سخيرها  ه��ذه  الاخ��ت�الف��ات  وا�ستغلال 

المتبادلة، ولا يمكن تحقيق  الم�صلحة  قدر ممكن من  �أق�صى 

ذلك دون الحوار.

ف��ت��وج��ه��ت �أن��ظ��ار ال��ع��الم ن��ح��و ه���ذا الأم����ر، وتح��دي��دا ح��ول 

ت��ن��م��ي��ة الح�����وار ب�ي�ن الم�����ش��رق والم���غ���رب »وق����د ح����ددت الأمم 

وعينت مندوبا  عاما لحوار الح�ضارات،  2001م  عام  المتحدة 

الأهمية  �إلى  الإ���ش��ارة  ويمكننا  المن�صب«.  ل��ه��ذا  متخ�ص�صا 

ذلك،  تحقيق  �سبيل  في  الإ�سلامية  المجتمعات  لعبتها  التي 

الأك�ثر  الأط��راف  �ضمن  من  كونهم  ل�سبب  يكون  قد  وذل��ك 

العقود  في  الاخ��ت�الف  ع��ن  الناتجة  ال�صدامات  م��ن  ت�ضررا 

ت�صاعدت  التي  الأخ�ري  العقد  �سنوات  عن  ناهيك  الأخ�رية. 

فيها التوترات ب�شكل م�أ�ساوي في الم�شرق العربي. حيث �أ�شار 

الباحث كذلك في مقاله حول الدور الذي قامت به م�صر في 

خطواتها الأولى نحو التحاور بغ�ض النظر عن عدم موافقة 

التي  للمقاطعة  �إ�ضافة  الإ�سلامية على ذلك،  الدول  معظم 

ح��دث��ت ب��ع��د ذل���ك وال��ت��ح��ل��ي�الت ال��ت��ي ك��ان��ت ت��ع��ار���ض ه��ذه 

التغييرات  ومع   ، ك��لٍّ على  م�صر.  من  �صدرت  التي  الخطوة 

والديمقراطية  الحرية  ون��داءات  �سيا�سيا  الحا�صلة  العالمية 

تبني  نحو  ال��ع��الم  ت��ق��ود  �أن  المتوقع  م��ن  ال��ع��الم  ت�سود  ال��ت��ي 

ذكر  من  لاب��د  �أي�ضا  فيه.  الحا�صلة  ل��لأزم��ات  كحل  الح��وار 

�إذا  �شرق م�سلم  ينق�سم بين  العالم  �أن  �ألا وهي  نقطة مهمة 

تحدثنا ب�صورة عامة �إ�ضافة �إلى الغرب الذي ي�شكل غالبية 

م�سيحية في العالم، �إلا �أنه من المفتر�ض �أن لا نن�سى �أنه في 

واليهود كذلك.  الم�سلمين  به من  ب�أ�س  الغرب يوجد عدد لا 

�أم��ة  م��ن  تتكون  بقعة  على  ال��ع��ث��ور  ي�صعب  الأ���س��ا���س،  وم��ن 

لا  لذلك  ت��ام.  وب�شكل  �أف��راده��ا  بكل  الثقافة  نف�س  من  �أت��ت 

�أب�سط  كامنة في  الاخ��ت�الف حقيقة  ب���أن  الاع�ت�راف  م��ن  ب��د 

التفا�صيل �إذا ما جئنا ندقق كثيرا. ومن هذا المنطلق، ن�ؤكد 

�أقل  الآخ��ر  �أن  يعني  �أن الاختلاف لا  على ما ورد من فكرة 

يعني  لا  فقط  الاختلاف  يعني  فالاختلاف  م�ستوى،  منك 

من  تقدما  �أك�ثر  الح�ضارات  بع�ض  �أن  فلنفتر�ض  الدونية. 

عنا�صر  �أ�سهمت  حيث  �أ�سا�سا؛  ذلك  ي�ؤكد  والواقع  الأخ��رى 

ذل��ك،  ع��ل��ى  والاخ�ت�راع���ات  والتعليم  التكنولوجي  ال��ت��ط��ور 

اكت�سبتها الح�ضارات  التي  القوى  التقدم وهذه  عموما هذا 

على مدى عقود تلا�شت في فترات لاحقة؛ حيث نعود لذكر 

ال���دول والح�����ض��ارات  ال��ت��ي و���ص��ف فيها  اب��ن خ��ل��دون  نظرية 

التي يمر فيها  بالمراحل  �أ�شبه  التي تمر بمراحل  بالعنا�صر 

القوي  �أن  �أي  بال�شيخوخة،  انتهاء  الب�شر من طفولة وفتوة 

والغالب اليوم قد يكون مهزوما في الغد.

تن�أى بنف�سها  �أن  اليوم  المتقدمة  �إذن؛ لا بد على الح�ضارات 

عن الجدال؛ لأن الغاية منه عادة ما تكون الانت�صار؛ وذلك 

�أن ت��ت��ح��اور في  يخلف ط��رف��ا خ��ا���س��را في الم��و���ض��وع، والأج����در 

ال�سياق،  ه��ذا  وفي  ال��ت��ع��اون.  م��ن  ق��در  �أق�صى  تحقيق  �سبيل 

ال�����ض��وء ع��ل��ى ن��ظ��ري��ة ���ص��دام الح�����ض��ارات  ب���إم��ك��ان��ن��ا ت�سليط 

ل�صمويل هنتنجنتون الذي ي�شير �إلى حدوث �صراع وت�صادم 

والغرب.  الإ�سلام  ح�ضارتا  �ضمنها  من  الح�ضارات  بين  ما 

حيث �إن الح�ضارة الإ�سلامية لا تزال طامحة، لكن بنموذج 

متفرد يختلف عن النموذج الغربي. من جهة �أخرى، هناك 

ن�شر  �إن���ك���ار مح���اولات���ه في  ي�صعب  ال���ذي  ال��غ��رب��ي  ال��ع��ن�����ص��ر 

الت�شابه  �أن  الم��ع��روف  فمن  ع��الم��ي��ا؛  ح�ضارته  وق��ي��م  ثقافته 

القوة  بيديه  م��ن  ل��دى  �سهولة  �أك�ثر  ال�سيطرة  �أم��ر  يجعل 

ب���أن  ي���ؤم��ن  ال��ق��وي  ال��ط��رف  ك��ان  �إذا  عما  ناهيك  وال�سلطة، 

اليوم  المزدهرة  ح�ضارته  �أ�سا�سه  على  ت�شكلت  ال��ذي  النمط 

على  تطبيقه  يجب  لذلك  نجاحا؛  الأنم��اط  �أك�ثر  من  يعد 

ف�إن ذلك قد  بالرف�ض،  الدعوة  الكل. وفي حال قوبلت هذه 

ر�ؤية  ومحاولة  بالتحاور  �إلا  حلها  ي�صعب  �صدامات  يخلق 

الأمور من منحى �آخر.

دام حوارات تعادي ال�صِّ

7  محرم 1438هـ  -  أكتوبر 2017م

عاطفة الم�سكريَّة

من يقف مت�أملا لهذا الزمان وما يحدث فيه من �صراعات و�صدامات بين كيانات مختلفة، يدرك �أن الحوار بين هذه الأطراف قد يكون من �أنجع الحلول لتخفيف 

وط�أة هذه الفواجع الكونية التي تنخر في �أحد �أهم الأ�س�س التي خُلق من �أجلها الإن�سان، �ألا وهي �إعمار الأر�ض.

يطرح عماد عبداللطيف �أ�ستاذ م�ساعد في البلاغة وتحليل الخطاب، هذه الفكرة ويناق�شها في مقال »�إ�ستراتيجيات التعاي�ش وكفاءة الحوار« -المن�شور بمجلة »التفاهم«- 

حيث يو�ضح �أهمية الحوار في العلاقات بين الدول. ولابد من الت�أكيد هنا على ما �سبق، �إ�ضافة �إلى �أهمية وجود هذا العن�صر من القاعدة الدنية في هرم العلاقات 

الاجتماعية وحتى القمة. فحتى في �أعمق العلاقات كالعلاقات الأ�سرية مثلا: غياب الحوار فيها يعد م�ؤ�شرا على وجود م�شكلة ما، �أو احتمالية ظهورها م�ستقبلا.

Attifa.nasser@gmail.com



فرنان بروديل: الم�ؤرخ العادل

يعتبر �أحد �أهم الم�ؤرخين الفرن�سيين. عا�ش في الفترة )1985-

فترة  �أث��ن��اء  الج��زائ��ر  ب�ني  متنقلً  ال��ت��دري�����س  في  عمل   .)1902

الا���س��ت��ع��م��ار ال��ف��رن�����س��ي وب�ي�ن ال�ب�رازي���ل. و���ض��ع��ه الألم�����ان تحت 

�إتم��ام  على  خلاها  عمل  �سنوات  خم�س  لم��دة  الج�ربي��ة  الإق��ام��ة 

)الحوليات(  مجلة  حوته  �إ�سهاماته  �أب���رز  ال��دك��ت��وراه.  ر�سالة 

التي تغير ا�سمها مرات عدة على مر ال�سنين ف�أ�صبح )حوليات 

ال��ت��اري��خ( وب��ع��ده��ا )�أم�����زاج ت��اري��خ��ي��ة( وب��ع��ده��ا )الح��ول��ي��ات: 

اقت�صاديات - مجتمعات - ح�ضارات(. ما يميز هذه المجلة هو 

بطريقة  التاريخ  قراءة  وهو  بروديل  به  ي�ؤمن  ما  لأهم  تبنيها 

غير تقليدية �آخذين في عين الاعتبار البنى الخفية التي ت�شير 

والتي  والج��غ��راف��ي��ا  والاق��ت�����ص��اد  والمجتمع  ال��ذه��ن��ي��ات  دور  �إلى 

تناول  تم  حيث  التاريخ،  وكتابة  ق��راءة  في  طويل  لوقت  �أهملت 

فقط  وال�سيا�سي  الع�سكري  ال��شأنين  ب�إعلاء  التقليدي  التاريخ 

وتم �إه��م��ال الج��وان��ب الإن�����س��ان��ي��ة الأخ����رى. وم��ن الم��ه��م كذلك 

لبروديل  م�شابهة  �أف��ك��اراً  تبنت  �أخ��رى  �أ�سماء  على  نتعرف  �أن 

و�أ�سهمت �إ�سهاماً كبيراً في هذه المجلة ك�أمثال: �إميل دوركهايم، 

ن��شأ بف�ضلهم ما يعرف  الذين  ليفي �شتراو�س وغيرهم  وكلود 

بالتاريخ الجديد. 

كتاب )قواعد لغة الح�ضارات( 

ال��ك��ت��ب الأخ���رى  ن��ال��ت��ه  ال���ذي  ال��ك��ت��اب بال�صيت  لم ي��ح��ظ ه��ذا 

ال��ل��غ��ة المب�سطة  �إن  ب��ق��ول��ه  الم��ق��ال ه���ذا  ل�ربودي��ل وي��ع��ل��ل ك��ات��ب 

لتعليم  موجه  كتاب  فهو  الأ�سباب  ه��ذه  �أح��د  تكون  قد  للكتاب 

طبعته  في  ال��ك��ت��اب  حمل  وق��د  ال��ث��ان��وي��ة.  ال�صفوف  في  ال��ت��اري��خ 

الأولى عنوان )العالم الراهن( حتى تم �إعادة ن�شره عام 1978 

العنوان  التغيير من ن�صيب  العنوان الحالي، ولم يكن  ليحمل 

فقط، ولكن كانت هناك مراجعه �شاملة للكتاب مع الأخذ بعين 

العالمية حينها، لي�صبح بعد ذلك  الأحداث  الاعتبار م�ستجدات 

التي  الم�سالك  �أهم  ولعل  القراء.  من  �أو�سع  جمهور  متناول  في 

��شأن  م��ن  تعظيم  دون  للتاريخ  تناوله  ه��و  الكتاب  ه��ذا  �سلكها 

يف�سر  وه���ذا  ال�سابق،  في  معهود  ه��و  كما  �أخ���رى  على  ح�����ض��ارة 

كاتب  ويلخ�ص  المعهودة.  الغربية  الا�ستعلائية  اللغة  خلوه من 

المقال �أفكار الكاتب في تناوله للح�ضارات بالآتي: 

11 محدودية حرية الإن�سان في �صنع تاريخه..

22 قوة ت�أثير الجغرافيا وخا�صة البحر..

33 اعتماده على مفهوم )المدى الطويل( للوقوف على معنى .

مفهوم  وه���و  العميقة  ال��ت��اري��خ��ي��ة  وال��ظ��واه��ر  الأح�����داث 

م�ستوحى من الجغرافيا والمارك�سية.

44 ومفهوم . العالم  اقت�صاديات  بين  مقاربة  �إج��راء  ���ض��رورة 

)الاقت�صاد - العالم(.

55 �أهمية التثاقف بين الح�ضارات..

الكتاب لم  و���س�رية الح�����ض��ارات في ه��ذا  التاريخ  �أنّ  وب��ه��ذا نج��د 

ا�ستعرا�ض ما مرّ من حروب وحكام فقط و�إنّا نجد  يكن عن 

وال��ديم��وغ��راف��ي��ا  كالجغرافيا  المهم�شة  البنيوية  ال��ع��وام��ل  �أن 

�أمر  فذلك  التاريخ.  ذلك  �صناعة  في  كلمة  لها  كان  والاقت�صاد 

منطقي جداً حيث �إن هذه العوامل المهملة كان لها دور بارز في 

�صناعة التاريخ وكتابة �سيرة الح�ضارات.

م���ك���ون���ات الأزم�����ن�����ة ال���ث�ل�اث���ة: ال����زم����ن الج����غ����رافي - ال���زم���ن 

الاقت�صادي/ الاجتماعي - الزمن ال�سيا�سي 

الزمن الجرافي: 

يعتبر هذا الزمن ثابتا و�شبه م�ستقر ويت�ضمن علاقة ال�شعوب 

بها. المحيطة  بالبيئة 

الزمن الاقت�صادي/ الاجتماعي: 

لل�شعوب  ال�ضمني  الفعل  وتعك�س  بطيئة  ال��زم��ن  ه��ذا  ح��رك��ة 

ولكنه لا  �ضاربة  ج��ذور  له  عميقاً  �أث��راً  يكون  ما  وغالباً  و�أث��ره 

يظهر على ال�سطح. 

ال�سيا�سي: الزمن 

ويعتبر  ال�سطح.  على  الظاهر  المتحرك  التاريخ  عن  يعبر  وهو 

للفعل  �أث���را  ال��ك��ب�رية  وم��ف�رتق��ات��ه  و�أح��داث��ه  ال�سيا�سي  ال��زم��ن 

من  طويلة  ف�رتة  بعد  على  يظهر  ال��ذي  ال�ضمني  الاجتماعي 

الزمن على هيئة �أحداث متحركة وم�شوقة ولها �أثر غني على 

الإن�ساني.  الم�ستوى 

مفهوم الح�ضارة عند بروديل 

لهذا  تعريفها  ي�صعب  التي  الكلمات  من  الح�ضارة  كلمة  لعل 

نرى تعريفات متعددة لذات المفهوم، فلكل مف�سر زاوية ينطلق 

منها ومن هنا نرى الخلط، كالذي ح�صل بين مفهوم الح�ضارة 

�أقدم من مفهوم الح�ضارة  الثقافة  �أنّ مفهوم  والثقافة. ورغم 

�سياقات  في  ورد  ق��د  بينهما  الخ��ل��ط  �أنّ  �إلا  ال��ع��م��ر  ن��اح��ي��ة  م��ن 

متعددة. فنرى الفليل�سوف هيغل ا�ستعمل الكلمتين لت�شيرا �إلى 

ف�صلهما  �إلى  الحاجة  �أنّ  �إلا  بينهما،  تفريق  دون  نف�سه  ال�شيء 

�أ�صبح �ضرورة لاحقاً. و�سنرى �أنّ الح�ضارة رغم احتوائها على 

غلّبوا  مف�سريها  ف�إنّ  وقيمية،  �أخلاقية  و�أخرى  مادية  عنا�صر 

وت�صبح هي مرادفة  عليها  ليطغى لاحقا  عليها  المادي  الجانب 

النبيلة.  الأخ�الق��ي��ة  للقيم  م��رادف��ة  والثقافة  الم��ادي  ل��لإنج��از 

ونرى التفاوت في ا�ستخدام اللفظتين يختلف من حيز جغرافي 

�أنّ كلمة ح�ضارة �أكثر �شيوعاً في �إنجلترا وفرن�سا  لآخر، فنجد 

�ألمانيا  والولايات المتحدة، بينما كلمة ثقافة �أكثر ا�ستخداماً في 

تعريفها  يمكن  لا  الح�ضارة  �أنّ  بروديل  وي�ؤمن  مثلًا.  ورو�سيا 

يربط  فهو  التاريخ،  فيها  الإن�سانية بما  العلوم  كل  بتظافر  �إلا 

مفهوم الح�ضارة بالرجوع �إلى الجغرافيا وعلم الاجتماع وعلم 

النف�س الاجتماعي والاقت�صاد. فالح�ضارات ت�شكلت بفعل هذه 

العوامل  ه��ذه  �إلى  �أي�ضا  يعود  �إخفاقها  �أو  ونجاحها  المقومات 

�إهمالها. فالموقع الجغرافي مثلًا �ساهم في نجاح  التي لا يجدر 

بع�ض الح�ضارات و�ساهم �أي�ضا في ا�ضمحلال بع�ضها الآخر.

والمجتمع  الح�ضارة 

�آخ��ر  خلط  ح�صل  والثقافة  الح�����ض��ارة  ب�ني  الخ��ل��ط  ح��دث  كما 

ب�ني الح�����ض��ارة والم��ج��ت��م��ع ول��ك��ن ع��ل��ى ع��ك�����س ال��ت��ن��اق�����ض الأول 

فالمجتمع  والمجتمع.  الح�ضارة  بين  ال�رتادف  حد  الاتفاق  ي�أتي 

عن  ف�صلها  يمكن  الح�ضارة  ولا  الح�ضارة  عن  ف�صله  يمكن  لا 

ف�ضاءات  �ضمنياً  تعني  الح�����ض��ارة  �أنّ  ب��رودي��ل  ي��رى  المجتمع. 

�أكثر تحركاً  �أية طبيعة اجتماعية فهي  �أكثر من  كرونولوجية 

التي  المجتمعات  من  �أكبر  و�سرعتها  الزمني  للعامل  وا�ستجابةً 

�أهمية العن�صر  تتكون منها وتحتويها. كما ي�شدد بروديل على 

زي��ادة  فكل  الح�����ض��ارات،  ون��ه��و���ض  �صناعة  في  وع���دده  الب�شري 

�أم��ا في الجانب  الإن��ت��اج والازده����ار.  زي���ادة في  ال��ع��دد يقابلها  في 

الحالة  �أنّ  ب��رودي��ل  ف�ريى  الح�ضارات  على  و�أث��ره  الاقت�صادي 

الاقت�صادية متقلبة و�أنّه من المهم �إنفاق الفوائ�ض الاقت�صادية 

وال�رتف  للفنون  مت�سع  خلق  على  ال��ق��ادرة  فهي  ت��وف��رت  كلما 

الح�ضاري.

الأديان عند بروديل 

الم�شهد  في  ح��ا���ض��راً  لازال  الم�����س��ي��ح��ي  ال��دي��ن  �أن  ب���رودي���ل  ي���رى 

�صاغ  فالدين  ظ��اه��ري.  ف�صل  من  ن�شاهده  ما  رغ��م  الأوروب���ي 

وقيمة  والم���وت  الح��ي��اة  كقيمة  الأخ�الق��ي��ة  الم��واق��ف  م��ن  الكثير 

�أن �سمة  ي��رى  الم��ق��اب��ل  الم����ر�أة وغ�ريه��ا. ول��ك��ن��ه في  ال��ع��م��ل ودور 

فكانت  العقلانية  نحو  الدائم  ارتقا�ؤها  هي  الغربية  الح�ضارة 

في تطور دائم ولم تجمد عند الفكر الأغريقي �أو الم�سيحي. 

�أما الإ�سلام فيرى بروديل �أنّه لم ينف�صل عن الح�ضارات التي 

عي�ش  وط���رق  ع���ادات  م��ن  الح�����ض��ارات  تلك  �إرث  �إنّ  ب��ل  �سبقته 

العي�ش  ونظم  ي�سير.  ب�شكل  �إلا  عنها  يخرج  ولم  معه  ا�ستمر 

في  و�ساهمت  الإ���س�الم  �ساندت  التي  هي  القبائلية  والتكوينات 

بالغزوات. انت�شاره 
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فاطمة بنت نا�صر

يتناول الكاتب هيثم مزاحم في مقاله المن�شور بمجلة التفاهم م�سلك الم�ؤرخ الفرن�سي فرنان بروديل في تناول التاريخ وتف�سير الح�ضارات. لا �أعلم �إن كان جهلًا منّي �ألا 

�أعرف بروديل �سوى بقراءتي لهذا المقال �أم �أن الم�ؤرخ لم يحظ بالن�صيب الذي ي�ستحقه من الانت�شار وال�شهرة. 

من هو فرنان بروديل؟

f_wahaibi@hotmail.com
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الأن�ساق القيمية العالمية الحاكمة للعالم المعا�صر

وت�صورات  مفاهيم  مجموعة  �إلا  ماهي  القيم  �أن  الكاتب  ويعتقدُ 

تح���دد م��ن خ�الل��ه��ا ط��ب��ي��ع��ة الأ���س��ل��وب ال�����ش��خ�����ص��ي الم��ق��ب��ول وغ�ري 

ن��ت��ج م��ن خ�الل��ه ت��ب��اي��ن في المجتمعات  الم��ق��ب��ول، وه���ذا ب��ح��د ذات���ه 

والأفراد.

دور  لها  لما  للغاية  �أمرًا مقلقًا  بات  قد  العولمة  و�إن ظهور م�صطلح 

في �إعاقة القيم والمفاهيم الإن�سانية والتي ظهرت م�ؤخرا في جميع 

وتهيمن  الم�سيطرة،  ال��دول  م��ن  ت���أت��ي  م��ا  غالبا  وه��ي  ال��ع��الم،  دول 

من  لابد  والذي  المقلق  الأمر  لكن  الوطنية،  الثقافات  جميع  على 

ت�صمد  �أن  لاب��د  الاجتماعية  القيم  �أن  ه��و  الاع��ت��ب��ار،  بعين  �أخ���ذه 

تغييرها  �أو  انحرافها  في  ت�سهم  قد  التي  التغيرات  جميع  وتواجه 

الذي  الإ�سلامي  الدين  منطلق  ومن  الح��الي،  الع�صر  يواكب  بما 

مراعاتها  من  بد  فلا  والإن�سانية  الأخلاقية  القيم  وجود  يفر�ض 

والخ�صو�صية،  ال��ه��وي��ة  ع��ل��ى  الم��ح��اف��ظ��ة  م��ع  ب��ه��ا  ال��ت��ام  والتم�سك 

الأر���ض  �إع��م��ار  في  الب�شر  جميع  بين  بالم�س�ؤولية  الإح�سا�س  ودع��م 

جدا  مرتبطة  �أ�سا�سية  مفاهيم  وهناك  وج��ل،  عز  الله  ير�ضي  بما 

الم�شتركة،  والم�س�ؤولية  القيمية،  الأن�ساق  مثل  والم�ستقبل  بالقيم 

يدعى  م�صطلح  الآن  ظهر  وقد  والدين،  والمعرفة  والأيديولوجيا 

بالعلمانية قد ي�شكل خطرا على كافة المجتمعات الإ�سلامية ما لم 

مرتبط  ب��دوره  وه��ذا  الإ�سلامية،  المذاهب  فيها  بما  عليها  تتغلب 

بالم�ستقبل. ارتباطا وثيقا جدا 

الاهتمام  ت��زاي��د  الع�شرين  ال��ق��رن  م��ن  ال��ث��اني  ال��رب��ع  ب��داي��ة  وم��ع 

بدرا�سة القيم الاجتماعية طبقا لوليام توما�س ومنذ عام 1918م، 

وهناك  الإن�����س��اني،  ال�سلوك  مح���ددات  �ضمن  م��ن  القيم  �أ�صبحت 

�سلوكية.  اتجاهات  تكون  قد  بالقيم  مرتبطة  و�سلوكيات  اتجاهات 

هناك ثمانية اتجاهات ت�صف القيم ب�أنها مجموعة من الت�صورات 

والمفاهيم الدينامية، قد تكون �صريحة �أو �ضمنية ت�سهم في تباين 

ال�سلوكية  والأنم���اط  الأ�ساليب  في  يكمن  وه��ذا  والمجتمع،  ال��ف��رد 

والمعتقدات التي يظهر بها الأفراد والمجتمعات.

هي  الم�ستقبل  فيها  يم��ر  التي  الم��راح��ل  الم�ستقبل:  وعلم  الم�ستقبل 

مت�سل�سلة ومنها التفكير الخيالي، ثم الغيبي، فالديني، فالفل�سفي 

ثم التفكير العلمي كمرحلة �أخيرة، ولكل مرحلة طابعها الخا�ص 

�شخ�صية  باختلاف  م��ع��انٍ  لها  م�ستقبل  وكلمة  المُ��ع�ني،  و�إنتاجها 

تعني  والجبان  الم�ستحيل،  له  تعني  ال�ضعيف  فالإن�سان  الإن�سان، 

ينتج  قد  الاختلاف  هذا  المثال،  لهم  تعني  والمفكرون  المجهول،  له 

عنه غمو�ض يف�سر ب�سببه الهزائم، لأن الم�ستقبل لا ي�أتي ل�شخ�ص 

الما�ضي  والتطلع في  والا�ستك�شاف  له،  ي�سعيا معاً  �أو مجتمع ما لم 

مرتبط بال�س�ؤال عن الما�ضي والحا�ضر معا ويكون الهدف عنه �أمرا 

�ستحدث  والتي  الما�ضي  التي جرت في  بالأحداث  متعلقا  م�ستقبليا 

يتناول  الم�ستقبل«  »علم  ك��ان  هنا  وم��ن  عليه.  مقدمون  نحن  وم��ا 

وعلم  حا�ضرا.  ي�صبح  حدوثها  وعند  بعد،  تقع  لم  التي  الأح��داث 

الم�ستقبل ي�ستهدف درا�سة الاتجاهات طويلة الأجل في المجتمع من 

�أجل تطوير وتنويع الأحداث الجديدة وطريقة التعامل معها. 

�إلى  تُ�شير  التي  المعُتقدات  من  مجموعة  عن  عبارة  هي  العلمانية 

�أنه لا يجوز �أن ي�شارك الدين في المجالات ال�سيا�سية والاجتماعية 

�أو  الاجتماعي  الفل�سفي  النظام  ب�أنها  العلمانية  وتعرف  للدول، 

يقا�س  هنا  وم��ن  الدينية،  الأ�شكال  كافة  يرف�ض  ال��ذي  ال�سيا�سي 

�أو ح�ضورها،  الدينية  الممار�سات  بالم�شاركة في  الدين  تدهور  مدى 

بالمال  الم�ؤ�س�سات  ودعم  ال�صحيحة،  الدينية  بالمعتقدات  والتم�سك 

والع�ضوية.

والاح��ت�رام ك��الأع��ي��اد خ�ري م��ث��ال على ذل��ك، وبع�ض الم��ع��اي�ري ف���إن 

المجتمعات الحديثة مرت بعملية تحول علماني في القرن الع�شرين، 

�إ�شارة �إلى �أن العلمانية مرتبطة بن��شأة المجتمع ال�صناعي وتحديث 

الثقافة، و�أدى تح�ضر المجتمع �إلى خلق �سمات فردية لا معيارية، 

ومن  ��شأنا.  �أقل  الدينية  الم�ؤ�س�سات  وجعل  الأ�سرية،  الحياة  وت�آكل 

في  �ساهم  �أن��واع��ه��ا  ب�شتى  التكنولوجيا  ظ��ه��ور  ف����إن  �آخ���ر،  منظور 

تمكين النا�س من ال�سيطرة على بيئتهم بدرجة تجعل الإله كامل 

العلمانية  ت�ستخدم  لذا  �إقناعا،  �أقل  �أو  خطورة  �أقل  وهذا  القدرة، 

كمقيا�س ومعيار لما يق�صده ماك�س فيبر نحو الت�شييد والمجتمع.

�أنها مبالغة في التم�سك بالدين  ظهور نقاد النظرية العلمانية في 

في  الدينية  الحركات  �أهمية  من  وتقلل  التقليدية،  المجتمعات  في 

والولايات  بريطانيا  مثل  �صناعية  مجتمعات  ووج��ود  المجتمعات 

دور  في  �أخفقت  قد  المجتمعات  هذه  �أن  �إلى  بالإ�ضافة  هذا  المتحدة 

الدين كما هو الحال مع �إيرلندا وبولندا.

ي�����س��ود في  الم��ع��ا���ص��ر:  ل��ل��ع��الم  ال��ع��الم��ي��ة الح��اك��م��ة  الأن�����س��اق القيمية 

مثل  ال�سماوية  ال��دي��ان��ات  كبع�ض  مختلفة  قيمية  �أن�����س��اق  ال��ع��الم 

الإ����س�ل�ام والم�����س��ي��ح��ي��ة، وب��ع�����ض��ه��ا ت��رج��ع ج���ذوره���ا �إلى ال��دي��ان��ات 

لي�س  الآخ��ر  والبع�ض  والهندو�سية،  كالبوذية  الأخ��رى،  والمذاهب 

�إلى  م�ستندة  هي  و�إنم��ا  الو�ضعية  ولا  ال�سماوية  الأدي��ان  م�صدره 

القيمية  فالأن�ساق  هنا  ومن  الجديدة،  كالإن�سانية  فكرية  مذاهب 

في  المتمثل  الم�����ص��درالأول:  وم��ن��ه��ا:  الأ�سا�سية  الم�����ص��ادر  �إلى  ت��رج��ع 

الديانات ال�سماوية والتنوع الذي ي�سود بينهما كالديانة الم�سيحية 

والإ���س�الم��ي��ة، وتح���وي ال��دي��ان��ات ر���س��ال��ة واح����دة، وه���ي �أن الإل���ه 

كان  هنا  وم��ن  العالم  في  ذاتها  بحد  الحقيقة  وه��ي  الح��ق  ال��واح��د 

م�صدر خلاف بين الديانتين، فمن المعروف �أنّ الإ�سلام هو الدين 

الذي مكن الإن�سان من عمارة الأر�ض م�ستمدا من �شرع الله، ولكن 

ال�س�ؤال ي�أتي هنا: كيف يكون الإن�سان الم�سلم علمانيًا دون التخلي 

الم�ستجدات والأمور  �أخذ  الإ�سلامية؟ يكمن في  عن قيمه ومبادئه 

الأ�سا�سية،  �أرك��ان��ه  ع��ن  التخلي  دون  ال��دي��ن  ير�ضي  بم��ا  النافعة 

وال��ب��وذي��ة  الهندو�سية  ب��ال��دي��ان��ة  يخت�ص  ال���ذي  ال��ث��اني  والم�����ص��در 

ثالث  م�صدر  وهناك  التغيير.  �إلى  ت�ستند  القيم  �أن  ت�ؤكد  والتي 

و�شرق  ال��روم��ان  �إلى  �أ�صولها  ترجع  العلمانية  بالمذاهب  مرتبط 

�آ�سيا، ومنذ زمن تدخلت الأطراف الأمريكية لتن�سج طابعا ثقافيا 

في هذه الديانات مما �شكل �أمرًا مقلقًا لهذه الديانات.

القيم  ارتباط  الدولية:  والتنظيمات  الم�شتركة  والم�س�ؤوليات  القيم 

الم�شتركة«  »الم�س�ؤولية  م�صطلح  عليه  ي�رتت��ب  مهم  �أم��ر  بالدين 

التفاهم  نتيجة  ال��دولي  القانون  في  الم�ساواة  �أم��ر  ات�ضح  هنا  ومن 

بين الجن�س الب�شري، وقد ت�صدرت بع�ض الدول معرفة الم�س�ؤولية 

الم�شاركة  �ضرورة  �إلى  الدول  بع�ض  تدعو  مثلًا  كال�صين  الم�شتركة 

والعمل في الق�ضايا البيئية حتى يمكن حل الم�شكلات والتغلب على 

العولمة  من  موجة  العالم  اجتاح  وقد  الع�صرية،  التحديات  جميع 

�آخر  الاقت�صادية مما �ساعد على ظهور القرية الكونية كم�صطلح 

لجميع  �شاملة  قرية  وك���أن��ه��ا  ال��ع��الم  ب��ل��دان  جميع  جعلت  للعولمة 

المفاهيم التي �ساعدت على حل جميع الم�شاكل والتغيرات الكونية، 

تعزيز  خلالها  من  يمكن  م�شتركة  م�س�ؤولية  �إلا  ماهي  والعولمة 

والأخ��ذ  الم�شتركة  بالم�س�ؤولية  الأح���زاب  وال��ت��زام  ال��دولي،  التعاون 

بعين الاعتبار جميع البروتوكولات الدولية.

التم�سك  من  لابد  الم�ستقبل:  ملامح  الم�شتركة  والم�س�ؤولية  الدين 

ف���إن  ل��ذا  بها،  الأخ���ذ  ينبغي  �إيم��ان��ي��ة  وقيمة  م��ب��د�أ  لكونه  بالدين 

العالم الإ�سلامي يمر بمراحل من التطور والتجارب، مع مراعاة 

مقارنة  الدين،  لهذا  والأول��وي��ات  الأ���ص��ول  معرفة  في  جهد  وب��ذل 

التي  الغربية  العلمانية  نتيجة  يتجدد  ال���ذي  الم�سيحي  ب��ال��دي��ن 

الجانب  يعزز  مما  الدين  ه��ذا  على  �آراءه���ا  وتفر�ض  عليه  تهيمن 

المجتمعات  ف�إن  بالمقابل  للعلمانية،  الحا�ضنة  تكون  لكي  الإعلاني 

والقيم  بالدين  التم�سك  �إلى  غيرها  تدعو  ذاتها  بحد  الأجنبية 

الدينية في مواجهة التغيرات والعلمانية. 

وليد العبري

في مقاله »الم�س�ألة القيمية والم�ستقبل؛ الدين والمعرفة والأيديولوجيا والم�س�ؤوليات الم�شتركة« والمن�شور بمجلة التفاهم، يُ�شير الكاتب علي محمد المكاوي �إلى 

ق�ضية مُهمة عن طريقة عي�ش الإن�سان في هذه الحياة وفق قيم معينة يطبّقها �أو ي�سعى للو�صول �إليها، كما تعتبر القيم نوعاً من �أنواع المحددات �أو الغايات، 

ويعد الو�صول �إليها نوعاً من �أنواع النجاح، فالقيم هي جملة المقا�صد التي ي�سعى القوم �إلى �إحقاقها متى ما كان فيها �صلاحهم، �أو �إلى �إزهاقها متى ما كان 

فيها ف�سادهم عاجلًا �أو �آجلًا. وهي القواعد التي تقوم عليه الحياة الإن�سانية. 

Wali7-alabri@hotmail.com



التعريف

دائ��مً��ا م��ا ي��ح��دث لب�س ل��دى ال��ن��ا���س ب�ني م��ف��ه��وم ال��دول��ة 

ومفهوم الحكومة، يو�ضح قن�صوه الفرق بينهما: فمفهوم 

�أقدم بكثير من مفهوم الدولة، ويعني م�صطلح  الحكومة 

مفهوم  بينما  الح��ك��م،  الو�سطى:  الع�صور  منذ  الحكومة 

الدولة دخل �إلى اللغة الإنجليزيّة من الفرن�سية مع بداية 

بال�سيادة،  ال��دول��ة  ا���س��م  وي��رت��ب��ط  ع�شر.  ال�ساد�س  ال��ق��رن 

الوا�سعة  الأرا���ض��ي  ظهرت  الو�سطى  القرون  نهاية  فمنذ 

ملازما  ال�سيادة  مفهوم  ف�أ�صبح  واح��دة  �سيادة  تتبع  التي 

للدولة.

�إذا ما هو تعريف المجتمع المدني؟ 

الم��ج��ت��م��ع الم�����دني ه���و »م�����ص��ط��ل��ح تّم ا���س��ت��ع��م��ال��ه ل��و���ص��ف 

و�سيطا  مركزًا  ت�شغل  التي  المنظمة  الكيانات  �أو  التجمّعات 

هنا:  لدينا  ي�صبح  قن�صوه  »وبح�سب  والعائلة  الدولة  بين 

العائلة.  وال��ف��رد/  )الم�����س��ت��ق��ل(،  الم���دني  والمجتمع  ال��دول��ة، 

ويدافع  وق�ضاياه  المجتمع  بم�شاكل  المدني  المجتمع  ويهتم 

ع��ن ح��ق��وق الم��واط��ن��ة، ل��ذا ف��ه��و »يم��ث��ل الم��راق��ب لممار�سات 

ب�ني قن�صوه في هذا  الم��دن��ي��ة« كما  ال��دول��ة تج��اه الح��ري��ات 

المقال طبيعة المجتمع المدني وهي:

حيز م�ستقل في مقابل الدولة.

�إطار �أخلاقي تت�شكل بداخله معايير ال�سلوك العامة التي 

تدعم القيم المدنية وتوفر حياة �إن�سانية لائقة.

المبُكرة  الت�أ�سي�سية  المحاولات 

�آراء الفلا�سفة في المجتمع المدني  يبد�أ قن�صوه هنا بعر�ض 

ليناق�ش  »الجمهورية«  كتابه   )348-428( �أف�الط��ون  ق��دم 

يهتم  لم  الأث��ي��ن��ي،  المجتمع  لها  يتعر�ض  ال��ت��ي  الم�شكلات 

�أ���س��ب��اب منها �أن  �أف�ل�اط���ون ب��ف��ك��رة الم��ج��ت��م��ع الم���دني ل��ع��دة 

المركزية  �سلطتها  الدولة  من  ت�سلب  المدني  المجتمع  فكرة 

في ت��رت��ي��ب الم��ج��ت��م��ع والأف�����راد وف���ق ال�رتت��ي��ب ال��ه��رم��ي �أو 

ال��ط��ب��ق��ي، ك��م��ا �أنّ ح���ق الح���ري���ة ال����ذي م��ن��ح��ه �أف�ل�اط���ون 

الفيل�سوف«  »الملك  بينهم  من  وال��ذي  الفلا�سفة  لمجموعة 

ي��ت��ن��اق�����ض م��ع ف��ك��رة الم��ج��ت��م��ع الم����دني لأن����ه ي��وج��د نم��وذج 

مع  لل�صراع  معر�ضة  يجعلها  مما  قيمها  تفر�ض  »نخبة« 

الديموقراطية  اتج���اه  �أف�الط��ون  ن��ظ��رة  وك��ان��ت  المجتمع. 

بين  الم�����س��اواة  تن�شر  ب��ن��ظ��ره  �إنّ���ه���ا  ح��ي��ث  �سلبية  الأث��ي��ن��ي��ة 

المت�ساوين.   المت�ساوين وغير 

ق��اب��ل ك��ت��اب الج��م��ه��وريّ��ة لأف�ل�اط���ون ك��ت��اب »ال�����س��ي��ا���س��ي��ة« 

لأر����س���ط���و ح��ي��ث ي���ق���دم ف��ي��ه �أر����س���ط���و ����ص���ورة »الج��م��اع��ة 

يمكّن  ال���ذي  ال��ع��ام«  »ال��ت�����ش��اور  ف��ك��رة  وي��ط��رح  ال�سيا�سية« 

�أفلاطون  يكن  لم  وبينما  الاجتماعي،  الحراك  حريّة  من 

داعمة  الح��ري��ة  ي��رى  �أر�سطو  ف���إنّ  الم�����س��اواة  بفكرة  معجبا 

ل��ل��م�����س��اواة، �أوج�����د �أر����س���ط���و م�����ص��ط��ل��ح اتح�����اد �أو راب��ط��ة 

تترابط  المواطنين  من  مجموعة  يعني  وال��ذي  المواطنين 

الرومانية  انتهاء الامبراطورية  لأجل هدف خيري، ومع 

للمحاولة  ن��ه��ائ��ي  ح��د  و���ض��ع  تم  الم�سيحي  ال��ع��ه��د  وب��داي��ة 

قن�صوه  يو�ضح  )لم  الم��دني  المجتمع  لم�صطلح  الت�أ�سي�سية 

لماذا حدث ذلك(.

الدولة الحديثة والمجتمع المدني

ملامح جديدة للعلاقة 

لم يهتم مكيافيلي )1469-1526( بمفهوم المجتمع المدني 

ال�سلطة  مع  �صدام  �إلى  ت�ؤدي  بنظره  كانت  التي  والحرية 

لا���س��ي��م��ا �أنّ الح���ري���ات ال��ف��ردي��ة ب����د�أت ت�����ش��ق ط��ري��ق��ه��ا في 

الذي  المطلق  الحكم  ظهور  بداية  في  الأوروبية  المجتمعات 

يمثل الح��د الفا�صل ب�ني م��ا ه��و م��وروث وم��ا ه��و حديث، 

يج�سد الفيل�سوف توما�س هونز )1588-1679( هذا الحد 

المواطن  بين  للعلاقة  جديدا  �إط��ارا  و�ضع  ال��ذي  الفا�صل، 

يتطلب  الح��ري��ات  �إلى  ال��و���ص��ول  ه��ون��ز  فبنظر  وال���دول���ة، 

�إلى  الأم��ر  نهاية  في  �سي�ؤدي  ال�صراع  وه��ذا  �صراع  خو�ض 

جاء  الم��دني.  المجتمع  ن��واة  النهاية  في  ت�شكل  قوانين  و�ضع 

مهتما  ك���ان  ال����ذي   )1704-1632( ل���وك  ج���ون  ذل���ك  ب��ع��د 

تقوم  الدولة.  �سلطة  وتحجيم  الفردية  الحريات  بحماية 

فكرة المجتمع المدني لدى لوك على �أن المجتمع المدني هو 

تتمتع  اللذين  والحرية  ال�سلام  و�أنّ  تطور لحالة طبيعية 

م�ستقلة،  مدنية  مجتمعات  وج���ود  م��ع  باقية  تظل  بهما 

ويجعلهم  ال��ن��ا���س  عليه  يتفق  ال���ذي  العقد  ب�سبب  وذل���ك 

هنا  الحكومة  مهمة  وتقوم  واح��دة.  مجموعة  في  يدخلون 

على حفظ ممتلكات النا�س و�سن القوانين والت�شريعات.

مع بداية ظهور الر�أ�سمالية التي رافقت الثورة ال�صناعية، 

اقت�صاد  ب�ني  الم��ط��اب��ق��ة   )1790-1738( �سميث  �آدم  ح���اول 

ال�����س��وق والم��ج��ت��م��ع الم�����دني، وح�����اول ال��ت��وف��ي��ق ب�ي�ن ال��ف��رد 

الأخلاقية»  الم�شاعر  »نظرية  كتابه  في  العامة  والم�صلحة 

التي  الفردية  الم�صلحة  الدولة حماية  �إنّ على  حيث يقول 

�ستفر�ض  التي  العامة  للم�صلحة  مدخلا  النهاية  في  تعد 

نف�سها من خلال �آلية ال�سوق، يقول المفكر ديفيد ريكاردو 

الفردية  الم��ي��زة  وراء  ال�سعي  »�إنّ  �سميث:  �آدم  نظرية  ع��ن 

يرتبط ب�شكل يدعو �إلى الإعجاب مع الخير العام للكافة«، 

المدني من منطلقات  المجتمع  �آدم �سميث عن  تنطلق فكرة 

للأن�شطة  الملائمة  ال�شروط  و�ضع  خ�الل  من  اقت�صادية 

�أتى  الأف��راد.  �أن�شطة  الدولة في  الاقت�صادية، وعدم تدخل 

بتحديد  ق��ام  ال��ذي   )1755-1689( مونت�سكيو  ذل��ك  بعد 

حيث  وال���دول���ة،  الم��واط��ن�ني  ب�ني  كو�سيط  الم���دني  المجتمع 

بالدولة  المتمثلة  الح��ك��م  �سلطة  ب�ني  فا�صلا  خ��طً��ا  و���ض��ع 

والمجتمع ب�صورته المدنية في كتابه» روح القوانين«.

والمفكرين  للفلا�سفة  نقدية  ق��راءة  رو�سو  جاك  جان  ق��دّم 

ال��ذي��ن ���س��ب��ق��وه، وق����ام في ك��ت��اب��ه »في ال��ع��ق��د الاج��ت��م��اع��ي« 

الرابطة  من  �شكل  �إيجاد  الممكن  من  »كيف  �س�ؤال:  بطرح 

الاج��ت��م��اع��ي��ة ال���ت���ي ب��و���س��ع��ه��ا �أن ت���داف���ع ع���ن ك���ل ال��ق��وى 

طرف  لكل  م�صالح  �أم  �شخ�صا  �أكانت  �سواء  فيها  الم�شتركة 

على  �شخ�ص  كل  يبقى  بينما  الجماعية،  الرابطة  هذه  في 

الرغم من ارتباطه الذاتي لا يطيع �سوى ذاته ويظل حرا 

كما كان من قبل«

المعا�صر الليبرالي  الت�صور 

تعتبر  الليبرالية  تتبنى  التي  المجتمعات  �إنّ  قن�صوه  يقول 

اح�رتام  على  ويقوم  م�ستقل  حيز  ذا  فيها  الم��دني  المجتمع 

الآراء وال��ت�����س��ام��ح من  ال��ت��ع��ددي��ة واح��ت�رام الاخ��ت�الف في 

ال��ف��رد وف��ق��ا لخ��ي��ارات��ه الح��ي��ات��ي��ة ويحيا  �أن ي��ح��ي��ا  خ�ل�ال 

الت�سامح  قيمة  تر�سّخت  �أي�ضا.  الطريقة  بنف�س  الآخ��رون 

»ر�سالة  كتابه  ل��وك  كتب  �أن  منذ  الأوروب��ي��ة  المجتمعات  في 

في الت�سامح« والذي يدعو �إلى احترام معتقدات الآخرين 

ب�إقامة �شعائرهم الدينية. وال�سماح لهم 

كتب قن�صوه المقال هذا ب�صورة منظمة حيث بد�أ بالتعريف 

والتفريق بين م�صطلح الدولة والحكومة لتو�ضيح اللب�س 

الفلا�سفة  �آراء  ثم طرح مختلف  المدني،  المجتمع  وتعريف 

وبالترتيب الزمني مو�ضحا التدريج الذي اتبعه في فكرة 

�أ�ضهرها ب�صورتها الحالية. المجتمع المدني حتى 

المجتمع المدني: التعريف والمحاولات الت�أ�سي�سية الأولى 

يمثل المجتمع المدني اليوم الو�سيط بين الدولة والمجتمع، والكابح لجماح الدولة والذي يمنعها من تجاوز �سلطتها. يا�سر قن�صوه يناق�ش في مقاله بمجلة الت�سامح »الدولة والمجتمع المدني في الفكر 

الأوروبي الحديث« ويعرف المجتمع المدني والفرق بين الدولة والحكومة، ويعر�ض �آراء المفكرين والفلا�سفة في المجتمع المدني و�آراءهم الم�ؤثرة في هذا المجال.
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لا ي�ستنكف الفلا�سفة من تقليب �أية فكرة وتفكيكها و�إعادة 

مح��اول��ة  في  وال���زواي���ا  الأوج����ه  ك��ل  م��ن  وفح�صها  تجميعها 

�أي  وب���دون  الم��ج��الات  ك��ل  في  الب�شري  الفهم  لتو�سيع  منهم 

لأي  التحليل  م��ن  مختلفة  �أ���ش��ك��الًا  م�ستخدمين  ا�ستثناء، 

ق�ضية يواجهونها وح�سب مناهجهم الفل�سفية التي تبنوها 

�أو  ب��ه،  الخ��ا���ص  والكوجيتو  مثلا  ك��دي��ك��ارت  اخ�رتع��وه��ا  �أو 

حقبة  تخل  ولم  ج��را.  وهلم  للعقل  ونقده  كانط  �إيمانويل 

في  متحدث  �أو  فيل�سوف  من  �سقراط  �أي��ام  منذ  الحقب  من 

برز  الم��ا���ض��ي  ال��ق��رن  وفي  ت��ق��دي��ر،  �أق���ل  على  فل�سفية  ق�ضايا 

نتائج  من  جملة  و�ضعه  عبر  فوكو  مي�شيل  الفرن�سي  ا�سم 

كنقده  والم�����س��اءل��ة،  وال��ت���أم��ل  والبحث  النقد  تح��ت  الح��داث��ة 

قولبة  ل��ظ��اه��رة  و�إ���ش��ارت��ه  ال�سلطة  لمفهوم  تعريفه  و�إع����ادة 

حيادا  ف��وك��و  يعتبره  ب�شكل  الطبية  والم��ع��رف��ة  ال��ط��ب  مهنة 

ع��ن الم�����س��ار ال�����س��ل��ي��م، ب��الإ���ض��اف��ة ل��ق��ي��ام��ه بم��راج��ع��ة مفهوم 

�سردية فقط  �أحداث  التاريخ مجرد  اعتبار  التاريخ ورف�ضه 

محفوظة في الكتب.

�أن يجد علاقة  �إن المت�أمل ل�سيرة فوكو وق�صة حياته يمكن 

ففي  طرحها،  التي  الإ�شكالات  وبين  به  مر  ما  بين  وا�ضحة 

�سياق ال�صحة وعلم النف�س فقد تعر�ض هو نف�سه للعلاج في 

م�صحة نف�سية في �إحدى مراحل حياته مما جره لاحقاً نحو 

والمو�سومين  المجانين  مع  التعامل  طريقة  على  الاعترا�ض 

بالمر�ض النف�سي. �أما فيما يتعلق بالتاريخ فعلى الأرجح �أنه 

اتخذت فل�سفة فوكو م�ساراً  نيت�شه. لذلك  بكتابات  ت�أثر  قد 

مختلفاً قليلًا عند معالجة الم�شكلات وتحليل الظواهر، فهو 

قد عاي�ش تجارب متنوعة مما جعله يقدم فل�سفة من عمق 

التجربة ومن �صميم الأحداث.

�أمرا  �أنَّ فهم فوكو لم يكن  �أبين  �أنْ  �أنه من ال�ضروري  على 

نظرة  عادية  لأم��ور  بالنظر  طالب  فهو  لي،  بالن�سبة  �سهلا 

لكونه  بالإ�ضافة  فيها،  الحداثة  وطابع  ت�أثير  تك�سر  نقدية 

ترجمة  و���ص��ع��وب��ة  ب���ه،  خ��ا���ص��ة  م�صطلحات  �أح��ي��انً��ا  اخ�ت�رع 

ب��ع�����ض ك��ت��اب��ات��ه ح�����س��ب م���ا اط��ل��ع��ت ع��ل��ي��ه في �أح����د الم��ق��الات 

�أق���ول ب����أن ع��ل��ى من  الم�رتج��م��ة ال��ت��ي تقتب�س م��ن��ه. ول��ذل��ك 

تطور  في  وينظر  كلها  �أع��م��ال��ه  يطالع  �أن  ف��وك��و  فهم  ي��ري��د 

تكون  وربم���ا  واج��ه��ه��ا،  ال��ت��ي  ال��ظ��روف  في  وي��ن��ظ��ر  فل�سفته 

�أكثر  لكنها  فيل�سوف  �أي  درا�سة  الإج��راءات مهمة عند  هذه 

�ضرورة عند درا�سة فوكو.

لها  ال��ع��ولم��ة  ح��ول  نعتمدها  ال��ت��ي  فكرتنا  �أن  ال��ك��ات��ب  ي��رى 

فمن  مفاهيمه،  وع��ل��ى  ل��ف��وك��و  ق��راءت��ن��ا  كيفية  ع��ل��ى  ت���أث�ري 

لما  وب��الإ���ض��اف��ة  �أولا،  عليه  درا���س��ت��ه  وي��رغ��ب في  ف��وك��و  يتتبع 

و�ضحنا �سابقاً، �أن يحدد موقفه من العولمة ما �إذا كان ينظر 

�إليها  النظر  �أراد  �إذا  �أو  زمنية  وحقبة  تاريخية  نظرة  �إليها 

نعتبر  �أن  ويم��ك��ن  متحققة،  و�إنج�����ازات  ح�����ض��اري  كمفهوم 

الح��دود  �أن  جهة  من  ال��ق��در؛  بنف�س  �ضروريتين  النظرتين 

�إذا  م��ث�اًل،  المعاك�سة.  النظرة  في  منفية  نظرة  في  المفرو�ضة 

حكمنا  نكون  التاريخي  الت�سل�سل  في  حلقة  الحداثة  �إن  قلنا 

ع�صره،  مفاهيم  مع  لل�صراع  محاولة  باعتباره  فوكو  على 

لكن على النقي�ض نجد عن المفهوم الح�ضاري للحداثة ب�أن 

�أفكارا وم�سلمات  �أن تكون  فوكو كان خطوة مهمة نحو منع 

محمية من النقد.

ي��ح��اول ال��ك��ات��ب ت��و���ض��ي��ح ت��دخ��ل ال�����س��ل��ط��ة في ال��ع�الق��ة بين 

الذي  النموذج  ينكر  فوكو  �أن  يرى  فهو  والحقيقة،  المعرفة 

العلم؛  با�سم  المتحدثين  الإن�سان من قبل  لماهية  يتم فر�ضه 

للإن�سان  ���ص��ورة  ت�صنع  ال��ي��وم  العلمية  الم�ؤ�س�سات  �إن  حيث 

مبنية على �أ�سا�س كون الإن�سان �شيئا يقبل الخ�ضوع للبحث 

الم�ستقبل«.  على  منفتحة  »�إمكانية  ولي�س  والتجارب  العلمي 

ربما ي�صح �أن نقول �إن وجهة نظر فوكو تبلورت �أ�سا�سًا حول 

المنح�سرة  للإن�سان  الطب  ور�ؤية  الطبي  الت�شخي�ص  ق�ضية 

باعتباره جملة من الأع�ضاء والأجهزة، وتبعاً لذلك فهناك 

اعتبر  و�إلا  �ضمنها  ي��ك��ون  �أن  الإن�����س��ان  على  قيا�سية  ح��ال��ة 

مري�ضاً و�شاذا عن الطبيعة ووجب علاجه. �أت�صور �أن فوكو 

�إليه  الطب الحديث كان ينظر  الإن�سان قبل  �أن  كان يق�صد 

كلام  وه��ذا  حاليًا،  �إليه  ينظر  مما  �أو���س��ع  و�سياق  بعمومية 

الع�صور  للطب في  علم موحد  وج��ود  ع��دم  ون��اتج عن  �سليم 

ينظر  دين  رجل  �أو  فيل�سوفا  غالبا  الطبيب  فكان  ال�سابقة، 

بل  والا�ستك�شاف  للبحث  �أداة  �أو  م��ادة  كمجرد  لا  للإن�سان 

ت�صورا  فيعطي  الفل�سفية الخا�صة  نظرته  يوحدها مع  كان 

�أعمق و�أكثر انفتاحا.

قمعية  ق��وة  كونها  في  بال�ضرورة  مح�صورة  لي�ست  ال�سلطة 

�أ�شكال  هناك  حيث  ب��الج�رب،  ال�سيطرة  لفر�ض  مح��اول��ة  �أو 

�شدا وجذبا،  بع�ضها  مع  تتفاعل  وهي  ال�سلطة  مختلفة من 

�أن  تخوله  �سلطة  معرفته  ب�سبب  يملك  المتعلم  فالأكاديمي 

ي�ستطيع  فالطبيب  ما،  ب�أمر  للقيام  الدولة  �سلطة  ي�سخر 

�أو يخفف حكما ق�ضائيا عن �شخ�ص  �إجازة  �أن يمنح موظفا 

ف�إن  الكاتب  يقدر  وكما  وعليه  �إنه مجنون.  عنه  قال  �إذا  ما 

�أن  وال��ق��م��ع، ويم��ك��ن  ال��ع��ن��ف  ب��ال�����ض��رورة  ت��ع��ن��ي  لا  ال�سلطة 

�أن و�صف الإعلام بال�سلطة الرابعة �صحيح  �أرى  �أقول فيما 

يملكون  ال��ي��وم  ف��الإع�الم��ي��ون  ال�سابق؛  للكلام  تبعًا  تم��امً��ا 

بقية  على  �ضغوط  وممار�سة  ال�شعوب  توجيه  على  ال��ق��درة 

والتنفيذية(. والق�ضائية  ال�سلطات)الت�شريعية 

�إن مي�شيل فوكو قد قدم مفاهيم تقليدية لكن ب�صورة غير 

حقاً  يعتبر  فوكو  �أي  �أن��ه  �أ�ؤي���د  يجعلني  ما  وه��ذا  تقليدية، 

و�إعادة  �أعماله  الدرا�سة والبحث والنظر في  ظاهرة ت�ستحق 

�أق�صد  ولا  والتفكير،  الت�سا�ؤل  �أروق��ة  في  �أطروحاته  تدوير 

فقط ترديد ما قاله فوكو و�إعادة ن�شره والتذكير به، ولكن 

من ال�ضروري محاولة الوقوف الجدي على الم�شكلات التي 

�أث��ق  م��ق�رتح��ات��ه لح��ل��ه��ا.  ث��م ربم��ا تطبيق  �أك���د عليها وم��ن 

ب�شكل  لا�ستخدامه  تعميمه  يمكن  عموماً  ف��وك��و  منهج  �أن 

م�ستمر خلال الأزمنة القادمة، هذا كله بهدف عدم ال�سماح 

المجال  �إب��ق��اء  ب��ل  ال��ع��ق��ول  على  بالا�ستيلاء  فكرية  لأ���ص��ن��ام 

مفتوحا نحو التجديد والنقد.

ال�سلطة عند مي�شيل فوكو، مخبراً  ال�ضوء على مفهوم  ت�سليط  التفاهم، على  المن�شورة في مجلة  �سلطة ما بعد الحداثة«  �إلى  �سلطة الحداثة  الدين بن غني�سة في مقالته »من  الأ�ستاذ ن�صر  لقد عمل 

�أن ما طرحه فوكو لم يكن ي�شبه ما طرحه غيره من الفلا�سفة عن ال�سلطة، ومو�ضحاً الفكرة العامة والم�شتركة التي كانت موجودة في م�سيرة فوكو كلها، على الرغم من تنوع الحقول المعرفية التي 

�أخيرا  ويو�ضح  وال�سلطة  المعرفة  العلاقة بين  داخل الحقائق، وعن  فيها  تتج�سد  التي  لل�سلطة  الثلاثة  الأنماط  الم�ؤلف الحديث عن  يتابع  ال�سلطة.  كلها حول  وكانت  التاريخ...(  النف�س،  دخلها)علم 

م�ساعي فوكو لإعطاء حلول للخروج والتغلب على ال�سلطة.

�أفكار مي�شيل فوكو و�صراعها مع الحداثة
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منال المعمريَّة

�أخلاق البروت�ستانتية وروح الر�أ�سمالية

الحر  العمل  على  عت  �شجَّ ومعايير  قيمًا  �أنتجت  قد  الأخ�الق  تلك  �إن  �إذ 

ك والادخار، وبذلك خلقت مناخا ذهنيا خا�صا �ساعد بدوره على  والتن�سُّ

تطور »الم�شروع الاقت�صادي الحر«، وبالتالي على نمو وتطور الر�أ�سمالية 

الغربية. وقد اتخذ فيبر من درا�سته هذه �أ�سا�سا يدح�ض به -دونما ق�صد 

و�سيطرته  الاقت�صادي  العن�صر  غلبة  �أمر  في  مارك�س  كارل  نظرية  منه- 

على توجيه الفكر الديني والم�شاعر الروحية. فقد كان مارك�س ينظر �إلى 

البروت�ستانتية بح�سبانها �أيديولوجيا الر�أ�سمالية، ذاهبا �إلى �أن الظاهرة 

الديني  ال�سلوك  خا�صية  و�أن  الاقت�صادية،  للظاهرة  ظلا  تعد  الدينية 

العامل  م�ستبعدا  و�سطها،  في  تظهر  التي  الاجتماعية  الطبقة  تحددها 

الملكية  �أن  �إلى  ذاهبا  الاجتماعي،  التغير  في  �أث��ر  ذا  يكون  �أن  من  الديني 

كانت  الطبقية-  وال�صراعات  الاقت�صادية  العلاقات  -وكذلك  الفردية 

الب�شري؛ وبالتالي عقلنة الاقت�صاد.  الم�ؤثر في تطور الجن�س  العامل  هي 

الأخ�ل�اق  �أن  ع��ل��ى  الح��ج��ة  مقيما  ال��ق�����ض��ي��ة،  فعك�س  ف��ي�رب،  م��اك�����س  �أم���ا 

في  بل  الاقت�صاد،  في  ت�أثير  �أيم��ا  �أث��رت  التي  هي  خ�صو�صا«  »الكالڤينية 

الاقت�صادي؛  العقلاني  التفكير  بلغه  ما  قمة  تعتبر  اقت�صادية  ظاهرة 

الحديثة. الغربية  الر�أ�سمالية 

من  مجموعة  هي  الكالڤيني،  �شقها  في  فيبر-  -ح�سب  فالبروت�ستانتية 

ال�ث�روة،  والإن���ت���اج، وتح�صيل  العمل  �إلى  الإن�����س��ان  ت��دف��ع  ال��ت��ي  الح��واف��ز 

المهنة قيمة  �إنها تمنح  بل  الاقت�صادية،  ازدهار الحياة  زيادة  والإ�سهام في 

�أنها ترى في ت�أدية العمل ب�أمانة  �أخلاقية كبرى، وتقد�س العمل لدرجة 

الخلا�ص  لتحقيق  �سبيلا  تعتبره  كما  مقد�سا،  واجبا  وحما�سة  وحيوية 

ال��وط���أة  ���ش��دي��د  تنظيما  ف��ر���ض��ت  الكالڤينية  �أن  ف��ي�رب  وي���رى  ال���ف���ردي. 

الكن�سية  الرقابة  �أ�شكال  �أكثر  والق�ساوة لل�سلوك، وهي تمثل في منظوره 

تحملت  فقد  ذل��ك  م��ن  ال��رغ��م  على  ول��ك��ن  بالمطلق،  �إزع��اج��ا  ال��ف��رد  على 

بل  المتزمتة!  )الطهرية(  ه��ذه  تطورا  الأك�ثر  الاقت�صادات  ذات  البلدان 

راحت تدافع عنها وتنا�صرها.

الكالڤينية،  ال�اله��وت  تعاليم  عليه  ت��ق��وم  ال���ذي  الم��ب��د�أ  ه��ي  وال��ط��ه��ري��ة 

الزهد  على  وتحثه  و�شهواته،  نزواته  في  التحكم  على  المرء  تح�ض  والتي 

العالم  اعتزال  بمعنى  ال�سلبيين  والتق�شف  الزهد  لي�س  لكن  والتق�شف، 

والاعتكاف في �صومعة والفرار من الحياة، و�إنما التن�سك في هذا العالم، 

الم��ه��ن��ي��ة، وتح�صيل  والخ���و����ض في م��ع�رتك الح���ي���اة، وال��ن��ج��اح في الح��ي��اة 

المرء تجاهه  ي�شعر  داخلي  رباني  لنداء  ا�ستجابة  المال؛  الثروة، ومراكمة 

الكالڤيني  �أخلاقي. وبذلك؛ غدت الثروة وفق تعاليم اللاهوت  بواجب 

مجد  عن  تعبير  الفعال  فالعمل  �إي��اه؛  الله  ا�صطفاء  على  للمرء  م�ؤ�شرا 

الله، و�أمارة من �أمارات الا�صطفاء القائم على الحياة المعا�شة بتق�شف.

وم���ن هُ��ن��ا، ف�ال ب���دع م��ن �أن ت��ك��ون م��ث��ل ه���ذه ال����روح ال��ت��ي �أث��م��رت تلك 

��دت نمطا  ولَّ قد  وال�رتف،  البذخ  بعيدا عن  العمل  الكبرى في  الإنتاجية 

م���ؤاتٍ  م��ن��اخ  ب���إي��ج��اد  الر�أ�سمالية  روح  في  مبا�شرة  ب�����ص��ورة  �أث��ر  معي�شيا 

�أنه قد كان لل�سلوك  لنموها وتطورها. ولهذا كله ينزع ماك�س فيبر �إلى 

�إلى  من�سوبة  ب���أ���س��ره  ل��ل��وج��ود  عقلانية  ���ص��ي��اغ��ةٍ  في  ه��ام  دور  التق�شفي 

م�شيئة الله، كما �أدى ال�ضبط الم�ستمر للنف�س ب�صورة منهجية �إلى عقلنة 

تنظيم  الإ���س��ه��ام في  ق���ادرا على  ال��طُ��ه��ري  غ��دا  وب��ه��ذا  ال��ف��ردي،  ال�سلوك 

وبالتالي عقلنة الاقت�صاد. الم�ؤ�س�سات 

العقلنة  نتيجة  كانت  فيبر-  -ب���ر�أي  الاقت�صاد  في  الر�أ�سمالية  �أن  وبم��ا 

ب�أنها عقلنة  ف�إنَّه يرى  اليوناني،  العهد  الغربية منذ  المتزايدة للح�ضارة 

قد  ب���أن��ه  يُ��ق��ر  �أن��ه  م��ن  ال��رغ��م  على  الغربية،  بالح�ضارة  خا�صة  نوعية، 

القديمة  المجتمعات  في  للر�أ�سمالية  جنينية  �أو  �أول��ي��ة  عنا�صر  ثمة  ك��ان 

)المجتمع البابلي وال�صيني...(، وهي عنا�صر تمثلت في التقنية والقانون 

العقليين، والكفاءة التي يتمتع بها الإن�سان ليتبنى بع�ض �أ�شكال ال�سلوك 

العقلاني العملي، وكذلك القوى الدينية، ناهيك عن الأفكار الأخلاقية 

التنظيم  �أن  لكن فيبر يرى  ال�سلوك.  تكون  والتي  بها  المتعلقة  والقيمية 

ال��ع��ق�الني ال��ر�أ���س��م��الي ال��دق��ي��ق ل��ل��ع��م��ل الح����ر، وف�����ص��ل ال��ع��م��ل الم��ن��زلي 

للتبادل،  القابلة  الملكيات  وت��ط��ور  العقلانية،  والمحا�سبة  الم�ؤ�س�سة،  ع��ن 

والبور�صة، هي �أهم العنا�صر التي ميزت الر�أ�سمالية الغربية الحديثة.

ثمة  �أن  ا�ستظهار  يُكن  فيبر،  ماك�س  قدمه  ال��ذي  البحث  خ�الل  وم��ن 

�شوفينية غلابة تظهر على تفكيره، خا�صة في جنوحه �إلى القول بفرادة 

الكونية  الح�ضارات  �سائر  على  وتقدمها  ومركزيتها  الغربية  الح�ضارة 

الكبرى بما في ذلك الح�ضارة الإ�سلامية.

فيبر  ينزع  والر�أ�سمالية،  الإ���س�الم  بين  للعلاقة  بت�صوره  يتعلق  وفيما 

حالت  قد  الإ�سلامية،  ال�سيا�سية  للم�ؤ�س�سات  الوراثية  الطبيعة  �أن  �إلى 

القانون  خا�صة:  وب�صورة  للر�أ�سمالية،  ال�ضرورية  المقدمات  ظهور  دون 

البرجوازية  والطبقة  النقدي،  والاقت�صاد  الح��رة،  وال�سوق  العقلاني، 

والمدن الم�ستقلة. ثم �إن الإ�سلام لديه نقي�ض من جوانب عديدة للمذهب 

نظام  ظِل  في  و�أنه  والكماليات،  والملكية  الن�ساء  تجاه  خ�صو�صا  الطهري، 

العبا�سية  الدولة  في  �سيما  -لا  الإرثية  والبيروقراطية  الوقفي  الإقطاع 

العقلانية  متطلبات  ظهور  بالإمكان  يكن  لم  والعثمانية-  والمملوكية 

للر�أ�سمالية. الممهدة 

المقابلة  في  يتمثل  الإ�سلامي،  للمجتمع  فيبر  ت�صور  محور  ف���إن  وهكذا، 

ال��غ��رب��ي، خ��ا���ص��ة في م��ي��دان  ال��ع��ق�الني والم��ن��ظَ��م للمجتمع  ال��ط��اب��ع  ب�ني 

والا���س��ت��ب��داد،  التع�سفية،  الأو���ض��اع  وب�ني  وال�����ص��ن��اع��ة،  وال��ع��ل��وم  ال��ق��ان��ون 

المجتمع  في  والاق��ت�����ص��ادي  ال�سيا�سي  الا���س��ت��ق��رار  وع���دم  وال�الع��ق�الن��ي��ة، 

الوحيد في ت�صوره هذا للإ�سلام، فقد  �أن فيبر لم يكن  بيد  الإ�سلامي. 

ال�سيا�سي  الفكر  منظري  ل��دى  ال�����س��ائ��دة  ه��ي  ه��ذه  النظر  وج��ه��ة  ك��ان��ت 

فيما  ع�شر  التا�سع  القرن  في  الكلا�سيكيين  والاقت�صاديين  والفلا�سفة 

�أنم��اط  حيث  م��ن  والغربية  ال�شرقية  المجتمعات  ب�ني  ال��ف��روق��ات  يم�س 

كانوا  �إذ  وال�سلوك،  التفكير  في  وطرائقها  ال�سيا�سية،  ونظُمها  حياتها، 

�أوروب�����ا  ب�ي�ن  �أن ث��م��ة ف���روق���ات ك�ب�رى لا يم��ك��ن ط��م�����س��ه��ا  �إلى  ي��ن��زع��ون 

الإق��ط��اع��ي��ة ال��ت��ي ك��ان��ت تح��م��ي ح��ق الم��ل��ك��ي��ة وب�ي�ن الا���س��ت��ب��داد ال�����ش��رق��ي، 

والنزعة الإرثية التع�سفية التي مهدت لظهور ظروف اقت�صادية جامدة 

حالت دون نمو الر�أ�سمالية.

�أنها  �إلا  فيبر،  ماك�س  نظرية  نالتها  التي  وال�شهرة  ال��رواج  من  وبالرغم 

واجهت بع�ض الانتقادات، موجزة كما يلي:

- نزوع فيبر �إلى التعميم ا�ستنادا لعينات قليلة �أو غير ممثلة.

لنمو  الأ�سا�سي  المحرك  هي  البروت�ستانتية  الذهنية  �أن  من  انطلاقه   -

النظام الر�أ�سمالي، ذاهلا عن �أن ثمة عوامل �أخرى �ساعدت -�إن لم تكن 

قد حركت- عجلة النمو الر�أ�سمالية؛ مثل: تدفق المعادن والمواد الأولية 

وال��ن��ق��ود، وت��ط��ور ال��ن��ظ��ام الم�����ص��رفي وم��ا راف���ق ذل��ك م��ن ت��ط��ورات علمية 

وتكنولوجية...�إلخ. وثقافية 

الكالڤينية،  �أقدم من  كانت  الاقت�صادية  الذهنية  �أن هذه  البع�ض  ر�أى   -

وتمثلت بروح التمرد لدى الحرفيين في وجه ا�ستغلال الإقطاع والكني�سة 

والعمل ال�شاق؛ �أي �أنه يمكن النظر �إليها كذهنية اقت�صادية/ اجتماعية، 

ولا ي�شترط �أن تكون ذهنية دينية �أو خلقية فح�سب.

وراء  لل�سعي  ديني  نداء  �إلى  بحاجة  لي�سوا  النا�س  �أن  �إلى  بع�ضهم  نبه   -

المال وتح�صيل الثروة، �إذ �إنهم مجبولون على هذا. على �أن فيبر قد �أكد 

في �أكثر من مو�ضع �أن الق�ضية لي�ست تعط�شا للثروة والك�سب!

الأوروب��ي��ة  العقلانية  ب��ف��رادة  ق��ول��ه  ماك�س  على  ي���ؤخ��ذ  م��ا  �أ���ش��د  لعل   -

الكبير  الدور  البيولوجية  للوراثة  و�إيلا�ؤه  الغربية،  للح�ضارة  وتع�صبه 

في هذا المجال، كما لو �أن العقلانية والنبوغ وما يرتبط بهما من �سلوك 

عن  �أب��ا  يرثها  الغربي  الإن�����س��ان  خ��وا���ص  م��ن  ه��ي  واقت�صادي،  اجتماعي 

ج��ان��ب علماء  م��ن  ال�رتح��ي��ب  ببع�ض  الأط��روح��ة  ه��ذه  ج��د.ل��ق��د حظيت 

�سوء  من  كثيرا  �أن  مع  وال�سو�سيولوجيين،  الأدي���ان  ومقارنة  ال�اله��وت 

�أحاط بدرا�سته هذه، ب�سبب الخلل  الفهم -كما اعترف فيبر نف�سه- قد 

�شكل  اتخذ  ال��ذي  القا�صر  والتدليل  التعبير،  في  طرائقه  اع�رتى  ال��ذي 

البرنامج لا الدرا�سة التحليلية.

في مقالهِ »ماك�س فيبر: الدين و�أخلاق العمل والر�أ�سمالية« -والمن�شور بمجلة »التفاهم«- يناق�ش الباحث اللبناني برّاق زكريا »البروت�ستانتية وروح الر�أ�سمالية«، وهي �أطروحة �أعلنها ماك�س 

نزعة  ذات  متدينة  �أ�سرة  من  ينحدر  فيبر  ماك�س  والاجتماعية.  وال�سيا�سية  والاقت�صادية  الأخلاقية  الن�شاطات  بقية  في  الديني  ال�سلوك  لت�أثير  ت�صورا  خلالها  من  م  قدَّ  ،1905 �سنة  فيبر 

�سة  بيروقراطية، �أما اهتمامه الأكاديمي فتوزع على الاقت�صاد والتاريخ والقانون وعلم الاجتماع، ف�ضلا عن الفل�سفة. وتعد درا�سته »الأخلاق البروت�ستانتية وروح الر�أ�سمالية« من الأعمال الم�ؤ�سِّ

في علم الاجتماع الديني؛ وفحواها �أن الأخلاق البروت�ستانتية -الكالڤينية بخا�صة- كانت من �أهم العنا�صر التي �أ�سهمت �إ�سهاما كبيرا في تطور الروح الر�أ�سمالية الحديثة.
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