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�سنٍّ  في  عبقرياتُهم  تفتّقتْ  الذين  المبُدعين  من 
اأوليفر  البريطاني  والروائي  وال�ساعرُ  الر�سامُ  مُبكّرة 
مادوك�س براون )1855-1874(، و�ساأعتمد في التعريف 
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قدرةً  براون  اأوليفر  اأظهر  رة  المبُكِّ طفولته  منذ 
ا�ستثنائية في الر�سم والأدب؛ فقد ر�سم في �سِنِّ الرابعة 
ع�سرة لوحةً ذاتَ األوان مائية بعنوان »ت�سيرون م�ستلمًا 
الطفلَ جي�سون من العبد« ، وقد عُرِ�ستْ في »معر�س 
في   1870 عام  في  نف�سه  المعر�سِ  وفي  لندن.  في  دَدْلي« 
مُفْعَمةٌ  مائية  لوحةٌ  له  عُرِ�ستْ  ع�سرة،  الخام�سة  �سن 
بالحيوية بعنوان »جُموح« ، وهي تمثل مقاومةَ ح�سانٍ 
جامحٍ يحثه راكبُه اإلى البحر. غير اأنَّ نجاحاته ال�سابة 
في الفن قد طغتْ عليها نجاحاتُه التي حققها في الأدب، 
ل�سيما في الرواية. عندما كان عمره ثلاثةَ ع�سر عامًا 
اأو اأربعة ع�سر عامًا كتب عدة �سوناتات، »وهي، واإن لم 
نُقّادُ  عليها  يُلِحُّ  التي  الفنية  ال�سروط  جميع  ت�ستوفِ 
الفني،  ال�سدق  من  عالٍ  بم�ستوى  ات�سمت  ال�سوناتات، 
واأ�سالةٍ في الإبداع، وجَلالٍ في التعبير، مُذهِلٍ من فتى 

يافعٍ مثلِه«. 
الأولى  روايته  براون  اأوليفر  كتب  ذلك،  اإلى  اإ�سافة   
�سبعةَ  عمره  كان  حين   ،1871 عام  في  دنفر«،  »غابرييل 
حول  اأحداثها  تدور   .1873 عام  في  ونُ�سِرتْ  عامًا،  ع�سر 
انتقامِ زوجةٍ من زوجها الذي ع�سق امراأة غيرها. و�سف 
قُوّةٍ مُذْهِلةٍ في تناوله  النقادُ هذا العمل باأنَّه »يك�سف عن 
الذي يجمع بين  فَه،  وَ�سْ اأنّ  كما  والأحداث،  لل�سخ�سيات 
على  ويدل  ا  جِدًّ رائعٌ  الخيالي،  والإيحاء  الواقعية  الدقة 
تاأملاتٍ عميقة يندر اأن تجدها في اأدب الأحداث«. في عام 
1872، قدم الروائي ال�ساب اأ�سلوباً مهمًا في روايته الثانية 
روائياً  كونه  على  قدرته  فيها  اأثبت  هابديت�س«  »تَرِكَة 
ومحللًا نف�سيًا، يعرف تفا�سيل الحياة اللندنية في ع�سره. 
 The Dwale« العام نف�سه بداأ روايته الرومان�سية وفي 
Bluth«، وهو ا�سم قديم من ديفون�ساير ال�سمالية للنبتة 
ة«. اأظهر اأوليفر براون في  امَّ دُونا ال�سَّ المعروفة با�سم » البِلاَّ
هذه الرواية تمكّنَه من الو�سف بم�ستوى نا�سج، ونظرتَه 
العميقة لل�سخ�سيات ودوافعها، وروحَه الفكاهيةَ المميزة، 
وقدرتَه النادرة على ت�سوير طبيعة الأطفال والحيوانات 
وعاداتها. المذُهِلُ في �سيرة هذا المبدع ال�ساب اأنه اأنجز كل 
رحل  اإذ  ق�سير؛  عمر  في  والأدبية  الفنية  الأعمال  هذه 
اإثْرَ  �سبتمبر 1874  التا�سعةَ ع�سرة، في  �سن  عن الحياة في 

�سِه لمر�س النِّقْرِ�س.  تَعرُّ
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ثييقييافييتييين، فثقافة  بييين  الييتييفييريييق  اإلى  كيييوك  يييذهييب مييايييكييل 
وهام�سي،  تنظيمي  غييير  ب�سكل  المماثلة  هييذه  ب�سنع  تقوم 
والأخيييييييرى تجييعييل ميينييهييا مميياثييليية ميييركيييزيييية وجيييوهيييريييية في 
مجالها ال�سيا�سي، وقذ ذكر الكاتب اأن تيتو�س ذكر في كتابه 
»تاريخ روما« اأن مهتمه ر�سم تاريخ �سعب حر يكون حكامه 
على  كمثال  تطويرها  على  يعملون  الدولة  لدى  موظفين 
ل�سعوب  اأمثلة  عيين  بحثه  وفي  بيياأوروبييا،  ال�سيا�سية  الحييرييية 
قد  واجييو  دوليية  �سعب  اأن  يجد  ال�سيا�سية  الحييرييية  مار�ست 
اأحد  اخترق  اأن  بعد  ال�سيا�سية  الحرية  هذه  قديما  �سنعوا 
حكامهم بندا من بنود حريات النا�س، لذا اتفق هذا ال�سعب 
اأن ل  وهي  اآلهتهم  عليها  ت�سهد  بنود حريات تخ�سهم  على 
وحرية  التعبير،  وحرية  الآخرين،  اأمنيات  في  اأحد  يتدخل 
اأن  اإلى  الكاتب  يخل�س  لييذا  بالبلاد،  �ييسيياءوا  كيفما  التنقل 
باأوروبا  مخ�سو�سة  لي�ست  ال�سيا�سية  الحرية  فكرة  دعوى 

فقد كانت موجودة ب�سعوب اأخرى.
كييان يح�سر  الإ�ييسييلامييييية  الييتيييييارات  اأن معظم  كييوك  وييييرى 
لكن  تجنبه،  يجب  و�ييسييع  اأنيييه  على  الييعييبييودييية  مفهوم  فيها 
التيارات  هييذه  في  الحييرييية  لمفهوم  خييا�ييس  ح�سور  يييوجييد  لم 
اأن  اإلى  يخل�س  الأمييير  وبييهييذا  اإليييييه،  تييتييوق  و�سعا  بيياعييتييبيياره 
اأ�سيلة، ومن الأمثلة الجلية  اإ�سلامية  الحرية لي�ست قيمة 
الذي  عامر  بن  ربعي  ر�ستم  مبعوثي  ق�ستا  ال�ساأن  هييذا  في 
قال له باأننا جئنا لإخراج العباد من عبادة العباد اإلى عبادة 
اأقبل جل�س مع  الله عزّ وجلّ، والمغيرة بن �سعبة الذي حين 
اأنزلوه وعنَّفوه قال وكان  ر�ستم على �سريره وو�سادته فلما 
بع�س،  اأربيياب  بع�سكم  اأن  تخبروني  اأن  �سنعتم  مما  اأح�سن 
خطاب  �سيغة  هيينيياك  اأن  المييثييالييين  هييذييين  ميين  ليينييا  ويتجلى 
وفي الخطاب  الييعييرب.  لييدى  الم�ساواة  نزعة  وجييود  على  تييدل 
الديني، الكل عباد لله ولي�س هناك ب�سر عبيد لأحد بح�سب 
هو  العرب  لدى  النزعة  هذه  ت�سكل  �سبب  وكييان  كييوك،  راأي 
العالي  ال�سيا�سية  الم�ساركة  وم�ستوى  لديهم  المعوزة  البيئة 
وحينما  بينهم،  ال�سكلية  التراتبية  وغياب  القبيلة  داخييل 
ن�ساأت الدولة الإ�سلامية تميزت بثلاث �سمات: كان الحاكم 
الدولة  اأ�سحاب  كييل  وكييان  وراثيييييا،  الحكم  يكن  ولم  عييادل، 

�سعب  الم�سلمين  اأن  فكرة  الكاتب  ما، فيرى  �سوا�سية بمعنى 
حر غير موجودة واإنما الفكرة اأن على الم�سلمين اأن يعاملوا 

اأحرار. باأنهم 
بييعييد الخييلييفيياء  وقيييد قييييي�ييس للحكم ال�ييسييتييبييدادي الييتييوريييثييي 
الرا�سدين اأن ي�سود، لذا يرى باراني اأن من �ساأن ال�سلطان 
اأمره من غير هيبة وجلال ال�سلاطين، بيد  اأن ل ي�ستقيم 
اأن القيم المعادية للا�ستبداد ولل�سلطة التوريثية التي كانت 
كانت  بل  من�سية  ت�سير  اأن  لها  كان  ما  المبكرة  ال�سيا�سة  مع 
للمقاربة  للكاتب  محاولة  وفي  الإ�سلامي،  الإرث  من  جزءا 
بين هذه القيم والقيم الأوروبية يرى اأنه ل يوجد مفهوم 
اأن  يمكن  الإ�ييسييلامييييية  بييالييدوليية  ال�سيا�سية  للحرية  خييا�ييس 
نتعاطى معه، كما اأنه ي�سع ت�سور ال�سيوعية لنزعة الم�ساواة 
الإ�سلامية  الدولة  داخل  والمحكومين  الحاكم  بين  القائمة 
الحرية  فكرة  اأن  كييوك  ويييرى  الديموقراطية،  ت�سور  بييدل 
ال�سيا�سية عبرت للعالم الإ�سلامي من خلال حملة نابليون 
باأنها الحرية  به الجمهورية  اأعلن  الذي  وبيانه  على م�سر 
»الحرية  اأن  اإلى  با�سا  الدين  خير  يذهب  بينما  والميي�ييسيياواة، 
ال�سيا�سات  في  الييتييداخييل  الييرعييايييا  ميين  تييطييلييب  اليي�ييسيييييا�ييسييييية« 

الملكية، وهي الو�سع الفطري بين الم�سلمين.
الإ�سلاميين  المفكرين  ميين  الميييودودي  الأعييلييى  اأبييو  كييان  وقييد 
فقد  بال�سلطة  وال�ستئثار  ال�ستبداد  قيم  �سد  كانوا  الذين 
ركز على حدود مطالب الخلفاء الرا�سدين واأن تن�سيبهم ما 
كان وراثيا، وو�سف الملكية باأنها �سد الإ�سلام وذكر عن ورع 
الخلفاء وعفتهم عن المال العام وقد اأفلح المودودي في اإيجاد 
ال�سيا�سة  قيم  مييع  تتعا�سد  الإ�ييسييلامييييية  الييدوليية  في  �سمات 
مفتونا  كييان  كييوك  روؤييية  فح�سب  قطب  �سيد  اأمييا  الحديثة، 
يذهب  وهو  التوريثية،  ال�سمة  مقابل  الجمهورية  بال�سمة 
مذهب الحاكمية الإلهية ول �سلطة لب�سر على الب�سر، لكنه 
على عك�س المودودي ل يبدي حما�سة لفكرة الديموقراطية، 
تتجاوب مع  م�ساواة �سارمة  نزعة  ب�سياغة  قام قطب  وقد 
ال�سيا�سية الحديثة وكان ي�ستعمل م�سطلح التحرير  القيم 
كانا  وكلاهما  للنا�س،  عبوديتهم  من  النا�س  اإخييراج  بمعنى 
ير�سخان اأفكارهما بالعودة للقيم ال�سيا�سية لدولة الإ�سلام 

�سلة  هناك  بيياأن  التحليل  هييذا  ميين  كييوك  وي�ستنتج  الأولى، 
وثيقة بين قيم الدولة الإ�سلامية وقيم التقليد الأوروبي، 
في  �سمنيا  حيي�ييسييوره  كيييان  ال�سيا�سية  الحييرييية  مييفييهييوم  واأن 

الإ�سلامية.  الدولة 
ي�ستبدلوا  اأن  يمكن  الأحييييرار  الأنييا�ييس  هييل  كييوك  ويييتيي�ييسيياءل 
تتنا�سب  اختيارهم  من  تكون  ي�سعونها  ب�سرائع  الله  �سرع 
اليييذي يييتييخييوف منه  اأن هييذا هييو  مييع واقيييع حييييياتييهييم، ليجد 
بلا  وتييترك  الحييريييات  تطلق  اأن  وهييو  المفكرين  ميين  الكثير 
قيييييود، فيييرى اأنييه ميين الممكن في هييذه الحيياليية اإيييجيياد طريق 
الأ�سا�سية  الإ�سلام  قيم  عن  فيه  تنازل  ل  فيه  يكون  و�سط 
ييا اإلى اأن الييقييلييق من  وبييين الحييرييية الييغييربييييية، ويييذهييب اأييي�ييسً
فكرة الحرية الب�سرية في عالم يملكه الله جنحت بالم�سلمين 
المييركييزييية من  الميينييزليية  التحم�س لإعييطيياء الحييرييية  عييدم  اإلى 
رغم  اأي�سا  الم�سيحيون  كييان  وكييذلييك  ال�سيا�سية،  اأنييظييارهييم 
لله  عبيدا  اأنف�سهم  يعدون  فهم  الخطيئة  من  تحرروا  اأنهم 
ما  �سعب  يييكييون  »لييكييي  ميلتون  جييون  ويييقييول  لييه،  خا�سعين 
التي  للقوانين  اإل  يخ�سع  األ  عليه  ينبغي  فاإنه  حرا  �سعبا 
اختارها هو بنف�سه«، وبح�سب روؤية كوك فاإن �سلطة القدوة 
ما  المبكر لدى الخلف  الإ�سلام  دولة  بها  كانت تحظى  التي 
للدولة،  ال�سيا�سي  للفكر  ن�سقي  تقليد  لإن�ساء  تكفي  كانت 
واأرى اأن الدولة الإ�سلامية كانت معنية بالحرية ال�سيا�سية 
النقي�س  ح�سور  يعني  النقي�س  فغياب  المفهوم،  انعدم  واإن 
الآخر المتجلي في الممار�سة الواقعية، اإذ نجد الكل محكومين 
بنف�س الييقييانييون اليييذي ييييرى فيييييه كيييوك اأنيييه نييزعيية ميي�ييسيياواة 
اأو  اأن تكون عدالة  بينما يرى فيه الآخرون غير ذلك مثل 
في  نييرى  اأن  يمكن  فعليه  ال�سيا�سية،  للديموقراطية  نزعة 
ال�سيا�سية  الحييرييية  ممار�سة  اأنظمة  اإحييدى  ال�سورى  نظام 
�سورى  »واأمرهم  القراآن  من  بن�س  الن�ساأة  منذ  الإ�سلامية 
التي  ال�سيا�سية  الحرية  ممار�سات  اأعلى  من  فهي  بينهم« 
ال�ستئثار  بييعييدم  الإ�ييسييلامييييية  الييدوليية  اأييي�ييسييا  عليها  قييامييت 
لييلاآخييرييين للتعبير عن  المييجييال  الييقييرارات واإفيي�ييسيياح  بيياتييخيياذ 

راأيهم في المواقف التي تتعر�س لها الدولة.

قي�س الجه�ضمي

طريق  عن  الإ�سلامية  الدولة  يخ�س  بما  ال�سيا�سي  النطاق  في  الحرية  لمفهوم  تحليلا  اإ�سلامية؟«  قيمة  ال�سيا�سية  الحرية  »هل  بعنوان  التفاهم  مجلة  في  مقالته  في  كوك  مايكل  يتناول 
تحليله للوقائع التاريخية، اإذ يرى اأنَّ معظم المجتمعات الب�سرية تبتكر العلاقة التقابلية بين ال�سيد والعبد، واأن هذه العلاقة را�سخة في ملكات الب�سر الذهنية يقيمونها على مماثلات 
كثيرة في حياتهم، واإن كان توزيع ال�سلطة بين الطرفين غير تناظري كعلاقة الزوج بالزوجة، ومنها نخت�س هنا بعلاقة الحاكم بالمحكوم فلي�س بال�سرورة اأن يكون المحكوم عبدا ح�سب 
المفهوم العام، وي�ستدل بذلك بواقعة في الأندل�س حينما اأراد ابن حف�سون اأن يثور على حكام الأندل�س العرب قال في كلمته للاأندل�سيين من غير العرب »اأريد اأن اأحرركم« م�سيراً �سمنياً 

باأن العرب ا�ستعبدتهم وهم في الحقيقة اأحرار.

qabuazan@gmail.com
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وطبيعتها

يييعييتييبر الإ�ييييسييييلام مييين اأكييييير الأدييييييييان انيييتييي�يييسيييارا في الييعييالم 
في  كاأقلية  المييعييمييورة  اأرجييياء  مختلف  في  تييواجييد  وللم�سلمين 
يتعر�سون  كاأقلية  وهييم  اأخيييرى.  اأحيييييان  في  واأغلبية  اأحيييييان 
كالت�سييق  الحيييال  بطبيعة  الأقييليييييات  بقية  لييه  تتعر�س  لمييا 
محاولة  يتم  اأن  اأو  اآ�سيا،  �سرق  دول  بع�س  في  يح�سل  كما 
والييذي  رو�ييسيييييا  في  يح�سل  كييمييا  وا�ستعطافهم  ا�ستمالتهم 

�سنعر�س مثال عليه في هذا المقال.
لن نتحدث هنا عن ال�سراع بين الدول الإ�سلامية القديمة 
التاريخية، لأنّ هذا بحد ذاته  )ما قبل العثمانية( ورو�سيا 
الراهن  الو�سع  لفهم  �سرورته  من  بالرغم  وا�سع  مبحث 
مثل  اليوم،  رو�سيا  �سكلت  التي  الأحداث  �سل�سلة  الناتج عن 
الإ�سلام،  على  الم�سيحية  الديانة  فلاديمير  الأمييير  اختيار 
بييذلييك �ييسيياغ وبيي�ييسييكييل ر�ييسييمييي الهوية  اإنيييه  نييقييول  اأنّ  وييي�ييسييح 

لرو�سيا. الم�سيحية 
ما نريد التركيز عليه هو طبيعة وجود الأديان والمتدينين 
بتناول  العموم  وجه  على  العالم  ودول  خ�سو�سا  رو�سيا  في 
الميي�ييسييلييمييين كييمييثييال، مييين حيييييث تييفيياعييلييهييم �يييسيييواء كييمييوؤثييرييين 
ال�سيا�سية(  ال�ساحة  في  وبييالييذات  رو�سيا  في  تيياأثيييرهييم  )اأي 
بممار�سة  يتعلق  مييا  في  و�سعهم  جييهيية  ميين  اأي  ومييتيياأثييرييين 
الحفاظ  لهم  تكفل  حقوق  على  والح�سول  الإ�سلام  �سعائر 

الم�سلم.  المجتمع  على خ�سو�سية 
ومناق�ستها،  الكاتب  طرحها  التي  النماذج  ا�ستعرا�س  قبل 
اأي دولة ل يجب  اأن  اأولها افترا�س  الم�سائل،  لنو�سح بع�س 
المتدينة  الجماعات  فيياإنّ  وبالتالي  دين،  اأي  مع  تتعار�س  اأن 
اثنين منها،  نذكر  اإل في حالت  اأو خطرا  تهديدا  ت�سكل  ل 
اأو  المييتييدييينيية الييتييي قييد تتبنى حييراكييا  وهييمييا مييع الجييميياعييات 
ال�سعائرية والطقو�س الخا�سة،  العبادات  ممار�سات تتجاوز 
معادية  اإيديولوجيا  الدولة  تتبنى  عندما  الثانية  والحالة 

اإيديولوجيا دينية متطرفة. اأو  للدين، 
فييعيينييدمييا يييتييعييلييق الأميييير بييالجييميياعييات الييدييينييييية؛ اأقيي�ييسييد بها 
اأفرادها دينا معينا وي�سكلون جمهورا  الجماعات التي يتبع 
يتحرك ككتلة واحدة، تقلق الدولة ب�ساأن هوؤلء اإذا ما اأخذوا 
تعار�س  لإنه  ما  ن�ساط  منع  كمحاولة  حركية  مبادرة  زمام 
منتجات  تييبيييييع  الييتييي  القييتيي�ييسييادييية  كييالأنيي�ييسييطيية  قيمها  مييع 
غير  الثقافية  الأن�سطة  وبع�س  الدين،  اأتباع  عند  محرمة 
مع  تتنا�سب  ت�سريعات  �سن  في  الرغبة  اأو  عيينييده،  المقبولة 

الأحكام الدينية في الأحوال ال�سخ�سية والمعاملات.
وطقو�سه  وممار�ساته  بالفرد  المتعلق  ال�سخ�سي  التدين  اأما 
تفتخر  قد  الدولة  اإن  بل  غالبا،  تهديد  اأدنى  ي�سكل  فهو ل 

به وتتغنى بوجوده.
المييتييبيينيياة ميين قبل  بييالإيييديييولييوجيييييا  الييثييانييييية تتعلق  الميي�ييسيياأليية 
تبني  الأولى هي  فيهما،  النظر  نريد  وهنا حالتان  الدولة، 
الدولة لإيديولوجيا معادية للدين كال�سيوعية اأو اأن تكون 
دوليية  الييدوليية  تكون  اأن  الثانية  الحيياليية  متطرفة،  علمانية 
ما  كل  وتحييارب  واحييدة  بن�سخة  دينا  تقبل  متطرفة  دينية 

عداه.
ويح�سل  ما ح�سل  الأديييان، مثل  الدولة تحارب  كانت  فاإذا 
ب�سكل  ال�سيوعية  الييييدول  بييقييايييا  اأو  ال�سيوعية  الييييدول  مييع 
بع�س  في  الأديييييان  ال�سيوعية  ا�ستغلت  قييد  بالطبع  وا�ييسييح، 
عليه  يغلب  كان  العام  الطابع  لكن  اأفكارها،  لن�سر  الحالت 
ح�سل  كما  كييثيييرة  ذلييك  على  والأمييثييليية  والتنكيل،  اليي�ييسييراع 
خيييلال الييقييرن المييا�ييسييي في اليي�ييسييين والأقيياليييييم الميييجييياورة لها 
�سلف  ال�سيوفيتي  لييلاتحيياد  اإ�ييسييافيية  للم�سلمين،  بالن�سبة 

الدولة الرو�سية الحالية. 
الأدبيييييات  تخبر  كما  الييدييين  �سد  لي�ست  العلمانية  الييدوليية 
العلمانية عنها، لكن الدولة التي بطبيعتها تحارب التدين 
تحييافييظ عييلييى طييبيييييعييتييهييا الييعييدائييييية هييييذه حييتييى ميييع كييونييهييا 
علمانية، ففرن�سا مثلا عادة ما تو�سف بالعلمانية المتطرفة 

لأنها وب�سكل عام ل تتقبل الأديان والحركات الدينية.
�سيطانية  دولييية  فييرنيي�ييسييا  اأن  مييوؤكييد  ب�سكل  نييقييول  ل  ونييحيين 
تحارب مظاهر الدين جملة وتف�سيلا، لأن في ذلك مبالغة 
ال�سعبي  والحيييراك  المختلفة  الأحيييداث  لكن  محييمييودة،  غييير 
هناك يوؤ�سر على وجود تنافر بين الدولة والدين بالعموم، 
التي  العنيفة  الفرن�سية  الييثييورة  نتيجة  اإل  ربمييا  ذلييك  ومييا 
فخلق  الفظاعة،  غاية  في  كن�سي  ديني  قمع  عيين  تمخ�ست 

ذلك في فرن�سا ح�سا�سية تجاه الأديان.
المرء  يتوقع  قد  والتي  المتطرفة،  الدينية  الدولة  هناك  ثم 
منها اأن تح�سن معاملة الأديان والمتدينين، لكن العك�س هو 
دينا  تتبنى  التي  فالدولة  الأ�ييسييف،  مييع  والغالب  ال�سحيح 
الم�سلمين  كتعر�س  دييينييهييا،  غييير  يتبع  ميين  قمعت  مييا  كييثيييرا 
اإنها  بل  الأقييل،  الأذان على  رفع  اأو  الم�ساجد  بناء  للمنع من 
الم�سائل  ميين  عيييدد  في  مييعييهييا  المختلفين  دييينييهييا  اأتييبيياع  قييمييعييت 

اأكر  الغالب في  الم�سهد هو  والت�سريع، وهذا  العقيدة  داخل 
الأحوال طوال التاريخ الطويل.

فيييقيييد حيي�ييسييل مييييييرات عيييييدة خيييييلال تيييياريييييخ دوليييييية الخيييلافييية 
دينيا وحارب كل مخالف  راأيا  تبنى الخليفة  اأن  الإ�سلامية 
ليييه، كييمييا حيياربييت الييدوليية الييبيييييزنييطييييية قييبييل ذليييك الوثنيين 
لييدول  بييوجييود حييالت  التذكير  مييع  بييهييم.  الييرومييان و�سنعت 
لرجاحة  نييظييرا  اأديييييان،  عييدة  مظلتها  تحييت  عا�ست  متدينة 
الخلافة  عهد  في  الحييال  هييو  كما  وت�سامحهم  قادتها  عقل 

الرا�سدة.
ذكر الكاتب عددا من النماذج تتعلق بالوجود الإ�سلامي في 
التي  الحقائق  بع�س  ذكر  على  وعرج  ال�سي�سان  منها  رو�سيا 
تخبر عن الأزمة في تلك البقعة نتيجة ال�سراعات المطولة 

خلال التاريخ ومحاولت النف�سال.
الرئي�س  عييهييد  في  الحيييالي  الم�سلمين  لييوجييود  بالن�سبة  اأمّييييا 
كما  الم�سلحة  ميين  نييوع  فيها  العلاقة  اأن  تبين  فقد  بييوتييين 
لكي  الم�سلمين  ير�سي  اأن  بوتين  يحاول  حيث  الكاتب،  يرى 
قد  اأنييه  اأتييوقييع  وربمييا  يعار�سوه،  ول  معه  ويقفوا  يدعموه 
وجود  له  المفيد  من  حيث  التطرف،  لمواجهة  ي�ستخدمهم 
بالطبع  لييه.  وت�سفق  توؤيده  اإ�سلامية  ومنظمات  جماهير 
اهتماما  ي�سكلون  ل  الأرجيييح  وعييلييى  كيياأفييراد  الم�سلمين  فيياإن 
اأو  بال�سيطرة  اأكيير  مهتم  لكنه  وحكومته،  لبوتين  كبيرا 
على الأقل ا�ستر�ساء الموؤ�س�سات الإ�سلامية التي ت�ساعده في 

الم�سلمين. ت�سكيل القاعدة الجماهيرية بين 
فقد  جانبها  اإلى  معين  دييين  اأتييبيياع  الييدوليية  تكت�سب  عندما 
الجييميياعييات  وبيييين  بينها  مييواجييهييات  حيي�ييسييول  فيير�ييس  تقل�س 
المتطرفة لنف�س الدين، حيث اأن النا�س بالعموم لن يجدوا 
على  ح�سلوا  دامييوا  ما  الييدوليية  مع  حييرب  في  للدخول  �سببا 

حقوقهم.
ختاما، فاإن الطبيعة التي تحكم علاقة المتدينين باأي دولة 
كطبيعة  الييعييوامييل،  ميين  بجملة  تتحدد  �سيا�سية  �سلطة  اأو 
تييدييينييهييا، وفل�سفة  ونيي�ييسيياطيياتييهييا ونميييط  الييدييينييييية  الجييميياعيية 
الجانب  يكون  قد  للمتدينين  ونظرتها  توجهها  اأو  الدولة 
المتدينين  اأح�سنت مداراة  الأكبر من جهة الدولة، فاإن هي 
�سلمية  بيئة  خلق  في  تنجح  فقد  ومييرونيية  حرية  واأعطتهم 

وت�سعف وجود المتطرفين.

في المقال الذي حمل عنوان »مو�سكو والجوامع: اختيارات الم�سلمين في رو�سيا بوتين في مجلة التفاهم »يتحدث الباحث روبرت كروز عن وجود الم�سلمين في رو�سيا، ويذكر جملة من الأحداث 
التاريخية والحالية وتاأثيرها وم�ساهمتها في �سناعة راأي الم�سلمين حول الحكومة الرو�سية. ويذكر بع�س التحديات المتعلقة بالموقف الر�سمي من الم�سلمين.

عبدالله ال�ضحي

deeko123@hotmail.com
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الائتـــلاف الثقافـــي

اإن الحروب وال�ستعمار والحتلال كلها مبررات عداء 
اأ�سبه  كييانييت  مييثييلا  ال�سليبية  فييالحييروب  الأقيييييوام،  بييين 
م�سابهة  تكن  لم  نتائجها  لكن  ال�ستعمارية  بالحروب 
لأو�ساع الدول الم�ستعمرة في و�سعها ما بعد ال�ستعمار. 
في  خا�سة  حا�سرا  يييكييون  مييا  غالبا  الثقافي  فييالنييدميياج 
ربما  وحتميا.  ق�سريا  كييان  اأن  بعد  ال�ييسييتييقييرار  فييترات 
ي�سير البع�س هنا اإلى اختلاف العنا�سر الموؤدية للحرب 
ميييا بيييين الإفيييييرنج والميي�ييسييلييمييين وبييياقيييي اليييييدول الييتييي تم 
ا�ستعمارها بالكامل والآلية التي تمت بها العملية. من 
على  القوي  »حكم  فيه  ينعك�س  واقعا  هناك  اأن  منطلق 
ال�سعيف« من خلال بديهية امتداد اأيادي الم�ستعمرين 
بلا  تن�ساع  �سوف  التي  الم�ستعمرة  الدولة  ملامح  لمحو 
الفرن�سي  بال�ستعمار  حييدث  مييا  وهيييذا  قيييوة.  ول  حييول 
تحررها  من  الرغم  وعلى  الجييزائيير  اأن  حيث  للجزائر 
حا�سرة  ال�ستعمار  اآثييار  زالت  ل  ال�ستعمار،  اأيييدي  من 
الييثييقييافي » اللغة  نييييواح عييديييدة ميينييهييا الجييانييب  فيييييهييا في 
باللغة  يتحدثون  زالوا  ل  والأبناء  فالأهالي   » تحديدا 
الأحيييييان  بع�س  في  اليومية  تعاملاتهم  في  الفرن�سية 
هنا  الت�ساوؤلت  بع�س  طييرح  يتم  قييد  هييذا.  يومنا  واإلى 
اأو  كنتيجة طبيعية  الحا�سل  الدمج  نحو  ننظر  تجعلنا 
اأو هدف مخطط له اليوم في الدول  ق�سرية في ال�سابق 
الييتييي قييادتييهييا الييظييروف لتقبل وجيييود ثييقييافييات واأقييييوام 
�سعوب  بع�س  فتعي�س  جييذريييا؛  اختلافا  عنها  تختلف 
الييعييالم اليييييوم اأزميييية حيييروب بييالييوكيياليية وحييييروب اأهييلييييية 
للاإ�سرار  موؤدية  مختلفة  لأ�سباب  خارجية  وتدخلات 
بييطييبيييييعيية الحييييياة ليي�ييسييكييان هيييذه اليييييدول. ويييعييد ال�سعب 
اأدت لهجرة  اإحدى �سحايا هذه الحروب التي  ال�سوري 
الأوروبييييييية.  الييييدول  وتحييديييدا  مختلفة  ليييدول  �سكانها 
اأبوابها  �سرعت  الييتييي  اليييدول  اأوائيييل  ميين  األمييانيييييا  وتعتبر 
با�ستقبالهم  و�ييسييارعييت  »الم�سلمين«  المهاجرين  لييهييوؤلء 
يتعلق  فيما  حا�سرا  يعد  التهديد  اأنّ  من  الرغم  على 

بيياليي�ييسييدام الييثييقييافي المييحييتييمييل بيييين اليي�ييسييكييان الأ�ييسييليييييين 
والمييهيياجييرييين بيي�ييسييبييب الخييلييفييييية الييعييقييائييدييية والييثييقييافييييية 
يحق  المنطلق  هذا  ومن  منها.  اأتييوا  التي  والجتماعية 
األمانيا  دفعت  التي  الأ�سباب  ماهية  عن  نت�ساءل  اأن  لنا 
ل�ستقبال اللاجئين. ت�سير الأرقام والإح�سائيات وفقا 
والتركيبة  المييواليييييد  مييعييدلت  المييتييحييدة في  الأمم  لمييوؤ�ييسيير 
ال�سكانية لدولة األمانيا اإلى انخفا�س في معدلت المواليد 
اأكر  ال�سكاني  الهرم  قمة  يجعل  مما  ونيف  عقد  منذ 
ات�ساعا من قاعدة الهرم » التي تعك�س الفئات العمرية  
ال�سغيرة )الأطفال تحديدا(. حيث اإنّ الم�ساكل الناتجة 
تتمحور   » الفترا�سي   « ال�سكاني  الهرم  اتييزان  في عدم 
غير  العمرية  الفئات  بزيادة  �سلة  لها  اأمييور  عدة  حول 
الميينييتييجيية عييلييى الييفييئييات الميينييتييجيية في المييجييتييمييع. وبييالييعييودة 
�سيخوخة  اأنّ  الجييلييي  ميين  األمييانيييييا  في  الأو�ييسيياع  لتفح�س 
الم�ستقبل  كيفية مواجهة  لألمانيا في  تعد تحديا  ال�سكان 
مقارنة  الإنتاجية  من  عييال  م�ستوى  على  وال�ستمرار 
العاملة  الأيييدي  فم�ساألة  الأخييرى؛  الأوروبييييية  بالدول 
لأيييدٍ  الحيياجيية  خلقت  ومنها  الأفييييق،  في  تييلييوح  اأ�سبحت 
وحيدا  عن�سرا  هييذا  يعد  ل  وبالطبع  اأجنبية.  عاملة 
لفتح الأبييييواب اأميييام الييلاجييئييين عييدا اأنيييه ميين الأ�ييسييبيياب 
وكان  القرار.  هذا  لتخاذ  اأدت  التي  والمهمة  الرئي�سية 
على متخذي هذا القرار اأي�سا اللتفات لم�ساألة ت�سوي�س 
الهوية واندماج الثقافات، فال�سدام في هذا الجانب قد 
يخلق اإ�سكاليات داخلية ي�سعب تجاوزها، وحينها تكون 
األمانيا  في  العجز  اإنّ  ال�سيطرة.  عن  خرجت  قد  الأمييور 
و�سل لن�سبة 3% بين المواليد مقارنة بمعدلت الوفيات 
في مييرحييليية ميييا بيييالإ�يييسيييافييية ليييتيييدني ميييعيييدل الخيي�ييسييوبيية 
ويترتب  عالميا.  خ�سوبة  اليييدول  اأقييل  بييين  ميين  لت�سبح 
التعليم  اأعيييداد ومخييرجييات  تييراجييع في  الأمييير  على هييذا 
ب�سبب عييدم وجيييود عييدد كيياف ميين الأطييفييال. ميين جهة 
تفوق  بن�سبة  التقاعد  معدلت  في  تزايد  هناك  اأخييرى 

الأطفال الملتحقين بالمدار�س؛ مما يعني زيادة في اأعداد 
الم�سنين الذين يحتاجون للرعاية والتاأمينات ال�سحية 
التي �ستاأخذ ح�سة كبيرة من ميزانية الدولة. ناهيك 
وال�سرائب  المحلي  وال�ييسييتييهييلاك  الإنييتيياج  م�ساألة  عيين 
�سيما  ول  كلها  الم�سائل  هييذه  ت�سكل  اأخييرى.  ناحية  من 
الييدول  في  وتحديدا  الأهمية  فائق  اأمييرا  منها  الأخيييرة 
ال�سكان  متطلبات  بناء  في  ال�سرائب  على  تعتمد  التي 
التحتية.  البنى  وخدمات  و�سحة  تعليم  من  الأ�سا�سية 
الرئي�سية للمهاجرين  المنطلق كانت الوجهة  ومن هذا 
لتحقيق  ملحة  حيياجيية  ا�ستقبالهم  في  ارتيييياأت  دولييية  في 
من  اليينيياتجيية  الييفييجييوات  �ييسييد  فيتم  الييقييومييييية،  الم�سلحة 
بالمهاجرين.  الأ�ييسييليييييين  لل�سكان  ال�سكانية  التركيبة 
كل  خلق  م�ساألة  عيين  اأي�سا  تغفل  لم  اآخيير  جانب  وميين 
اللاجئين  بين  الدمج  عملية  لت�سهيل  الممكنة  الفر�س 
والألمان لدرجة تقديم ت�سهيلات ت�ستهدف من يريدون 
الزواج من المجتمع الآخر؛ حيث اأنّه من �سالح اأي دولة 
اأن يتم الدمج الكامل - على الرغم من �سعوبته - بين 
المجتمع  ت�سكل مجتمعات موازية بداخل  لمنع  الأطراف 
لأن  بينهم  تناف�سا  يخلق  اأن  ذلييك  �ييسيياأن  فمن  الييواحييد. 
كيييل ثييقييافيية تمييتييلييك نميييط حييييييياة مييكييتييمييل ليييه جييوانييبييه 
ومع  كذلك.  و�سلطة  ودين  وثقافة  تعليم  من  المختلفة 
�سوف  الذين  اللاجئين  اأعييداد  وتزايد  ال�سنوات  مييرور 
ي�سبحون مواطنين في دولة ديموقراطية، ي�سير الأمر 
حييال  في  م�ستقبلا  ال�سلطة  يمييتييلييك  ميين  ميي�ييسيياأليية  نييحييو 
الحكومة  فكانت  المييوازييية.  المجتمعات  �سيناريو  تحقق 
بييل ودفييع  ذلييك عييبر ت�سهيل  تييفييادي  �سباقة في  الألمييانييييية 
المييجييتييمييعييات لييلانييدميياج. وعييليييييه، نيييرى اأن ميي�ييسيياأليية دمييج 
التاريخية  التجارب  بع�س  على  م�ستندين   - الثقافات 
ال�سلطة  على  يعتمد  الأمييير  اأنّ  اإلى  ت�سير   - المييحييدودة 
هذه  اأمييام  الحواجز  اأم  الفر�س  تخلق  اأن  ارتيياأت  اإذا  ما 

المحاولت.

عاطفة الم�ضكري

ت�ستدعي بع�س القراءات التاريخية تمعنا في م�ساألة الندماج الثقافي بين الأقوام ال�سابقة. فاليوم وفي ظل الظروف التي تختبرها الكثير من ال�سعوب حول العالم يبدو الأمر مختلفا 
المقارنة،  لهذه  باباً  الكك فتحت  المجال وتحديدا لمقالت البروفي�سور فكتور  القراءة في هذا  اإنّ  اأ�سبابه.  ال�سابق، وتحديدا من جانب تقبل واقع هذا الندماج باختلاف  عما كان عليه في 
والفرنج  الم�سلمين  بين  الثقافية  »العلاقات  بعنوان  التفاهم  مجلة  في  له  مقال  في   - والم�سلمين  كالإفرنج  وال�سلم-  الحرب  فترات  في  ال�سالفة  بال�سعوب  المتعلقة  الأحييداث  عن  كتب  حيث 
اأكملت حبات العقد الذي طوق جيد النه�سة الأوروبية بلوؤلوؤة �سقلية ووا�سطته الأندل�سية«. تحت هذا العنوان ي�سرح البروفي�سور م�ستوى الندماج بين الم�سلمين والفرنج والمنظور الذي 
يرى فيه كل طرف نحو الآخر. فالحروب التي قامت في تلك الفترة بين الطرفين حالت دون حدوث قدر كبير من الندماج فلم تتو�سع التجارة » المعروفة بكونها عاملا رئي�سا لدمج 
الثقافات والمجتمعات « اإل بين فئات محدودة. وحدثت في تلك الفترة �سداقات بين النبلاء، عدا اأنها لم تكن كافية لتخرج ثقافات اأكر تداخلا من ذي قبل، فظلت الفجوة حا�سرة ما 

Attifa.nasser@gmail.com
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في محددات علاقة الدين بالسياسة 

لي�س  اأنه  الدرا�سة-  ت�سريحه في  بح�سب   - الباحث  اأن  ورغم 
الم�ستغلين  ول  اليي�ييسيييييا�ييسييي  الييفييكيير  في  الخييتيي�ييسييا�ييس  اأهييييل  ميين 
اإطييار  في  ولكن  العملية،  حتى  ول  المعرفية  واأبييعيياده  باأ�سوله 
التكامل المعرفي يرى الباحث نف�سه مدفوعا نحو الك�سف عن 
ال�سيا�سي و الدرا�سات  تقاطعات عديدة ومت�سابكة بين الفكر 
بينهما  نظرية  مقاربات  اإلى  والو�سول  والإ�سلامية  المعرفية 
من  جملة  في  تتلخ�س  اإ�سكالية  مقدمات  عر�س  خييلال  ميين 

الآتية: الت�ساوؤلت 
اأول: هييل تيي�ييسييح المييقيياربيية الجييدلييييية بييين الييدييين واليي�ييسيييييا�ييسيية، 
جميعا  اأ�سحهما  اأم  والييدوليية،  الدين  بين  المقاربة  الأ�سح  اأم 

بالعلمانية؟ الدين  مقاربة 
اأن  اليي�ييسييائييع  وحييقيييييقيية هيييذا ال�ييسييتييفييهييام ينطلق ميين العييتييبييار 
اأن  مييتيي�ييسييادة ومييتييقييابييليية؛ في حييين  واليي�ييسيييييا�ييسيية ثنائية  الييدييين 
حقيقة المقاربة بينهما ل ت�سح وفق هذا الن�سق التقابلي؛ لأن 
في  منهجا  ال�سيا�سة  اعتبار  تم  اإذا  ال�سيا�سة  تقابله  ل  الدين 
اأعلى موؤ�س�سة هرمية في ال�سلطة، كما  التدبير المجتمعي من 
الأقييل  على  التاريخي  المخيال  في  الدين  تقابل  ل  الدولة  اأن 
لبع�س الثقافات الإن�سانية، وحتى العلمانية اإذا تم تجريدها 
ا�ستقلالها  على  تقوى  لن  فاإنها  الإيدولوجية  اأبعادها  من 

الكلي باعتبارها �سكلا من اأ�سكال الدين في المجتمع.
ثانيا: لماذا غالبا تُفتر�س مظنة الإ�سكال في الدين دون غيره 
�سواه  وما  الدين  بين  التقابلية  الثنائية  معالجة  تمت  كلما 
من الواجهات المقُابلة �سواء اأكانت �سيا�سة اأو دولة اأم علمانية 

اأم ...؟
الزمني  الغياب  هل  اآخيير:  ب�سوؤال  ذلك  عن  الإجابة  تتم  وقد 
ذلك  كر�س  المعا�سر  والجتماعي  الإن�ساني  الن�سق  في  للدين 
الفترا�س؟ اأم اأن القوة وال�سلطة التي تحظى بها متقابلات 
اليييديييين تييلييك وحيي�ييسييورهييا الييزميينييي اأفيي�ييسييى عييلييى ذليييك حتما 
ما  زمن  في  معرو�سة  ال�سكالية  تلك  تكن  لم  كما  و�سرورة؟ 

على الأقل في الجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي. 
اأنها  للدين  المييذكييورة  الو�سعية  تلك  اإزاء  الباحث  ويت�سور 
تفهيم  اإلى  الحيياجيية  دعييت  كلما  واإ�ييسييكييال عميقا  تيياأزمييا  تيييزداد 

المقبولة والمطلوبة. الدين بال�سورة 
يتم  ما  كثيرا  والدين،  ال�سيا�سة  بتنظير  يتعلق  فيما  ثالثا: 
تحديد  دون  الديني  المجال  في  ال�سيا�سي  الفكر  نظريات  نقد 
لنا  يحق  لذلك  ال�سبط،  اأو  المراجعة  اإلى  المفتقرة  الجوانب 
ال�سراع  معترك  في  يجري  ما  حقيقة  عن  باحثين  ك�سائلين 

للدين  المكونة  الأ�سا�سية  الجوانب  نفكك  اأن  وغيييره  الديني 
كييميينييهييج ل كييمييعييتييقييد؛ حييتييى ل نييبييتيي�ييسيير المييو�ييسييوع في جييوانييبييه 

ال�سيقة، لذا نجد الباحث يت�ساءل ويقول:
لييدى  القلبية  ال�سخ�سية  المييعييتييقييدات  بييالييدييين  المييقيي�ييسييود  هييل 
الإن�سان اأو المواطن بالمفهوم الحديث للفكر ال�سيا�سي الخا�س 

الدولة؟ بموؤ�س�سات 
اليي�ييسييرعييييية  اأي الأحيييكيييام  الميينييهييج الحييكييمييي؛  بيييذليييك:  الميييييراد  اأم 

الم�ستمدة من المدونة الدينية؟
ال�سلوكية  والمظاهر  ال�سرعية  التعبدات  ذلك  من  المفهوم  اأم 
لييلييدييين عييلييى اأو�يييسييياط المييتييدييينييين، مييثييال: الييلييحييييية، الييلييبييا�ييس، 

الطقو�س؟ الرموز،  ال�سعائر، 
المدونات  في  المر�سومة  والعقوبات  الحدود  بذلك؛  المق�سود  اأم 

الدينية، والتي غالبا ما تثار فزاعة في معار�سة الدين؟
حُفظت  كما  الدين  الدين وح�سارة  تاريخ  ذلك  المييرام من  اأم 

التاريخية والأ�سطورية؟ الكتابات  عبر 
بعد تحقيق النظر في الم�ساألة جليا، ل يجد الباحث ثمة فروقا 
جوهرية ت�ستدعي التهويل من تلك المتقابلات اإلى درجة يتم 
الديني  الفكر  اأو  حرية،  باعتباره  الديني  الت�سور  اإلغاء  بها 
الختيار  واإقيي�ييسيياء  ال�سيا�سي،  الييتييدبييير  في  منهجا  بيياعييتييبيياره 
الديني باعتباره اأ�سلوبا لدى فئة عري�سة من النا�س توافقت 

اآراوؤهم في التدبير الحياتي الجماعي على ذلك.
اأمّييييا مييا يييرمييي اإليييييه الييتيي�ييسيياوؤل الخييا�ييس بييييدللت المييعييتييقييدات 
اأهييل  نييكييران  تيياأكيييييد  اإلى  �سبيل  ميين  فييمييا  القلبية  ال�سخ�سية 
طابع  لها  اأكيييان  �سخ�سية  لمعتقدات  العلمانية  اأو  ال�سيا�سة 
اأم قانوني، فالمعتقد روح فكرية ل  اأو مدني  اأو جماعي  ديني 
ت�ستقيم حركة الإن�سان في مواقع وجوده دون اأثر لها اأو �سبيه 
بها. ومعر�س الحديث هنا ل عن طبيعة المعتقد لأنّ ذلك من 
اأ�سل فكرة المعتقد، لذا يبقى الرهان  �سميم الحرية، بل عن 
�سليم،  غير  رهان  العتقاد  فكرة  على  ال�سراعي  البرهان  في 

بل ظالم فكريا.
اأحكاما  الدين  توهم  على  المبني  الت�ساوؤل  اإليه  ي�سير  وفيما 
�ييسييرعييييية ليييه ا�يييسيييتيييميييدادات ومييييراجييييع في المييييدونييييات الييفييقييهييييية 
والييتيياريييخييييية، فييهييذا ل يييليييييق حييجيية في الييتييوجيي�ييس خيييييفيية من 
الد�ستورية  الت�سريعات  كل  لأنّ  للدين؛  القانونية  الخلفية 
بغير  المت�سفة  ال�سيا�سية  الأنييظييميية  في  المعتمدة  والق�سائية 
الدينية لها امتدادات تاريخية اأو عرفية اأو دينية اأو عرفانية 
ليييدى عيييدد ميين اليي�ييسييعييوب، وميييا ييينييهيي�ييس ذليييك مييعييار�ييسييا على 

ال�سعوب، ول فرق بين  لتلك  القانوني  اأو  ال�سيا�سي  الختيار 
الأمرين بعد التاأمل.

اأمّا الت�ساوؤل الثالث الم�ستند اإلى التعبدات ال�سرعية والمظاهر 
اإدخال  العلمي  من  فلي�س  وملتزميه؛  الدين  لأهل  ال�سلوكية 
اأن الأنميييياط  الييوا�ييسييح  اليي�ييسيييييا�ييسييي، لأن ميين  اليينييظيير  ذليييك في 
علاقة  ول  واآخيير  مجتمع  بين  المظاهر  في  تختلف  والتقاليد 

له بال�سيا�سة في ذلك.
والعقوبات  الحيييدود  بطبيعة  المتعلق  الييرابييع  الييتيي�ييسيياوؤل  وعيين 
المر�سومة في المدونات الدينية، والتي غالبا ما تثار فزاعة في 
المرتكبة  للجنايات  الموكولة  الجييزاءات  فاإن  الدين؛  معار�سة 
والجيييرائيييم المييقييترفيية تييتييبيياييين طييبيييييعييتييهييا مييين مجييتييمييع لآخييير 
المجتمعات  من  بع�سا  اإن  بل  واختياراته،  معتقداته  بح�سب 
الأنظمة  من  غيرها  من  اأق�سى  تجدها  العلمانية  ال�سيا�سية 
اإن �سح  الق�سوة الجنائية-  الدينية، لذلك فاإن  ذات الطبيعة 
بين  تتماثل  ل  لأنييهييا  الجييرائييم؛  في  ن�سبية  م�ساألة  التعبير- 
التي  ال�سيا�سية  الأنظمة  من  وهناك  الإن�سانية،  المجتمعات 
المنظمات  دعيييوات  رغييم  مييثييلا،  الإعيييدام  عقوبة  اإلييغيياء  ترف�س 
الحقوقية، فكيف تكون م�ساألة الحدود محددا محر�سا �سد 

الدين في ال�سيا�سة؟
وح�سارة  الدين  تاريخ  باأنه  ذلييك  من  الخام�س  المفهوم  اأمييا 
افترا�س  فعلى  التاريخية،  المدونات  عبر  ر�سمت  كما  الدين 
اأخبارها  انفلات �سحة  التاريخية، وعدم  المدونات  �سحة كل 
وح�سارته  الييدييين  تيياريييخ  فيياإن  وت�سيي�سها؛  اجتزائها  وعييدم 
جزء من تاريخ الإن�سانية، وكل الأنظمة ال�سيا�سية بما فيها 
للدين  تاريخيا  امييتييدادا  تعد  المختلفة  العلمانية  الأنمييياط 
الييدييين ميين حييروب  تيياريييخ  الييدييينييييية، ومييا عييرفييه  والمجتمعات 
عرفته  عييمييا  كييثيييرا  يختلف  ل  اجتماعية  ونييزاعييات  عييقييدييية 

المجتمعات غير الدينية اأو الموالية لغير الدين.
يختم  المفتر�سة  والأفييكييار  اليييواردة  الت�ساوؤلت  هييذه  كل  بعد 
الم�سمرة  الحقيقة  اإن  يمكن القول:  هل  مت�سائلا،  الباحث 
هي اأننا اأمام مقاربة تختلف عن تلك المقاربات ما دام الدين 
مييرة  ي�ستفهم  كييمييا  الييدوليية؟  ول  ال�سيا�سة  مييقييابييل  في  لي�س 
العلمانية، هل يمكن  الدين مع  تعار�س  اإمكانية  بعد  اأخرى 
باعتباره  الحكم  م�ساألة  وبين  بينه  مقاربة  اأمام  اأننا  القول: 

منهج �سلطة، ولي�س باعتباره قيمة؟

اأو قل: براديغمات معرفية ومنهجية كبرى، بح�سب ما تلوح به القراءات الحديثة والمعا�سرة:  اأبعاد الدرا�سات المعرفية للفكر ال�سيا�سي في علاقته بالدين ثلاثة اأنماط معرفية،  تتنازع 
فهناك المنهج الإ�سكالي المتحدد في منهجية التحليل وتاأ�سيل العلاقة، وكذا الم�سلك المتوجه اإلى منهجية التنزيل وتفعيل العلاقة، ثم المتمحور في نطاق منهجية التطوير وتاأويل العلاقة، 
جابر  المعا�سر-محمد  العربي  الفكر  في  وال�سيا�سة  الدين  بين  العلاقة  اإ�سكالية  كتاب  مع  وقفات   : وال�سيا�سة  »الدين  درا�سته  في  التفاهم  مجلة  في  �سهيد  الح�سان  الباحث  قراءة  وح�سب 
الأن�ساري وبرهان غليون نموذجا للكاتب عبد ال�سلام طويل »؛فاإنه يح�سر درا�سة الدكتور عبد ال�سلام �سمن الموقع الأول من تلك المناهج؛ لعلل ثلاث: الأولى؛ لأنه يبحث في طبيعة 
الإ�سكال المركزي لعلاقة الدين بال�سيا�سة اأو الدولة. والثانية؛ لأنه انتبه اإلى اإ�سكالية العلاقة بين الفعل ال�سيا�سي وبعده الديني. والثالثة؛ لأنه اتخذ قراءتين متباينتين لتلك العلاقة 

محورا لتحليل الإ�سكال بينها.
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السعادة، عند فلاسفة اليونان والإسلام

وكيييانيييت نييظييرييية الييي�يييسيييعيييادة في اأ�ييسييا�ييسييهييا نييظييرييية 
اأخييييلاقييييييييية، �ييسييغييلييت اهيييتيييميييام مُيييفيييكيييري الأخييييييلاق 
الفكر  في  اأ�سا�سيًا  محورا  ت�سكل  زالت  وما  قديماً، 
الأخييلاقييي حييتييى يييوميينييا هيييذا، وهييي تُمييثييل الغاية 
وقييد  �ييسييلييوكييه.  وراء  ميين  الإنيي�ييسييان  ين�سدها  الييتييي 
جيييرت اليييعيييادة عييلييى تيينيياول مييوا�ييسيييييع اليي�ييسييعييادة في 
اأنَّ  الييواقييع  في  ولييكيين  الأخييلاقييييية،  الفل�سفة  اإطيييار 
في  ح�سره  يتم  اأن  من  بكثير  اأو�سع  المو�سوع  هييذا 
الأخلاقية  الفل�سفة  مييذاهييب  ميين  فكري  مذهب 
المجالت  على  يقت�سر  ل  مو�سوع  فهو  المت�سعبة، 
الدين  مجالت  في  حتى  ول  والفل�سفية،  الفكرية 
يتعداها  بييل  النف�سية،  واليي�ييسييلييوكيييييات  وال�سيا�سة 
ومُ�ستقلة.  واعية  كذات  الب�سرية  النف�س  لم�سمون 
وبهذا الإطار الف�سفا�س يتعدى مو�سوع ال�سعادة 
اإن�سان  الفل�سفة الأخلاقية، فهو مو�سوع يهم كل 
من حيث هو اإن�سان لتحقيقه، ول يقت�سر مو�سوع 
المفكر.  اأو  الفيل�سوف  عييلييى  وتحقيقها  اليي�ييسييعييادة 
الف�سفا�سة  المجالت  من  ذكر  ما  كل  على  علاوة 
الأول  المهتم  فييياإنَّ  ال�سعادة  مو�سوع  تغطي  الييتييي 
�سبل  لإيجاد  وال�سعي  النمط  هذا  ودرا�سة  بتتبع 
اأنَّ  اعييتييبرنييا  اإذا  الأخييييلاق،  فيل�سوف  هييو  تحقيقه 
فل�سفة الأخلاق هي في مجملها البحث والتق�سي 
ال�سعادة  لأن  وغاياته؛  الإن�سان  �سلوك  مبادئ  في 

تدخل في غايات هذا ال�سلوك.
ال�سلوكية  المفاهيم  ككل  ال�سعادة  مفهوم  يُعد  ل 
المعنى والم�سمون،  والفكرية عامة مفهومًا مطلق 
اأخرى،  اإلى  ح�سارة  من  يختلف  م�سمونه  اإنَّ  بل 
حقيقة  في  وللفلا�سفة  غيرها.  اإلى  فل�سفة  وميين 
ال�سف�سطائيون  ذهب  فقد  مختلفة؛  اآراء  ال�سعادة 
اأمييا  بيييالأهيييواء،  اليي�ييسييعييادة هييي ال�ييسييتييمييتيياع  اأنَّ  اإلى 
الجييمييال  في  لي�ست  اليي�ييسييعييادة  اأنَّ  فييييرى  �ييسُييقييراط 
هي  ول  الميييجيييد،  اأو  اليييييراء  في  ول  اليييقيييوة  في  ول 
في المييظيياهيير الخيييارجييييييية؛ ولييكيينييهييا حيياليية مييعيينييوييية 
اللذات،  اإ�سباع  لي�ست في  فال�سعادة عنده  خال�سة؛ 
اأفييلاطييون  واتييبييع  بالف�سيلة.   التم�سك  في  واإنميييا 

اتباع  في  ال�سعادة  اإنَّ  وقال  معلمه،  �سُقراط  م�سار 
اأفييلاطييون  لفل�سفة  الييقييارئ  ويييلاحييظ  الف�سيلة. 
الأخييلاقييييية اأن مييفييهييوم اليي�ييسييعييادة يييخييتييلييط عيينييده 
كييثيييرا بمييفييهييوم الخييير المييطييلييق، وهييو مييا نيييادى به 
محاورة  ختام  في  فرق  وقد  الجمهورية،  كتابه  في 
الخييير،  تحقيق  هدفها  نافعة  ليييذات  بييين  فيييييدون 
اأن من  اإلى  وينتهي  اإلى الخييير،  ولييذات ل تو�سل 
ال�سعادة  طييريييق  اإلى  ي�سل  الخيييير  هييو  مييا  يييعييرف 
التي تليق بالإن�سان العاقل. اأما اأر�سطو فقد نقد 
ت�سورات النا�س حول ال�سعادة في كتابه »الأخلاق« 
فقال  ال�سعادة؛  حد  في  اختلفوا  النا�س  اإن  قائلًا: 
البينة؛  الظاهرة  الأمييور  من  �سيء  اإنها  بع�سهم: 
مثل اللذة اأو الغنى اأو الكرامة، وكثيًرا ما ي�سفها 
اإنَّ  قال  فاإذا مر�س  اأ�سياء مختلفة،  بعدة  بع�سهم 
الغنى.  اإنها  افتقر قال  واإذا  ال�سحة،  ال�سعادة هي 
الييتييي تحقق  فييهييي  عيينييده  اليي�ييسييعييادة الحقيقية  اأميييا 

للاإن�سان الخير المطلق اأو الخير الأ�سمى. 
اأما عن مفهوم ال�سعادة في الفكر الإ�سلامي، فقد 
ا�ييسييتركييت عيييدة عييوامييل في تييو�ييسيييييح هيييذا المييفييهييوم، 
الحقيقية  المرجعية  وال�سنة  للكتاب  اأنَّ  �سك  ول 
جانب  اإلى  تو�سيحه،  في  اأثر  الأ�سا�سية  والدعامة 
والفل�سفات  الحيي�ييسييارات  في  طُيييرح  ممييا  ا�ييسييتييفييادتييه 
اليي�ييسييابييقيية، فييهييو كيييياأيِّ فييكيير اإنيي�ييسيياني قييد اأثييير فيما 
به.  وتيياأثيير  عليه  ولحقة  �سابقة  اأفييكييار  من  حوله 
نوع  هييي  ال�سعادة  اأنَّ  اإلى  الفلا�سفة  بع�س  ذهييب 
مييين ال�ييسييتييكييمييال، مييثييل المييرييي�ييس الييييذي يييظيين اأنَّ 
اإذا ح�سل  الفقير  اأو  ال�سحة  ا�سترداد  ال�سعادة في 
ل�سيء  بييديييليية  لي�ست  اليي�ييسييعييادة  ولييكيين  المييييال،  عييلييى 
اآخييير، بييل هييي مطلب قييائييم بييذاتييه ولييذاتييه. وعلى 
الخيرات  من  باأنَّها  ال�سعادة  الفارابي  ف  يُعرِّ ذلك 
اأعييظييمييهييا خييييرا، وميين بييين الميييوؤثيييرات اأثيييرا واأكييمييل 
�سمى  ولييذا  نحوها.  الإنيي�ييسييان  �سعى  غاية  كييل  ميين 
ال�سعادة المبنية على الروة اأو الكرامة اأو ال�سحة 
به  الييقييول  ذهييب  ميين  وهيينيياك  المظنونة.  بال�سعادة 
اإلى اأنَّ ال�سعادة هي التمام والراحة. ويتجنب اأبو 

لأنه  به؛  والأخييذ  التعريف  هذا  العامري  الح�سن 
ميين الميُيحييال اأن يييكييون الحيير�ييس والييتييعييب ميين اأجييل 
الراحة، فلي�س الفعل من اأجل الراحة بل الراحة 

من اأجل الفعل. 
بت�سوره  مُفكر  كييل  عند  ال�سعادة  ت�سور  يرتبط 
لماهية الخير الإن�ساني. وهذا الربط بين ال�سعادة 
اليونان؛ فقد ذهب  بييداأه فلا�سفة  ما  والخير هو 
ال�سعادة،  هييو  الخييير  اأنَّ  اإلى  واأفييلاطييون  �سقراط 
الف�سيلة.  تحقيق  في  هو  عندهما  الإن�سان  وخير 
على  بال�سيطرة  الييفييرد  يييلييزم  الف�سيلة  وتحقيق 
والنف�س،  العقل  كييقييوة  بييداخييلييه  المختلفة  الييقييوى 
المييراد من  التحقيق  هييذا  اأفييلاطييون بتطبيق  وقييام 
الفرد؛  على  كما  المدينة  على  بال�سعادة  الإن�سان 
قيادتها  يتولى  التي  هييي  ال�سعيدة  المدينة  اإنَّ  اإذ 
وتتولى  طبقاتها،  بييين  الييعييدل  ويتحقق  الحكيم، 
تتحقق  وبهذا  لها.  ي�سلح  الذي  العمل  طبقة  كل 
بحيث  المجتمع،  طبقات  بين  والن�سجام  العدالة 
اأخييرى، ول تحاول  ل تطغى ول تثور طبقة على 
هي  الييتييي  الوظيفية  بمهامها  الييقيييييام  طبقة  اأي 
ب�سبب  لها  تاأهلت  التي  الأخرى  الطبقة  �ساأن  من 

الطبيعي.  ا�ستعدادها 
فقط  يكفيه  ل  ال�سعادة  يحقق  لكي  الإنيي�ييسييان  اإنَّ 
اأن يعرف ماهية ال�سعادة وطرق الح�سول عليها؛ 
قد  ومييوانييع  عوائق  ال�سعادة  هييذه  لتحقيق  اإنّ  بل 
الأ�سمى وهي  الغاية  �سعيه وراء  تمنعه وتحد من 
اليي�ييسييعييادة، فييالخييير المييطييلييق والييفيي�ييسييلييييية والمييعييرفيية 
كائن  ميين  والييتييحييول  لييلاأ�ييسييييياء،  العميقة  الييتيياميية 
حيواني اإلى كائن عقلاني م�ستقل بعقله ونف�سه، 
لنيل  الييفييرد  بييهييا  يت�سلح  قييد  الأ�ييسييلييحيية  هيييذه  كييل 
ال�سعي  هييذا  جييراء  ميين  ينتج  قييد  واليييذي  ال�سعادة 
يجب  ال�سعادة  فلتحقيق  وال�سقاء،  ال�سر  مواجهة 
الت�سليح بنقي�س الموانع التي تقف عائقاً في طريق 
الخير  في  تتلخ�س  مجملها  في  والتي  لها  المتلهف 

والحكمة. والف�سيلة 

اأمجد �ضعيد

في المقالة الفل�سفية في مجلة التفاهم لأ�ستاذة الفل�سفة منى اأحمد اأبوزيد والمعنونة بنظرية »ال�سعادة« وو�سائل تحقيقها في الفل�سفتين اليونانية والإ�سلامية، طرحت الكاتبة مو�سوعًا من 
األ وهو ال�سعادة. تُعد ال�سعادة من الأمور التي �سغلت فكر الإن�سان منذ القدم واهتم بها ول يزال يبحث عنها ويتر�سد لها. والب�سر جميعًا ين�سدون  اأن يثير الكل ولي�س البع�س،  �ساأنه 

ال�سعادة حتى واإن لم يدركوا ماهية ال�سعادة التي يبحثون عنها.

amjdsaeed01@outlook.com
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السلطة الكنسية في عصر التنوير

الم�سطلحات  اأكيير  من  الدينية  الحييروب  م�سطلح  اأن  بد  ل 
اأوروبييا خا�سة مع م�سارف  �سواء في  والنقا�س  للجدل  اإثييارة 
الوقت  في  الأو�ييسييط  ال�سرق  منطقة  في  اأو  الحييديييث  الع�سر 
المييقييد�ييسيية  بيييالحيييروب  ت�سميتها  يييفيي�ييسييل  والييبييعيي�ييس  اليييراهييين، 
يف�سل  الآخييير  البع�س  اأنّ  حييين  في  الييطييائييفييي،  اليي�ييسييراع  اأو 
غير  وكونها  م�سبباتها  لتباين  �سيا�سية  حييروبًييا  اعتبارها 
اأداة ت�ستخدم لم�سالح  اأو  مرتبطة بالدين، واإنّما هي و�سيلة 
�سيا�سية. مهما كان الم�سمى الداعي اإلى الحرب، فاإنّ الجميع 
يييتييفييق بيييياأنّ الحييييروب هييي و�ييسيييييليية دميييار نف�سي واقييتيي�ييسييادي 
مهما  الحيييروب  اإنّ  حيث  دييينييي،  وحتى  ومييعييرفي  واجتماعي 
بيييياأي خييطيياب  تييتييميي�ييسييك  اأن  اإل  تييلييبييث  كييانييت ميي�ييسييوغيياتييهييا ميييا 
يييهييلييك الحيييرث والن�سل  يييزيييد ميين حييدتييهييا حييتييى  اأن  يمييكيين 
والجييرائييم،  الأوبييئيية  وت�ست�سري  الييفيي�ييسيياد  وينت�سر  والييبييلاد 
اأ�سنع المحرمات ويخفت ال�سمير  اإلى ارتكاب  ويميل النا�س 
وقود  هم  والب�سر  والحكم  والدين  المال  وي�سبح  الإن�ساني، 
اأوروبا من بعد القرن الخام�س  الحرب، وهذا ما ابتليت به 
ويرى  الثانية.  العالمية  الحرب  نهاية  حتى  ميلادي  الع�سر 
الييكيياتييب محييمييد عييلييي محييمييد عييثييمييان اأنّ بيييداييييات الحيييروب 
الدينية بداأت في اأوروبا في عام 1415م عند ا�ستعال ال�سراع 
قاطعا  رف�سا  الكني�سة  رف�ست  عندما  البوهيمي  البابوي 
الديني  والم�سلح  المفكر  تراأ�سها  التي  الإ�سلاحية  المطالب 
اإلى  الكني�سة  في  الف�ساد  و�سل  حيث  هي�س،  جييون  الت�سيكي 
ومنح  بالمال،  ي�سترى  الكن�سي  الق�ساء  اأ�سبح  عندما  ذروته 
الميينييا�ييسييب الييدييينييييية الييعييليييييا ليييلاأقيييارب، وانييتيي�ييسييرت الييظيياهييرة 
وبيع  الكن�سية،  الييوظييائييف  ببيع  تعنى  والييتييي  ال�سيمونية 
هي�س  جون  طالب  وحين  الجهل،  وانت�سار  الغفران  �سكوك 
بعدم طاعة �سلطة البابا تم ا�ستدعاوؤه للمثول اأمام المجل�س 
به  الغدر  اأنّه تم  اإل  الأمييان،  الكن�سي في كون�ستان�س ومنحه 
المجل�س  ميين  المتهور  ال�سلوك  هييذا  حيييييا،  واإحييراقييه  و�سجنه 
بها  تتمتع  كانت  التي  ال�سلطة  مييدى  عيين  يك�سف  الكن�سي 
اإبّان  الكن�سية وعدم قراءتها للمتغيرات الحا�سلة في اأوروبا 
اأوروبا،  في  تنت�سر  المعرفية  بداأت الحركة  الفترة حيث  تلك 
انييدلع  عنه  نتج  تماما  متناق�سين  خطابين  وجييود  اأنّ  كما 
مجل�س  بعقد  الحرب  لتنتهي  البوهيمية،  البابوية  الحرب 
جديد للكني�سة في عام 1436م وا�سطرت الكني�سة اإلى قبول 

اأتباع هي�س. بع�س مطالب 
كانت  التي  الأ�سوات  اأحد  اإخرا�س  الكني�سة  ا�ستطاعت  واإن 
اأ�ييسييواتييا  اأنّ هيينيياك  اإل  الييكيينييييي�ييسيية  تييعيياني ميين ظييلييم وفيي�ييسيياد 
والع�سيان  الييتييمييرد  معلنة  اأوروبيييييا  في  تييظييهيير  بييييداأت  كييثيييرة 
داعيا  البروت�ستانتي  الحييزب  ت�سكل  اأن  اإلى  الكني�سة  �سد 
البروت�ستانتي  المييذهييب  ليييييكييون  الكني�سة،  عيين  للانف�سال 
غطر�سة  اأمييييام  مييدوييية  �سفعة  الييلييوثييرييية  الحييركيية  بييقيييييادة 
التحركات  تاأخذ  الكني�سة  و�ييسييارت  الكاثوليكية،  الكني�سة 
لت�سكيل  دفعها  مما  الجد،  محمل  األمانيا  في  البروت�ستانتية 
الأمييراء  من  ودعييم  الجيو�س  بم�ساركة  الكاثوليكي  الحلف 
لأن  ولكن  الجديد،  الفكري  التوجه  على  للق�ساء  والملوك 
الكني�سة  واأن  خا�سة  بحتة،  عقدية  دينية  تكن  لم  الدوافع 
الأعيييداء  ميين  الييعييديييد  جلبت  ال�ييسييتييبييدادييية  �سلطتها  ب�سبب 
اأو  ال�سيا�سي  اأو  الجييتييميياعييي  الجييانييب  في  �ييسييواء  والخيي�ييسييوم 
هائلة  بيي�ييسييورة  الكني�سة  ثيييروة  ت�سخمت  اإذ  القييتيي�ييسييادي، 
ومواريث  والهبات  المنح  خلال  من  الو�سطى  الع�سور  منذ 
اأوروبيييا،  بقاع  كييل  في  المنت�سرة  الكن�سية  والأوقييياف  الأثييرييياء 
كانوا  الذين  الأعمال  اأ�سحاب  من  الكثير  �سخط  ولد  مما 
والملوك  الأمييراء  وكذلك  للكني�سة،  باهظة  اأمييوال  يدفعون 
المدنية  الحييييياة  لإدارة  الميييال  اإلى  ما�سة  بحاجة  كييانييوا  فقد 
والتزامهم الإجباري في الح�سول على الر�سا من الكني�سة، 
اأمّييييا في الجيييانيييب الجييتييميياعييي فييلييقييد اأزعييييج اليينييا�ييس ظيياهييرة 
كانوا  الييذي  الفاح�س  والييراء  الدين  رجييال  عند  التحرّ�س 
ال�سيا�سي  وال�سراع  للتمرد  اآخر  �سبب  وهناك  به،  يتمتعون 
بييالييظييهييور ب�سكل جلي  بيييداأت  وهييو انييزعيياج الييقييوميييييات الييتييي 
للكني�سة  تر�سل  التي  الكبيرة  ال�سرائب  ميين  وانزعاجهم 
الييبييابييوييية، حيييييث يييقييول اأحيييد الأ�ييسيياقييفيية الألمييييان: »يييجييب األ 
الذهب  ب�سلب  الكهنوتية  الهيئة  الإيطاليون دماء  ي�ستنزف 
ال�سلطة  على  للتمرد  اأييي�ييسييا  الأ�ييسييبيياب  وميين  دفييعييات«،  على 
الكن�سية هو تحول المجتمع من مجتمع زراعي اإلى اقت�ساد 
القطاع  نظام  بدل  ال�سوق  نظام  على  يعتمد  تجاري  نقدي 
اليييذي كييان �ييسييائييدا في الييعيي�ييسييور الييو�ييسييطييى. في ظييل اليي�ييسييراع 
الكبير  الدور  للامبراطور  كان  البروت�ستانتي  الكاثوليكي 
في حيي�ييسييم عيييدد ميين الميييعيييارك بييين المييعيي�ييسييكييرييين، خييا�ييسيية واأنّ 
الكني�سة  من  الم�ستمدة  �سلطته  بين  يوازن  كان  الإمبراطور 

فكان  وال�سيطرة،  الييعيير�ييس  على  المحافظة  في  رغبته  وبييين 
م�ستندا  المعار�س  لل�سوت  واأحيانا  للكني�سة  حينا  ينت�سر 
دائمون  اأ�سدقاء  هناك  لي�س  المعروفة  ال�سيا�سية  للمقولة 
ول اأعداء دائمون ولكن هناك م�سالح دائمة، توازن القوى 
فرن�سا  في  دينية  حروبا  اأنتج  الإ�سلاح  اإلى  الملحة  والرغبة 
واإ�سبانيا  ال�سويد  من  كل  في  للاإ�سلاح  منادية  وخطابات 

والدنمارك.    
اأوروبا ل  اأنّ الحروب الدينية التي حدثت في  الكاتب  يرى 
باإمكان  كييان  اإنييه  حيث  حتمية،  تكن  لم  واأنّييهييا  لها  �ييسييرورة 
وهييذا  الديني،  بييالإ�ييسييلاح  قامت  لييو  تتجنبها  اأن  الكني�سة 
حول  الكبير  وال�سراع  الأحييداث  ن�سق  مع  يتنا�سب  ل  راأي 
الروات وال�سلطة، فقيام الكني�سة بالإ�سلاح يعني التنازل 
الطوعي عن هيمنتها و�سلطتها وثروتها التي كانت ت�ستمد 
عن طريقها ال�سلطة في اأوروبا بل وامتدت اإلى خارج القارة 
بييالإ�ييسييلاح  الكني�سة  تييقييوم  األ  الطبيعي  وميين  الأوروبييييييية، 
الكني�سة  كانت  فقد  لم�سالحها،  مهدد  التغيير  واأن  خا�سة 
تتمتع براء فاح�س و�سلطة قاهرة ومعرفة محتكرة، واأمّا 
الكني�سة  فقدت  حيث  مبا�سر  ب�سكل  النتائج  اإلى  الييذهيياب 
محايدا  دورهييا  و�سار  وهيمنتها،  �سلاحياتها  من  الكثير 
مييين خييييلال الييتييوجييه الييعييلييميياني اأو ميي�ييسييتييبييعييدا مييين خييلال 
منطقي  غييير  تييوجييه  فهو  فرن�سا،  في  اللائكية  العلمانية 
القول  يمكن  ل  اأنّييه  كما  الزمني.  ال�سياق  مع  يتنا�سب  ول 
اإلى  واأدت  الإقطاعي  النظام  اأ�سقطت  الدينية  باأنّ الحروب 
نتيجة  الإقطاعي  النظام  �سقوط  لأن  الراأ�سمالية،  ظهور 
وهذا  العلم  وتطور  ال�سناعية  الثورة  نحو  للتغير  حتمية 
النظام  من  انتقلت  التي  البلدان  من  الكثير  في  نجييده  ما 
الإقطاعي اإلى نظام دولة الموؤ�س�سات دون الدخول في حروب 
اأنّ  اإلى  المقال  هييذا  في  ونخل�س  دينية.  اأو  اجتماعية  �سواء 
الحروب التي تتدثر برداء الدين تكون عادة نتجية تاأثير 
ال�سلطة اأو الخطاب الديني على اأن�ساق الحياة القت�سادية 
وكلما  وجييلييي،  وا�ييسييح  ب�سكل  وال�سيا�سية  الجييتييميياعييييية  اأو 
كييان الخييطيياب الييدييينييي محييايييدا بييين جميع الأطييييراف كان 
الحييروب  في  اأ�سا�سية  كييياأداة  ا�ستخدامه  عيين  يكون  مييا  اأبييعييد 

وال�سراعات.

التي حدثت في  اأ�سباب وماآلت الحروب  اإلى فهم  الع�سر الحديث«،  اأوروبا على م�سارف  الدينية في  التفاهم بعنوان: »الحروب  الكاتب محمد علي محمد عثمان في درا�سته بمجلة  ي�سعى 
اأوروبا بين القرن الخام�س ع�سر والقرن ال�سابع ع�سر، وذلك من خلال درا�سة نماذج لعدد من ال�سراعات الدينية في القارة الأوروبية، م�سيًرا ب�سكل مبا�سر اإلى دور ال�سلطة الكن�سية الممثلة 

في بابا الفاتيكان في وقوع عدد من الحروب الدينية.

نا�ضر الحارثي

m056058@gmail.com
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مقاصد الشريعة بمذاق الفنون الجميلة

اأو  العقل،  »حفظ«  لكيفية  ال�سارحة  الأمثلة  اأن  الغانم  واأ�ساف 
الن�سل، اأو حفظ المال مثلا، ل يكاد يتجاوز: جلد �سارب الخمر، 
وجلد الزاني والزانية اإن كانا غير مح�سنين، وقتلهما رجما اإن 
ال�سروط  بح�سب  تعزيره  اأو  ال�سارق،  يد  كانا مح�سنين، وقطع 

الفقهاء. التي بينها  وال�سوابط 
ول نكاد نجد �سرحا لأي من تلك المقا�سد جهة التح�سيل؛ اأي 
بناء القدرة العقلية بالتربية والتعليم والتثقيف و�سمان الحق 
في ذلك كله لكل اإن�سان؛ كي تتوافر فر�س مت�ساوية لبناء العقل 
عييلييى نييحييو يييكييون مييعييه قيييادرا عييلييى التفكير والبييتييكييار، وكييذلييك 
و�سلام  طماأنينة  في  معها  تكون  �سيانة  النف�س  ل�سون  بالن�سبة 

وراحة بال؛ بحيث تنعك�س اآثارها الإيجابية على من حولها.
كيفيات  جهة  من  ال�سريعة  مقا�سد  اإلى  النظر  باب  فتحنا  واإذا 
بالغة  المقا�سد  نظرية  اأن  نكت�سف  ف�سوف  ابييتييداء؛  تح�سيلها 
اأنّ »الفنون الجميلة« داخلة  الراء والت�ساع، و�سوف يتبين لنا 
الإن�سان  لل�سريعة؛ فب�سر  العامة  المقا�سد  بال�سرورة في خدمة 
كان  اإذا  و�سمعه  جميلة،  م�ساهد  على  اإل  غالبا  يقع  ل  كييان  اإذا 
الأرجييح،  على  �سيتمتع  فيياإنّييه  الييقييول؛  من  الطيب  اإل  ي�ستمع  ل 
على  اإقبال  واأكر  اإيجابية  اأكر  تجعله  ونف�سية  عقلية  ب�سحة 

الحياة ومحبة لغيره.
قبيحة  م�ساهد  على  غالبا  ب�سره  ووقييع  العك�س،  حييدث  اإذا  اأمّييا 
�سيعاني  فاإنه  القول؛  من  ي�سترذل  ما  �سمعه  وا�ستقبل  النظر، 
الييعييقييلييييية، واخيييتيييلال في �سحته  غييالييبييا ميين اعييتييلال في �ييسييحييتييه 

النف�سية.
لل�سريعة  العامة  المقا�سد  تحقيق  يمكن  هل  هو:  هنا  و�سوؤالنا 
وهل  المقا�سد؟  هذه  خدمة  في  الجميلة«  »الفنون  توظيف  دون 
مع  تييرافييق  الييذي  وازدهييارهييا  الإ�سلامية  الح�سارة  ثييراء  يمكن 
العامة  المقا�سد  نظرية  عيين  بعيدا  الجميلة  الفنون  اإبييداعييات 
اإن  اأي�سا:  فاأقول  هييذا  على  واأزيييد  ل.  هييي:  الإجييابيية  لل�سريعة؟ 
مبا�سر،  ب�سكل   - اأ�سهمت  قد  الإ�سلامية  ال�سرعية  النظم  بع�س 

اأو غير مبا�سر- في اإبداع كثير من اأ�سكال الفنون الجميلة.
الجميلة  الفنون  علاقة  يكتنف  باأنّه  معرفتي  رغييم  ذلييك  اأقييول 
في  ونييفييور  و�سك  غمو�س  لل�سريعة،  العامة  بالمقا�سد  والآثيييار، 
ال�سباب  عامة، وفي وعي جيل  ب�سفة  المعا�سر  الإ�سلامي  الوعي 
فر�سة  الجيل  هييذا  فيه  يجد  الييذي  الييوقييت  وفي  خا�سة،  ب�سفة 
العالمية  والآداب  الفنون  األيييوان  مختلف  على  للانفتاح،  كبيرة 
نف�سه  يجد  المعلومات،  لنقل  المتطورة  الو�سائط  عبر  والمحلية، 
اأي�سا ل يمتلك روؤية وا�سحة لوظيفة هذه الفنون، ول لأهميتها 
في الحياة، ول كيفية التفريق بين النافع منها وال�سار؛ ناهيك 

عن علاقتها بقيم المرجعية الإ�سلامية ومقا�سدها العامة.

الغمو�س  �سمات  تف�سر  التي  الرئي�سية  الأ�سباب  من  يكون  وقد 
وال�سك والنفور من الفنون؛ اأنّ اأكر ما تبثه موؤ�س�سات التربية 
الإ�سلامية  مجتمعاتنا  اأغلب  في  والثقافية  الفكرية  والتن�سئة 
اأح�سن  في  ي�ستند   - ال�سريعة  بمقا�سد  الييفيينييون  عييلاقيية  عيين   -
جهة،  من  بالواقع  ال�سلة  منقطعة  تقليدية  روؤى  اإلى  الأحييوال 
والأمثال  النماذج  من  محييدود  عدد  في  العلاقة  تلك  يختزل  اأو 

ال�سارحة مقطوعة ال�سلة بالواقع المعا�سر من جهة اأخرى.
والأكييير ميين ذلييك هييو التجاهل والإغييفييال لييهييذه الييعييلاقيية من 
والآداب،  الفنون  مختلف  تجيياه  ال�سك  يغذي  ما  وهييو  اأ�سا�سها؛ 
لدى ال�سواد الأعظم من المواطنين، وي�سل الأمر اإلى حد النفور 
منها ورف�سها با�سم التدين اأو اللتزام، اأو با�سم المحافظة على 
خا�سة  الإ�ييسييلامييييية،  الييتيييييارات  اأبيينيياء  لييدى  والتقاليد  الأ�ييسييول 
اأولئك الذين ي�ساركون في المجال العام ويتطلعون اإلى النهو�س 

بمجتمعاتهم.
الييفيينييون  عييلاقيية  مييا  هيييو:  بييه  فان�سغلت  �سغلني  اليييذي  اليي�ييسييوؤال 
من  الإ�ييسييلامييييية  لل�سريعة  الييعيياميية  المقا�سد  بنظرية  الجميلة 
جانب؟ وكيف تجلت هذه العلاقة في تراث الح�سارة الإ�سلامية 
نقطة  اإنّ  اآخيير؟  جانب  من  الأثرية  وثروتها  المعمارية  ونظمها 
البدء في الإجابة على هذا ال�سوؤال بجانبيه هي: اأنّ التوجيهات 
المختلفة قد  والييفيينييون  بيي�ييسيياأن الجييميياليييييات  واليينييبييوييية  الييقييراآنييييية 
بع�س  اأنّ  الإبداعات، حتى  األوان كثيرة من  �سجعت على ظهور 
المييعييميياريييين حيياولييوا محيياكيياة الأو�يييسييياف الجمالية  المييهيينييد�ييسييين 
الأمثلة  اأ�سهر  ميين  بغرناطة  الحييمييرا  وق�سر  للجنة،  القراآنية 

على ذلك!.
كيفية  وفي  المعمارية،  النظم  في  اأي�سا  الإبييداعييات  تلك  وتجلت 
تخطيط المدن والحوا�سر؛ اإ�سافة اإلى اأنّ بع�س النظم ال�سرعية 
- مثل نظام الوقف- قد اقت�سى تطبيقه اإبداع كثير من األوان 
ال�سابق- ومن ثم  المقال  الفنون الجميلة - كما تحدثنا عنه في 
العامة  المقا�سد  خدمة  في  عملت  اأثييرييية  ثييروة  تكوين  في  اأ�سهم 
لل�سريعة بطرق مبا�سرة وغير مبا�سرة. ورغم كرة البحوث في 
فاإنّ  والعملية،  النظرية  وم�سكلاتها  الإ�سلامية  الفنون  ق�سايا 
ال�سوؤال عن علاقة الفنون بالمقا�سد العامة لل�سريعة لم يحظ 
البحوث  اأغلب  تييزال  ول  والتاأ�سيل،  الدر�س  من  ي�ستحقه  بما 
الفقهية  اأو  التاريخية،  بالجوانب  معنية  الإ�سلامية  الفنون  في 
بييعييلاقييات  اأو  المييعييميياريّيية والييهيينييد�ييسيييّيية،  اأو  )الحييييلال والحييييييرام(، 
الييتيياأثييير والييتيياأثيير بييين الييفيينييون الإ�ييسييلامييييية وغيييرهييا ميين فنون 
اأو هي معنية بم�سائل ومو�سوعات مفردة  الح�سارات الأخرى، 
ال�سعر  وفيين  التمثيل،  وفيين  الت�سوير،  وفيين  الر�سم،  فن  مثل: 
اكت�ساف  الأخيييرى، دون محيياوليية  الفنون  ميين  وغيييرهييا  والييغيينيياء 

علاقة كل هذه الفنون بالمقا�سد العامة لل�سريعة.
الييفيينييون  الييغييربييييية الحييديييثيية في مجيييال  الميييدار�يييس  اإلى  نييظييرنييا  اإذا 
المختلفة،  واأنميياطييهييا  ووظييائييفييهييا  فل�سفتها  حيييييث  ميين  الجميلة 
مييا ل يجافي  اأنّ فيها  و�ييسيينييجييد  الييييراء،  بييالييغيية  فيي�ييسييوف نجييدهييا 
يجافيها  ما  فيها  اأنّ  كما  ويتفق معها حيناً،  الإ�سلامية  الروؤية 
ويتناق�س معها اأحيانا، ول ي�سح اأن نتجاهل »جماليات« الروؤية 
ب�ساأن  نتهاون  اأن  ي�سح  ل  مثلما  قبائح؛  لها  اأنّ  بحجة  الغربية 

اأنّ لها جماليات. قبائحها بحجة 
هناك من علماء الغرب وفلا�سفته المعا�سرين من ذهب اإلى اأنّ 
التاريخية،  الجتماعية  الممار�سة  عن  ناتج  هو  الجميل،  ال�سيء 
ويعدّ هيجل من اأ�سهر القائلين بذلك، وهناك من لحظ بحق 
ال�سعور بالجمال وال�سلام-  اأ�سا�س  اأنّ ظاهرة الن�سجام - وهي 
وكييذلييك »عيييدم النيي�ييسييجييام« -اليييذي هييو اأ�ييسييا�ييس اليي�ييسييعييور بالقبح 

والعنف- ترجعان اإلى تاريخ طويل في حياة الإن�سان.
والعلم،  وبالدين،  بالحياة،  الفن  علاقة  على  ركييز  من  ومنهم 
وو�ييسيييييليية تطهير  اجييتييميياعييي،  ربييط  اأداة  الييفيين  اأنّ  اإلى  وخييليي�ييسييوا 
اأبيينيياء  بييين  والتجان�س  للتما�سك  و�سمانه  الإنيي�ييسييانييييية،  للنف�س 
بين  ربييطييوا  اآخيييرون  وفلا�سفة  علماء  وهيينيياك  الييواحييد،  المجتمع 
بل  لكليهما،  الييتربييوي  اليييدور  اإلى  ونييبييهييوا  والأخييييلاق  الجييمييال 

واأقاموا علاقة وثيقة بين »الخير، الحق والجمال«.
للفنون، اإذًا مهمات ل غنى عنها في كل ح�سارة من الح�سارات؛ 
النهائية،  تباينت غاياتها  اأو  الفل�سفية،  اختلفت مرجعيتها  واإن 
وتييكيياد اأغييلييب اليييييروؤى الحيي�ييسييارييية والييفييليي�ييسييفييييية تيي�ييسييترك في اأن 
والييوجييدان،  العاطفة  تنمية  في:  تتمثل  الييفيينييون  مقا�سد  اأهيييم 
وتنمية مييهييارات الحييوا�ييس وتييدريييبييهييا عييلييى الإجييييادة والإتييقييان، 
و�سبط  الييذات،  وتاأكيد  والبتكار  الإبيييداع  على  الإن�سان  وحفز 
النييفييعييالت وتييروييي�ييس اليينييزاعييات الجييامحيية وو�ييسييعييهييا في حالة 
المجال  وفتح  ال�سناعة،  ومهارات  اليدوي  العمل  وتقدير  اتزان، 
وكلها  والييعييمييران،  الإن�سان  خدمة  في  وا�ستثماره  الخيييييال،  اأمييام 

مقا�سد تندرج تحت الإطار العام لمقا�سد ال�سريعة.
يقدمه  ما  اأن  نجد  مجتمعاتنا،  اأحيييوال  في  النظر  عند  واأخييييرا 
ينطوي  ول  والركاكة،  بالهزال  يت�سم  الجميلة  الفنون  مبدعو 
لمييدار�ييس  التبعية  مييلامييح  عليه  وتغلب  جييديييدة،  ابييتييكييارات  على 
المت�سددة  ال�سلفية  الييروؤى  بع�س  اأ�سهمت  وقد  الغربية،  الفنون 
بع�س  اأ�سهمت  مثلما  المييتردييية،  الفنية  الحالة  هييذه  تكري�س  في 
الييييروؤى المييتييغييربيية في ذليييك اأييي�ييسييا، وهيييذا مييا نيييراه ميين تيي�ييسييوه في 
التن�سئة على  واختلال في عمليات  الوجدان،  الوعي، وتمزق في 

الفردية والجماعية. الم�ستويات 

وليد العبري

ما نجده من �سروح في الم�سادر القديمة لمقا�سد ال�سريعة يدور في اأغلبه حول الحفظ من جهة ال�سيانة، ل من جهة التح�سيل، وباأ�سلوب الزجر والعقاب، ل باأ�سلوب الترغيب والثواب، 
والمن�سور  ال�سريعة«  »الفنون والجماليات في خدمة مقا�سد  البيومي غانم في مقاله  اإبراهيم  الباحث  اأثاره  التح�سيل وال�سيانة، وهذا ما  المقا�سد من جهتي  �سرحًا لتلك  ونادرًا ما نجد 

التفاهم. بمجلة 

Wali7-alabri@hotmail.com
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الشام في قديم الزمان، أعرق مساجد صدر 

الإسلام

جامع درعا
التحولت  من  بعديد  العُمري  الجامع  اأو  درعا  جامع  مرَّ 
الروماني حتى يومنا هذا،  بالع�سر  بنائه  والتقلبات منذ 
وبييعيييييداً عييمييا يييحييدث بييهييا اليييييوم ميين دميييار �سببته الأزمييية 
اأن الأنباء حوله  اإل  ال�سورية منذ اندلعها في عام 2011، 
اأعرق  واحدا من  يعتبر هذا الجامع  موؤكدة، حيث  لي�ست 
اأغلب  ت�سير  حيث  الإ�ييسييلامييي،  الييعييالم  في  الم�ساجد  واأقيييدم 
الدلئل على اأن بناءه كان في الع�سر الروماني، حيث كان 
القرن  في  م�سيحية   كني�سة  اإلى  تحييول  ثييم  وثنياً،  معبداً 
الجامع  هييذا  ويتكون  البيزنطي.  الع�سر  في  ع�سر  الرابع 
المحيطة  المنطقة  من  جُمعت  التي  المنحوتة  الحجارة  من 
النا�سر  اإبان حكم الأمير  اأول ترميم للم�سجد  به، ويعود 
النا�سر يو�سف  ال�سلطان  الكتكي، على يد  عثمان بن علي 
محمد غازي، وذلك �سنة اإحدى وخم�سين و�ستمائة، مثلما 
الييرواق  و�سط  حجر  على  المييوجييود  الكتابي  الن�س  في  ذكيير 
الييهييجييري،  اليي�ييسييابييع  الييقييرن  اليي�ييسييرقييي ل�سحن الجييامييع في 
ويتاألف الم�سجد من ق�سمين رئي�سين هما الحرم وال�سحن 
يعج  المدينة  بو�سط  الواقع  درعا  يزال جامع  ول  والمئذنة، 
وخا�سة  المدينة،  اأنحاء  مختلف  من  والزائرين  بالم�سلين 

يوم الجمعة.

جامع ب�ضرى ال�ضام
بُيينييي في عييهييد الخليفة عييميير بن  الييعُييمييرييية،  الميي�ييسيياجييد  اأحيييد 
في  الجامع  يقع  العرو�س،  بجامع  اأي�ساً  ويعرف  الخطاب، 
اأثرية مهمة على بعد م�سافة ق�سيرة من �سروح  منطقة 
اأبرزها: حمام منجيك المملوكي،  متعددة لع�سور مختلفة 
ودير الراهب بحيرا من الفترة البيزنطية، الم�سرح الفني 
وال�سوق المركزي في الع�سر الروماني. يتكون الم�سجد من 
اأروِقة من كافة التجاهات، ي�سرف على م�سطبة مركزية 
ال�سقف  كتلة  وتييرفييع  هييرمييي،  �سقف  وجيييود  مييع  مييرتييفييعيية 
المخطط  ذات  الم�ساجد  اإلى  ينتمي  حيث  ر�سيقة،  اأعييمييدة 
الهند�سي ذي الأروقة ذات ال�ساحة المك�سوفة. تُ�سير معظم 
وثني  معبد  اأنقا�س  فييوق  بني  الم�سجد  اأن  اإلى  الييدرا�ييسييات 
قيييديم، وقييد طيييراأت عليه تجييديييدات وتييرميييييمييات في عهود 
مختلفة، منها التو�سعة باأمر من يزيد الثاني عام 101هي، 

اأمر  127هييي، وفيه  الثاني عام  مييروان  ثم في عهد الخليفة 
بترميم و�سيانة الجامع. وعديدة المراحل التي �سهد فيها 
يجعله  ممييا  مختلفة،  وعييقييود  عهود  في  تعديلات  الجييامييع 

واحدا من اأهم واأعرق الم�ساجد في العالم الإ�سلامي.
الكبير م�ضجد �ضلخد 

التاريخية  الميييدن  اأهيييم  ميين  واحيييدة  مييدييينيية �سلخد  تييعييد    
�ييسييوريييا، ومن  اليي�ييسييويييداء في  الييواقييعيية في جيينييوب محافظة 
بُني  حيث   ، بعدها  مكانته  الم�سجد  هييذا  اكت�سب  اأهميتها 
عز  �سلخد  حاكم  عهد  في  630هييي،  �سنة  الأيييوبييي  العهد  في 
الدين اأبيك المعظم، وقد �سهد الم�سجد تو�سعات وتعديلات 
حدث  كما  عاماً  جامعاً  لي�سبح  مختلفة  زمنية  فترات  في 
لجامع ب�سرى المعا�سر له، ويعود ال�سبب في ذلك على ما 
في  المييتييزايييد  ال�سكاني  النمو  اِ�ستيعاب  محيياوليية  اإلى  يييبييدو 
على  المبنية  ال�سهيرة  بمئذنته  الم�سجد  ويتميز  المنطقة، 
�سبيهاً  يوجد  ل  حيث  الأ�سلاع،  �سدا�سية  حجرية  قاعدة 
لها تقريبا في العالم الإ�سلامي، وقد زُينت المئذنة ب�سريط 
فوق  نُييفييذ  المئذنة  قيياعييدة  ميين  ال�ستة  الييوجييوه  على  كتابي 
حجارة من الرخام الأبي�س بالخط الن�سخي الأيوبي، بُداأ 
يَعْمُرُ  ييا  َ اإِنمَّ الرحيم«  الرحمن  الله  )ب�سم  بالب�سملة:  فيه 
لَاةَ  قَيييامَ ال�سَّ وَاأَ الْآخِييرِ  وَالْيييَييوْمِ   ِ بِيياللهَّ اآمَيينَ  مَيينْ   ِ مَ�سَاجِدَ اللهَّ
يَكُونُوا  اأَن  اأُوَلييئييكَ  فَعَ�سَى  الله  اإِلَّ  يَخْ�سَ  وَلَمْ  كَيياةَ  الييزَّ وَاآتَييى 
مِييينَ الْميُيهْييتَييدِييينَ« �ييسييدق الله الييعييظيييييم(، ثييم ذكيير ا�ييسييم باني 
للتدمير  تعر�س  الم�سجد  اأن  اإل  اأبيك،  الدين  عز  المئذنة 
بعد الخراب الذي ح�سل فيه زمن المغول، وقد تم ترميمه 

بعد ذلك في عهد الملك الظاهر بيبر�س عام 658هي.
جامع اأزرع

  يتو�سط الجامع مدينة اأزرع وتحيط به الكنائ�س والبيوت 
الجميلة من كل الجهات، ويعتبر واحدا من اأربعة م�ساجد 
تحمل ا�سم الخليفة الرا�سدي عمر بن الخطاب ر�سي الله 
الم�سجد للتخريب والتجديد في فترات  عنه- وقد تعر�س 
يتاألف  الم�سجد  التاريخ، فقد كان  زمنية متقطعة على مر 
قائماً  منها  يبق  لم  حين  في  بنائه،  وقت  اأجنحة  �ستة  من 
 1551 تقريبا  م�ساحته  وتبلغ  الجنوبيان،  الجناحان  اإل 
بكرة  المتوفر  البازلتي  الحجر  من  بيياألييواح  م�سقوف  م2، 
الق�سم  الييواقييع في  ال�سحن  ميين  ويييتيياألييف  الييفييترة،  تلك  في 

ال�سمالي من البناء. فناوؤه مك�سوف على الطراز المعماري 
اآثاراً  دم�سق، �سحن الجامع يحوي  القديم في  الإ�سلامي 
الييزخييارف  يييظييهيير في  الييبيييييزنييطييي، وهيييو مييا  تيي�ييسييير للع�سر 
الجنوبي،  الجييانييب  في  تيياج  �سكل  على  حجر  منها  الفنية، 
الجهة  ت�سم  وكييذلييك  ال�سرقي،  الجييانييب  في  �سدفي  و�سكل 
و�سريطتين  اأوراق  مع  كبيرة  وردة  ال�سحن  ال�سمالية من 
اأ�ييسييكييال  وهييي  الهند�سية،  الأ�ييسييكييال  ميين  دائييريييتييين  ن�سف 
توجد في الأديِرة والكنائ�س اآنذاك، اأما مئذنة الجامع فلم 
يبق منها �سي يدل على �سكلها القديم، ولكن يعتقد باأنها 
يذكر  حيث  ال�سحن،  ميين  الغربية  ال�سمالية  الييزاوييية  في 
بع�س الأ�سخا�س من اأبناء المنطقة اأنها مربعة ال�سكل من 
ممرات  وفيها  والفتحات،  النوافذ  من  عييدد  بها  الأ�سفل، 
بعد  نهبها  تم  الحجر،  من  بكاملها  مبنية  قاعدتها،  عند 
خييرابييهييا و�ييسييرقييت الحييجييارة، يميير مكانها طييريييق حييديييث، 
ويقال باأنه الطريق المو�سول لكني�سة مارجوجيو�س؛ فقد 

كان مر�سوفا بالحجر نف�سه.
ال�ضام

اإ�سلامياً  فغدت مركزا  مبكراً،  الم�سلمون  القادة  لها  تب�سر 
ذكرها،  الآنِييف  الآثييار  خييلال  من  ذلييك جلياً  يت�سح  مهماً، 
اإطييييار هييذا  الييكييثييير ممييا ل ي�سعفنا ذكيييره خيييارج  وهيينييالييك 
مثل:  اليوم  رئي�سية  مدناً  تُعد  المتفرقة  فالم�ساجد  المقال، 
درعا، ب�سرى ال�سام، �سلخد، ازرع، التي تعود ت�سمية اأربعة 
منها للفاروق عمر ر�سي الله عنه- وم�ساجد اأخرى كثيرة 
والعثماني؛  المملوكي  للع�سر  تعود  با�سمه  �سمي  بع�سها 
الأجييداد على فترات  يد  اأنجزته  ذاتييه  بحد  قائم  لهو فن 
مييتييفييرقيية ميين الييزميين، وقيييد ميييرت هيييذه الميي�ييسيياجييد بييفييترات 
خلفياته  ح�سب  ع�سر  كل  والييهييدم،  والبناء  التجديد  من 
لوجدوا  اليوم؛  الم�سلمون  تب�سر  ولو  والدينية،  ال�سيا�سية 
القوة،  بعد  والفناء  الزدهيييار،  بعد  بالدماء  ملي  تاريخاً 
ورغم ذلك فهم �سم بكم عمي، وما يحدث في �سوريا اليوم 
تاريخهم  الييعييقييلاء  فييليييراجييع  دليييييل وا�ييسييح وفييا�ييسييح؛  لهو 
األقى ال�سمع وهو �سهيد، من  ال�سالف، فهو در�س لكل من 
ثم النطلاق في العالم الرحِب اليوم بما يحمله من تقدم 

وتطور لم ي�سهد له مثيل في القرون الما�سية. 

ي�سرد الكاتب يا�سر محمد اأبو نقطة بمقاله المن�سور بمجلة التفاهم بعنوان »العمريات، اأقدم م�ساجد �سدر الإ�سلام« حيث يتحدث فيه عن فن العمارة القديم بمدن جنوب �سوريا، التي 
واأقوا�س وقبب حجرية،  القا�سي، مع قناطر  البازلت  باأبنية حجرية من  ال�سام  الزاهية، �سامدة تحكي ق�س�س الأجداد. وتتميز م�ساجد  باألوانها الطبيعية  الم�ساجد،  واأقدم  باأعرق  تزدان 
واأفنية مك�سوفة بع�سها م�سقوف بالقرميد الأحمر. وقد توالت على هذه الم�ساجد العديد من الترميمات والإ�سلاحات على مر الع�سور المختلفة، حيث تحولت من اأبنية وثنية اإلى كنائ�س 
الإ�سلامي يعود للخليفة عمر بن الخطاب - ر�سي الله عنه - عند  الع�سر  واأقدمها في  الع�سر،  التي كانت �سائدة في ذلك  الديانة  اإلى م�ساجد، والعك�س �سحيح ذلك ح�سب  ومن كنائ�س 
زيارته لل�سام في ع�سر انت�سار اآلهة الرومان وتقع في اأربع مدن رئي�سية هي: درعا، وب�سرى ال�سام، وازرع، و�سلخد. و�سميت م�ساجد جنوب �سوريا بالعُمريات ن�سبة للخليفة الفاروق، رغم 

اأن انت�سار اأغلبها كان في الع�سر المملوكي والعثماني، وتتكون هذه الم�ساجد عادة من: الحرم، وال�سحن، والمئذنة.

�ضيف الوهيبي

saif.alwahaibi15@gmail.com
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عمل الخير عمق المقاصد وسطحية التطبيق

  معاني الخير في اللغة العربية وغيرها 
ففي اللغة يقول الكاتب اإن معنى الخير  ي�سير اإلى كل ما فيه 
نفع و�سلاح لتحقيق منفعة اأو جلب م�سلحة.  وهو مرتبط في 

اللغة بكرة البدائل المتاحة وح�سن الختيار منها.
فيقول:  فل�سفية  �سبغة  الخييير  لتعريف  ي�سبغ  الأ�ييسييفييهيياني 
والنفع  والييعييدل  الييبيي�ييسيير، كالعقل  كييل  فيييييه  يييرغييب  مييا  »الخيييير 

ال�سر. والف�سل. و�سده 
ومن اأقوال فلا�سفة وعلماء الإ�سلام في الخير قول ابن �سينا: 

»اإن الخير ما يت�سوقه كل �سيء ويتم به وجوده«. 
الخير  فيربطون  ال�سيا�سية  بالحكمة  المعنيون  الكتاب  واأميييا 
�سِبْط بن الجوزي:  العدل كقول  واإقامة  الأر�س  بمبداأ عمارة 
الييرزق كرت الخيييرات، واإذا كرت الخيييرات عمرت  »اإذا ات�سع 

البلدان«. 
اأما في اللغات الأوروبية فاإنّ »العمل الخيري« م�ستق من كلمة 
كذلك  وتاأتي  الإن�سان.  وتعني  وكلمة  الحب  كلمة  تعني  حيث 
كلمة  ا�ستخدام  ي�سيع  اإنجلترا  وفي  كلمة  مثل  الطيبة  بمعنى 

الإح�سان عند الحديث عن العمل الخيري. 
الفل�ضفة الإ�ضلامية للخير مقابل الفل�ضفة الأوروبية  

كتوما�س هوبز وجون  الأنوار  اإنَّ فلا�سفة ع�سر  الكاتب  يقول 
اأراه لكل رواد ذلك  لوك وبنثام وغيرهم )في تعميم جائر كما 
الييعييام(  الخييير  اأو  )الخييير  مفهوم  اإلى   يتطرقون  ل  الع�سر( 
و�سبب ذلك ح�سب قوله اهتمامهم الم�سلط نحو اللذة والمنفعة 
الفردية!. وهذا قول غريب فرواد ذلك الع�سر كانوا يعظمون 
قيمة الإن�سان ويرون اأن ب�سعادته ي�سعد ما حوله فقولهم عن 
بيياليي�ييسييرورة )مييا فهمه  واليي�ييسييعييادة هييو لي�س  الييلييذة  البحث عيين 
وهذا  �سك  بلا  منها  جييزء  هي  فييردييية(  ومتع  لييذة  من  الكاتب 
اأهمية تلك اللذات وانعكا�س تلبيتها على الفرد  ل ينق�س من 
والمجتمع ، بل اإن تركيزهم على الفرد ولذته كان بو�سع المجهر 
الإن�سان فحين يمنح هذا  الأ�سا�سي للمجتمع وهو  المكون  على 
المجتمع في  يعي�س  �سوف  ي�سعده  البحث عما  الإن�سان الحق في 
اأقوال فلا�سفة ذلك الع�سر مرتبط باأحوال ذلك  اإن  ان�سجام. 
لفئة  مح�سور  والخييير  اللذات  اأن  فيه  عا�سروا  الييذي  الزمان 
الحياة!  وترهقهم  الآخيييرون  يكدح  بينما  والأثييرييياء  الأغنياء 
كييانييت محيياولتييهييم تييلييك مييوجييهييه لييذلييك اليي�ييسييييياق الييييذي فيه 
وهذا  ب�سعادة  والعي�س  بالحياة  التلذذ  في  الجميع  حق  نا�سروا 
طبعاً غير مح�سور بالمتع الج�سدية فقط كما يحلو لكثير من 

لن�سرة  خدمة  ال�سياق  ذلييك  في  وو�سعها  ت�سطيحها  مفكرينا 
 « للخير  مقيا�س  المكا�سب   «  : هوبيز  يقول  فحين  فكرتهم.  
يعني فيه كلما زاد الخير في النا�س زادت المكا�سب التي يجنيها 
زيييادة  على  يييدل  المجتمع  في  المكا�سب  وزييييادة  بيياأ�ييسييره،  المجتمع 
الخير فيه. فلا يمكن اأن نجمع كل فلا�سفة التنوير ون�سعهم 
في �سطر واحد ونعمم عليهم بحكم كهذا.  اإن كنّا نريد القول 
فهذه  الإ�ييسييلامييييية  فل�سفتنا  �سميم  ميين  الخييييري  الييعييمييل  اأن 
ويلجاأ  تطبيقها  ينعدم  حين  ولقيمة  لها  معنى  ل  الفل�سفة 
ن�سعهم  بينما  كرامتهم  تحترم  حيث  الغرب  اإلى  منا  البوؤ�ساء 

نحن معزولين في المخيمات. 
مقا�ضد العمل الخيري 

يقول الكاتب اإن العمل الخيري هو بحد ذاته مق�سد ثابت من 
مقا�سد ال�سريعة وله خم�سة مقا�سد :

اأولً: الحرية 
اأهمية  في  ي�ستند  فالكاتب  �ييسيياأنيياً  واأعظمها  المقا�سد  اأول  هييو 
الداعية لفك رقبة وتحرير الأرقاء  القراآن  اآيات  الحرية على 
اأحد وجوه تحرير  بالعبودية هو  اأن تقييد الحرية  فهو يقول 
الفقر  اأو  الدَين  اأو  الظلم  يقيدها  اأن  ، فالحرية يمكن  النا�س 
والحاجة. وهذا تف�سير جميل يخرجنا من التفا�سير الحرفية 
بقولنا  اكتفينا  فَلوَ  نزوله  زمن  في  جامداً  القراآن  تجعل  التي 
فك رقبة لوجدنا اأن التطبيق اأ�سبح �سيقاً في حياتنا المعا�سرة 
حيث اأن النا�س قد تحرروا منذ �سنين من العبودية اأما المعاني 
الأخرى التي اأوردها الكاتب فهي معانٍ توجد في كل زمان ففي 
كل زمان هناك الفقير واليتيم والمحتاج للعون والتحرير مما 

يقيده. 
ثانياً: عمارة الأر�س 

اإعييمييار  في  ي�ساهم  �ييسييوف  �ييسييك  بييلا  الخييييري  الييعييمييل  تفعيل  اإن 
الأر�ييييس وبيينيياء المييجييتييمييعييات، واليييدرو�يييس في هيييذا كييثيييرة خا�سة 
المدار�س  ن�ساأة  في  �ساهمت  حيث  الأوقييياف(   ( تاريخ  تتبعنا  اإذا 
والجامعات وهو اأقدم من حيث الن�ساأة وتعمير هذه الموؤ�س�سات 
ميين اليييدولييية الحييديييثيية الييتييي تييكييفييلييت بييهييذا لحييقيياً واأخيي�ييسييعييت 
الخيييري  العمل  توجيه  تم  وللاأ�سف  ذلييك.  بعد  لها  الأوقييياف 
الأخرى  الجوانب  فيه  واأهملت  الإغاثية  الأعمال  في  ليح�سر 
المبذولة من  بجانب الجهود  البناء  ت�ساهم في  اأن  التي يمكنها 
العمل  ر�سخنا مفهوم  لو  اأننا  نقطة  اأ�سيف  وهنا  الدولة.  قبل 
من  التذمر  واجهنا  لما  الدولة  لعمل  الم�ساند  ال�سامل  الخيري 

الدولة  م�سوؤولية  هذه  اأن  بدعوى  الأزمييات  وقت  في  الم�ساعدة 
فقط.

ال�سلم الأهلي  ثالثا: 
المجتمع  اأفييراد  بين  التلاحم  �سك  بلا  يعززان  والعطاء  البذل 
يفرقه  مييا  اأميييام  ح�سيناً  يجعله  ممييا  محبتهم  ميين  ويييزيييدان 
الفتن  اأميييام  دولييية  لأي  اأميييان  �ييسييمّييام  الح�سانة  وهيييذا  وي�ستته 

الخارجية التي تحيط به وما اأكرها في حا�سرنا.
رابعاً: محاربة الفقر 

تحاول  عالمية  ور�سالة  �ييسييرورة  اأ�سبح  الفقر  على  الق�ساء  اإن 
لتحقيقها الكثير من المنظمات الدولية وذلك لأن الفقر منبع 
والجريمة  والبطالة  والأمرا�س  كالجهل  ال�سرور  من  الكثير 
يقول  وتييطييورهييا.  الأمم  لنهو�س  كييبييير  عييائييق  فييهييو  وبييالييتييالي 
اإن النظام الإ�سلامي ي�سعى اإلى اجتثاث الفقر ويدعو  الكاتب 
والهبة  كالموقف  المتعددة  باأ�سكاله  الخيري  والعمل  الزكاة  اإلى 
والنييتييفيياع بييفييائيي�ييس روؤو�ييييس الأميييييوال وغييييرهيييا، وييي�ييسيييييف بيياأن 
العالم  قبل  وموؤ�سراته  قيا�سه  وطييرق  الفقر  حييددوا  الم�سلمين 
على  معظمهم  اأجمع  الذين  الفقهاء  اأقييوال  اإلى  م�ستنداً  كله 
لحاجاته  الييفييرد  وتلبية  الكفاية  بم�ستوى  مرتبط  الفقر  اأن 

الأ�سا�سية. 
خام�ساً: الإ�سهام في بناء المجال العام 

في  م�سمنة  نقطة  لأنها  ربما  النقطة  هذه  الكاتب  يف�سل  لم 
يف�سلها  اأن  راأى  لميياذا  اأعلم  ول  ومييكييررة  الأخييرى  المقا�سد  كل 

منف�سلة.  كنقطة 
ختاماً 

المقال مهم غير اأنه اأ�سهب في اإثبات اأننا اأمة �سباقة في �سياغة 
اعتلال  اأ�سباب  ماهي  يذكر  اأن  دون  الخيييري  العمل  مفاهيم 

تطبيقه. واأرى اأن من اأ�سباب اعتلاله الآتي:
المرويات التي  يكررها بع�س الفقهاء وتجذرت في عقول النا�س 
اإنها اأف�سل وجوه البذل والخير كحديث  : » من بنى م�سجداً 
يبتغي به وجه الله بنى الله له مثله في الجنة«. وكييرة ما تم 
الخير  وجييوه  وعر�س  ذكيير  اإهييمييال  مع  بنائها  ف�سل  في  تاأليفه 

الكثيرة الأخرى. 
دور ال�سيوخ في تخ�سي�س فعل الخير ليكون من م�سلم لأخيه 
طائفة  كييل  اأن  لييرى  الييوقييت  مييع  اأييي�ييسيياً  �ساقت  والييتييي  الم�سلم 
اأخرجت  اأمة  كُنتُم خير   ( ذكر  القراآن  اأن  رغم  بع�سها  ت�ساعد 

للنا�س( دون تخ�سي�س لدين اأو عرق اأو مذهب.        

فاطمة بنت نا�ضر

كتب  الأ�ستاذ اإبراهيم البيومي غانم - رئي�س ق�سم الراأي العام بالمركز القومي للبحوث الجتماعية والجنائية بجمهورية م�سر العربية درا�سة  مهمة حول مقا�سد العمل الخيري ن�سرت 
بمجلة التفاهم. وتتمثل اأهمية هذه الدرا�سة في تبيين التوجه الموحد للنا�س في تطبيق العمل الخيري رغم �سعة معناه وعمق م�سامينه، فاأ�سبح العمل موجات تارة توجه لبناء الم�ساجد 
فتفي�س الأر�س بها وتارة تجمع الأموال لتنقذ من يعانون في الخارج  وين�سى اأبناء الداخل الأقل حظاً. لقد ابتلي العمل الخيري بالكثير لم يف�سل بذكره كاتب المقال حيث اإنه اآثر اأن 

ي�ستغل الوقت في التعريف بمقا�سد الخير الرئي�سيّة لنعيد توجيه بو�سلتنا في فعل الخير فننظم ال�سفوف فلا نزرع كلنا في نف�س الأر�س ولكن يحمل كل منِّا فاأ�سه اإلى اأر�س جديدة. 

f_wahaibi@hotmail.com
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قضايا الأزمة الفكرية ومناهج التغيير في 

القرآن الكريم

يييتييحييدث الييكيياتييب اأن الجييانييب المييغييمييور واليييذي تميييّييزت بييه هييذه 
واأبرز  الدّيني،  الفكر  اإ�سلاح  الرّائدة في  المدر�سة هو مبادرتها 
الذي  الإمام محمد عبده،  الأ�ستاذ  التوجّه هو  من ج�سّد هذا 
اأ�سا�سا  الدّيني  بالفكر  يعتني  اأن  ينبغي  الإ�سلاح  اأن  يرى  كان 
لذلك عرّفه بقوله: »هو تحرير الفكر من قيد التّقليد، وفهم 
الخييلاف،  ظييهييور  قبل  الأمّيييية،  هييذه  �سلف  طريقة  على  الييدّييين 
والرّجوع في ك�سب معارفه اإلى ينابيعها الأولى، واعتباره �سمن 
�سططه،  من  لترد  الله،  و�سعها  التي  الب�سري  العقل  موازين 
وتقلّل من خلطه وخبطه لتتمّ كلمة الله في حفظ نظام العالم 
اأن بلوغ ندّية ح�ساريّة مع الغرب  الإن�ساني« ولقد كان يعتبر 
اإعادة  ابتداءً  تقت�سي  للم�سلمين،  المعادية  �سيا�ساته  ومواجهة 
وقراءات تجديديّة  للتّراث،  نقديّة  الذّات عبر مراجعات  بناء 

التّعليمية. الدّيني ومناهجه  لق�سايا فكره 
الميينييار،  �ساحب  بييين  م�ستركا  قيييدرا  يكن  لم  الم�سغل  هييذا  مثل 
جمال  ال�سيد  اأ�ييسييتيياذه  اأن  ناهيك  الإ�ييسييلاحيييييين،  عييمييوم  وبييين 
لهذا  التّمح�س  ميين  تييبرمّييه  يخفي  ل  كييان  الأفييغيياني،  الييدييين 
التوجه. لذلك كان يكاتب ال�سّيخ، بما ي�سبه التّقريع، ليطالبه 
من  ذلك  يلزم  وما  الجتماعي  ال�سّيا�سي  بالتّوجيه  بالعتناء 
الحكم  اأنييظييميية  اإزاحيييية  ق�سد  الم�ساعر  واإلييهيياب  الييهييمييم،  اإيييقيياظ 

الم�ستبدة.
مقولة:  بتركيز  عييبييده  ال�سيخ  قييام  النييحييراف  لييهييذا  مواجهة 
ال�سيد  اأ�ستاذه  �ساغها  كييان  التي  وهييي  هييداييية«  كتاب  »الييقييراآن 
اإن:  جييمييال الييدييين في عييبييارة توجيهية عيياميية حييين كييان يييقييول 
»القراآن وحده �سبب الهداية والعمدة في الدعاية اأمّا ما تراكم 
الرجال وا�ستنباطهم ونظريّاتهم  اآراء  عليه وتجمّع حوله من 
اأن ل نعوّل عليه«. لكن ما ميز مقولة » القراآن كتاب  فينبغي 
اأنّييهييا كييانييت افتتاحا  هييداييية« فيما اهييتييم بييه محييمّييد عييبييده، هييو 
وبق�ساياه  الييقييراآني  بالن�سّ  للعلاقة  جديد  منهجي  لتوجّه 
ا�ستقر  لما  مغايرا  هدفا  للتف�سير  يحدّد  توجّه  هو  ومفاهيمه. 
اإنييييه:»ذهيييياب المييفيي�ييسّيير اإلى فهم  عييليييييه المييفيي�ييسييرون الييتييقييليييييديييون، 
على  والأحييكييام  العقائد  في  الت�سريع  وحكمة  القول  من  المييراد 
في  المودعة  والهداية  العمل  اإلى  وي�سوقها  الأرواح  يجذب  وجه 
ل  التو�سّ هو  المنار  تيار  في  للتف�سير  الجديد  الغر�س  الكلام«. 
الييقييراآني  اليينيي�ييسّ  بييالييقييراآن، بمييا يجعل وظيييييفيية  اإلى الهيييتيييداء 
عبر  ووجهته  م�سمونه،  وتغيير  المجتمع،  اإ�ييسييلاح  في  محييددة 

م�سالك ومنهج مخ�سو�س.

اإليه  ل  نتو�سّ »التّغيير«  ق�سايا  على  الوقوف  م�ستلزمات  اأول 
اليييذي يمييثّييل عن�سرا من  ذاتيييه،  »الييهييداييية«  ميين خييلال مفهوم 
الق�سايا  تلك  عليها  تتحرّك  التي  لبة،  ال�سّ الرّكيزة  عنا�سر 
في الخييطيياب اليييقيييراآني، مييا ييي�ييسييدّد ذلييك الخييطيياب عييلييى تيياأكيييييده 
المن�سود  للتّغيير  اأ�سا�س  عن�سر  الهداية  اأنّ  هو  ال�ساأن،  هذا  في 
يخت�س  ع�سوائيّا  اإلهيًّا  وتف�سيلا  حُظوَة  تعتبر  ل  اأن  �سريطة 
بِه مَن ي�ساء من عبادِه، دونما �سنّة ناظِم اأو نامُو�سٍ حاكِم، ما 
يفيده الخطاب القراآني في هذا الخ�سو�س باعتباره ما يعنيه 
ل  الهداية  اأنّ  هو  النّ�س،  مفا�سل  كامل  في  متج�سّد  فكر  من 
اأن  ينبغي  ما  بقدر  ال�سيّقة،  التلقّي  دللة  تح�سرها  اأن  يمكن 
المهتدي،  والفاعليّة.  للتّوا�سل  اإن�ساني  بح�سّ  مطبوعة  تكون 
بناء على ذلك، هو الذي ي�سلك في �سيره قا�سدا هدفا وا�سحا 
بذلك  جليّة،  عييلامييات  لها  لديه  بيّنةً  �سبيلا  ذلييك  في  متّخذا 
�سيتوفر للمهتدي عون على �سلوك طريقه لي�سل الى الهدف 

ب�سلام.
مع هذه الدللة التّوا�سلية والإراديّة للهداية، التي ت�ستدعي 
معالم  من  اأول  مَعْلمَ  على  نقف  والييوعييي  الكدح  الإن�سان  من 
 َ اللهَّ »اإِنَّ  اآية  جَلَّتْه  وكما  الكريم  القراآن  ير�سيه  كما  »التّغيير« 
وا مَا بِاأَنفُ�سِهِمْ« يتبيّن اأنّ »الهداية«  ُ ُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَيرِّ ل يُغَيرِّ
تقت�سي  بذلك  واأنّها  القراآني،  التّغيير«   « م�سالك  من  م�سلك 
بهذا  القراآني  الن�سق  يفيده  ما  والختيار.  الإرادة  على  تربية 
تحدّد  كبرى  موجهات  ثلاثة  الم�سلك  لهذا  اأنّ  هو  الخ�سو�س 
الهداية  اأن:  وهييي  التّغيير«   « مجييال  في  فعله  و�سبيل  طبيعته 
عييلييى جييانييب من  فييهييي ل تقت�سر  اليييوجيييود،  عيياميية في  ظيياهييرة 
م�سمولة  الكائنات  و�سائر  والحيوان  النبات  اإذ  الحياة  جوانب 
تَكويني،  غَييريييزي  هييدى  وِفيييقَ  وجييودهييا  �سرّ  منها  ت�ستلهم  بها 
كذلك  ت�سمل هذه الظاهرة الإن�سان، لكن بخ�سو�سية تراعي 
ووجييوده،  خلقه  من  المميزة  والغاية  الكائنات،  �سلّم  في  مكانته 
لمعنى  وتج�سيدا  ا�ستخلافه،  لمبداأ  تحقيقا  تكليفيّة  يجعلها  بما 
التكويني  الهداييييية  وجهَيْ  من  واأخيرا  وم�ساءلته،  م�سوؤوليته 
والتكليفي يتولّييييد مبداأ »التكافئ الإن�ساني« الذي ي�ساوي بين 
الهداية  ا�ستحقاق هذه  واللّاحقة، في  ال�سّابقة  والأمم  النا�س، 
يتحقق  ل  التي  والإبييداع  والفاعليّة  الحرّية  قيم  لتعين  �سعيا 

اإعمار الأر�س اإل بها.
نخل�س من هذا اأن »الهداية« في الخطاب القراآني بما تقت�سيه 
الفردي  الم�ستوى  اإن�سانية، مو�سولة على  ومكابدة  من حر�س 

اإلى »التغيير« واأنها  والجماعي، وهي الق�سية الأولى المف�سية 
تحييدد  اأخييييرى  رئي�سية  مييفيياهيييييم  اأربييعيية  مييع  ذليييك  في  تت�سافر 
اإلى  المو�سلة  والييطييرق  تحققه  واإمييكييان  »التغيير«  هييذا  حقيقة 

ذلك والأولويات التي ينبغي اأن تعتبر فيه.
كييانييت مييقييوليية » اليييقيييراآن كييتيياب هييداييية« عيينييوانييا دالّ ومييدخييلا 
لخطاب  حامل  مف�سلي  تحوّل  على  الباب  يفتح  جديد  لتوجّه 
تييغيييييير نييوعييي هييدفييه الميُيعييليَين ولدة » اإنيي�ييسييان جيييدييييد«، اإنيي�ييسييان 
اإليييييه  ييل  ويييتييو�ييسّ اإرادة،  ميين  عيينييه  يييعييبر  لييلييهييداييية بمييا  م�ستحق 
يتاأتى  ل  التي  الثانية  الق�سيّة  هييي  تلك  وفاعليّة،  وعييي  ميين 
الق�سيّة يعر�س  بها، لمزيد تحديد هذه  اإلّ  القراآني  »التغيير« 
ليينييا الخييطيياب اليييقيييراآني الخيي�ييسييائيي�ييس الييكييبرى لييهييذا »الإنيي�ييسييان 
الموجودات  �سُيلّم  في  متميز  كائنٌ  اأنّييه:  على  فيقدّمه  الجديد« 
مو�سوع  هييو  عيييالَم  في  بم�سوؤوليته  الييوعييي  وبيياإمييكييان  بيييييالإرادة 
ب�سفتها  بها  يرتقي  لذاته،  كا�سفٌ  م�سادرها،  واأحييد  المعرفة، 
على  ذلييك  في  معتمدا  العاديّة  الفرد  نف�سّية  من  اأعمق  مجييال 
واأخيرا  العليا،  ذات الحقّ  اإلى  توقه  تجربة حيوية تنطلق من 
بما  الييقييراآنّي،  الخطاب  مقا�سد  تتمثل  واقعيّة  لتجارب  بانيا 
يجعل اإن�سانيته في �سيرورة مبدعة ومتفاعلة مع اأعمق رغبات 

العالَم المحيط به.
بييعييبييارة واحيييييدة: الإنييي�يييسيييان اليييقيييراآني الييفيياعييل لييلييتييغيييييير كييائيينٌ 
وللكون  معه  يختلف  ولميين  لذاته  روؤيييتييه  في  با�ستمرار  متجدد 
في  التغيير«   « فيياإن  هييذا  على  الآخيير،  هو  والمتغير  اللامتناهي 
لمفهوم  الدّلليّة  ية  بالخا�سّ ع�سويّا  يرتبط  القراآني  الخطاب 
من  تلك  يته  خا�سّ ت�ستدعيه  وما  جهة  من  الجديد«  »الإن�سان 

روؤية جديدة للعالَم الممتدّ والمحيط به من جهة اأخرى.
مقت�سى هذا التّرابط منهجيا هو تحوّل »العالَم« في الخطاب 
ثُل  يَمْ اأنّييه  اإذ  التّغيير،  ق�سايا  من  ثالثة  ق�سية  اإلى  الييقييراآني 
اأمامنا في موكب متحرّك، بما ي�ستمل عليه من طاقة اإيجابيّة 

حافزة على الفعل وقابلة للتّغيير.
تاأكيدا لهذه الرّوؤية الجديدة فاإن القراآن الكريم يبداأ بنزع كل 
ممتدّا  مجال  مكوناته  بكافة  منه  جاعلا  العالَم،  عن  قدا�سة 
را بنوامي�س ل جنوح عنها، ومن�سبطة باأن�ساق تكوينيّة  ومُ�سَخَّ
اأنّ  توؤكّد  العديدة  القراآنية  الآيات  فاإنّ  هذا،  اإلى  اإ�سافة  بيّنة، 
والثبوتيّة،  القارّة  الروؤية  زيادة مطّردة بما يدح�س  الكون في 
يتوقف،  ل  للعالَم  خَييلْييقٍ  على  تييقييوم  مغايرة  روؤييييةً  يييعييزّز  وبمييا 

وم�سيرة منفتحة ل تفتاأ تنمو وتزيد.

 تميّزت المدر�سة الإ�سلاحيّة الحديثة في البلاد العربيّة بما قدّمته من معالجة، تجلّت في فكرها ال�سّيا�سي والجتماعي، وهي التي �سيغت في �سوؤال: لماذا تاأخّر الم�سلمون وتقدّم غيرهم؟ 
�سمن هذه المعالجة، قدّم الطهطاوي اأطروحة »المنافع العموميّة« بينما ركّز خير الدين على اأطروحة » التنظيمات« وكانا في ذلك بمعيّة عموم الإ�سلاحيين يعملون على �سرورة الف�سل 
اأحميدة النيفر  نظريّا وعمليّا بين الثقافة الغربية ومبتكراتها التقنية من جهة، وبين ال�سّيا�سات الغربية التو�سّعية تجاه العالم الإ�سلامي من جهة ثانية، وهذا ما تحدث عنه الباحث 

في مقاله » ق�سايا التغيير ومناهجه في القراآن الكريم« والمن�سور بمجلة التفاهم.
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دور الدين في إرساء المحبة في العمران

ميين خيييلال مييقييال لييلاأ�ييسييتيياذ اأحييمييد محييمييد �ييسييالم اأ�ييسييتيياذ 
الييفييليي�ييسييفيية الإ�ييسييلامييييية والييفييكيير الييعييربييي بييجييامييعيية طنطا  
الذي جاء بعنوان الدين والعمران والذي تناول فيه اأهم 
نظريات العمران الب�سري التي قدمها مفكرون م�سلمون 
في  المن�سور  مقاله  خل�س  حيث  خلدون،  ابيين  راأ�سهم  على 
اأن معالجات مدونات  مفادها  اإلى حقيقه  التفاهم  مجلة 
اإلى م�ساف  ترق  العمران لم  لم�ساألة  الإ�سلامية  الأخلاق 
معالجات  كانت  ولكنها  متكاملة؛  نظرية  وجييود  اإمكانية 
عليه  اتفق  ما  ولكن  لآخر،  فيل�سوف  من  اختلفت  جزئية 
جميع المفكرين في هذا الجانب اأن الدين عبر كل الأزمنة 
طبيعته  كانت  مهما  للمجتمعات  الأ�سا�سي  المحرك  كييان 
الوجودية )نق�سد بذلك من�ساأ الدين �سماوي اأو و�سعي( 
نف�سه  الجتماع  �سرورة  من  المجتمع  في  الدين  ف�سرورة 
دييين(؛  غير  من  مجتمع  )وجييود  الجتماع  يحدث  ل  اأي 
من  اإن  حيث  الييدييين،  طريق  عيين  اإل  يكون  ل  فالجتماع 
خلاله يتم تف�سير وتقبل الرموز وال�سلوكيات والعلاقات 
الجتماعية، وحتى الثقافة ل يمكننا اأن نت�سور وجودها 
والثقافة  الييدييين  بييين  فالعلاقة  الدينية؛  الفكرة  بييدون 
ي�ستمد  والمجتمع  الييوقييت.  نف�س  في  وتيياأثيير  تيياأثييير  علاقة 
وجييييييوده وفييييق تييلييك الميييعيييتيييقيييدات الييدييينييييية والييتييفيي�ييسيييرات 
الييعييقييائييدييية لييلييوجييود والييفيينيياء عييلييى حييد �يييسيييواء؛ فييالييدييين 
احتياجاتهم  اأغييلييب  خييلالييه  ميين  الأفيييييراد  ي�سبع  تنظيم 
الواقعية  الناحيتين  ميين  لل�سلوك  ثابتة  محيييددات  وفييق 
قبل  ميين  يت�سكل  اجتماعي  نييظييام  بييذلييك  وهييو  والغيبية، 
يحدث  ثقافي  غزو  طريق  عن  اأو  اأنف�سهم،  المجتمع  اأفييراد 
بيييين المييجييتييمييعييات المييخييتييلييفيية، اأو �يييسيييراع داخيييليييي يييزيييد من 
اأبناء المجتمع الإن�ساني. فالعلاقة  التكامل والوحدة بين 
بالآخر؛  يوؤثر  كل  توافقية  تبادلية  والمجُتمع  الدين  بين 
الإنيي�ييسيياني  المجتمع  كيييييان  في  متلا�سقان  عن�سران  فهما 
تاريخية  الييعييلاقيية  لأنَّ  بينهما؛  الييفيي�ييسييل  اليي�ييسييعييب  ومييين 
وبيييييولييوجييييية وفيي�ييسيييييولييوجييييية و�ييسيييييكييولييوجييييية وفييكييرييية 
ووجيييدانييييييية. وميييين خييييلال عييلييم اليييعيييميييران الييييذي عيير�ييسييه 
ال�سوء  و�ييسييلييط  مييقييالييه  في  التف�سيل  ميين  بيي�ييسيييء  الييكيياتييب 

دعائم  اإر�ييسيياء  في  وال�سريعة  للدين  الإيجابي  الييدور  على 
المحبة والأن�س بين الأفراد؛ فمما ل �سك فيه اأنَّ للاإن�سان 
حاجات يود ق�ساءها، ومطالب يرجو تحقيقها، وم�سالح 
يتمنى نجاحها. وللاإن�سان ميول واأهواء و�سهوات يحاول 
على  �ساعده  ميين  وكييل  بها  والتمتع  واإ�سباعها  اإر�ييسيياءهييا 
اإليه ومن  وافقه على هواه مال  اأحبه ومن  ق�ساء حاجة 
واأبغ�سه  كرهه  اأهوائه  في  �سادمه  اأو  م�سالحه  في  عاك�سه 
ونفر منه وباعده، فالحب والبغ�س من طبيعة الإن�سان، 
ومن �سفاته المتاأ�سلة الملازمة ل مفر منهما ول عا�سم. 
ولم يخل اإن�سان من حب اأو بغ�س ولن يتجرد مخلوق من 
ال�سلام  عليه  اآدم  اأبينا  مع  فقد وجد الحب  والتاأثر  الميل 
بين  الييقييتييال  في  �سبباً  اأولده  بييين  والييبييغيي�ييس  الحيييب  وكيييان 
نتيجة حب  قتيل  ل  اأوَّ دم  الأر�ييس  و�سربت  وهابيل،  قابيل 
القاتل لأخت المقتول فتولد البغ�س لأخيه واأنتج جريمة 
الييقييتييل، في�سدر عيين الحييب الئييتييلاف والمييييودة والييتييعيياون 
والرحمة وتقوية الرابطة وتمكين ال�سلة فت�سعد الأفراد 
الييقييطيييييعيية  الييبييغيي�ييس  عييين  وييي�ييسييدر  والأمم،  والجيييمييياعيييات 
والييهييجييران والييتييفييرق والخيييتيييلاف والخيييييذلن والييقيي�ييسييوة 
نيياتجيية عن  واأعييميياليينييا و�سفاتنا  وكييل حييركيياتيينييا  واليي�ييسييدة. 
الحب والبغ�س، فيوؤلف الحب بين الزوجين وال�سديقين 
العلائق  الدين مت�سدرا م�سهد دعم  والأقارب. وقد كان 
النا�س وذلك من  المحبة بين  الجتماعية وتر�سيخ دعائم 
الميياآدب  الييدعييوات والجييتييميياع في  واتييخيياذ  ال�سريعة،  خييلال 
ال�سريعة  اأن  بالذكر  والجدير  الأن�س،  هذا  لهم  ليح�سل 
يوم  كييل  م�ساجدهم  في  يجتمعوا  اأن  النا�س  على  اأوجييبييت 
اأوجبت  كما  الطبيعي،  الأن�س  لهم  ليح�سل  خم�س مرات، 
اأ�سبوع يوما  على اأهل المدينة اأن يجتمعوا باأ�سرهم في كل 
ليجتمع   ) الجييمييعيية  �ييسييلاة   ( ي�سعهم  م�سجد  في  بعينه 
اأن  اأي�ساً  اأوجب  اأ�سبوع، ثم  اأهل المحال وال�سكك كل  �سمل 
)القرى  والر�ساتيق  القرى  اأهل  مع  المدينة  اأهل  يجتمع 
-�سلاة  م�سلى  في  مرتين  ال�سنة  في  المتقاربين  ال�سغيرة( 
المحبة  وت�سملهم  كافتهم،  بين  الأن�س  ويتجدد  الأعياد-، 
الناظمة، ثم اأوجب اأن يجتمعوا في العمر كله مرة واحدة 

في المو�سع المقد�س بمكة الحج- ولم يعين من العمر وقتا 
اإلى  بييذلييك  فيجتمعوا  الييزمييان،  لهم  ليت�سع  مخ�سو�سا 
بينهم  ويتجدد  الم�ستركة  الخيرات  واإلى  الطبيعي  الأن�س 
المحبة  اأن  على  م�سكويه-  ابيين  ويييوؤكييد  ال�سريعة.   محبة 
كلها  المييوجييودات  نظام  لأن  الب�سري؛  المجتمع  اأ�سا�س  هي 
ناتجة  المحبة  اأن  ويييرى  بالمحبة  معلق  اأحييواليينييا  و�ييسييلاح 
اآن�س  الإن�سان  لأن   « وذلك  الأن�س،  اإلى  الإن�سان  ميل  عن 
يعلم  اأن  وينبغي  نييفييور«،  ول  بييوحيي�ييسييي،  ولييييي�ييس  بييالييطييبييع، 
اأن  ينبغي  الييذي  هو  الإن�سان  في  الطبيعي  الأن�س  هذا  اأن 
يفوتنا  ل  حتى  جن�سنا  اأبناء  مع  ونكت�سبه  عليه  نحر�س 

بجهدنا وا�ستطاعتنا فاإنه مبداأ المحبات كلها.
دائرة  الإن�سانيّة في  العلاقة  على  يركّز  الإ�سلام  كان  واإذا 
التعارف الحيويّ في الحاجات، فاإنه يثير الجانب الحركيّ 
التعاون  اإلى  والموؤمنات  الموؤمنين  ليدعو  العلاقة،  هذه  في 
تحقيق  في  الجميع  يتكامل  بحيث  والييتييقييوى،  الييبر  على 
يمثّلان  اللّذين  الييواقييع،  في  الكبيرين  العنوانين  هذين 
المفاهيم  بييالإنيي�ييسييان، وفي  الإنيي�ييسييان  كييلييه في عييلاقيية  الخييير 
الأ�ييسيييييليية في الإيميييييان واليييعيييدل والييتّييكييافييل الجييتييميياعييي، 
الييفييردي  ال�سّلوك  دائيييرة  في  الله  على  المنفتحة  والمييراقييبيية 
الروحيّة  وابط  ال�سّ اأ�سا�س  على  للاإن�سان  والجتماعي 
والعدوان  الإثييم  على  التعاون  عن  وليبعدهم  والعمليّة، 
اللّذين يمثلان ال�سرّ في نطاقه الفكري والحركي، وقهر 

الإن�سان الآخر في كلّ اأبعاده واأو�ساعه.
ال�سقاق،  ل  الوئام  اإلى  يدعو  الو�سع  هذا  على  الدين  اإنّ 
ال�سر،  واإلى عمل الخير ل عمل  الخ�سام،  واإلى الحب ل 
واإلى الإكثار من الخير وتلافي ال�سر حيث يرى الماوردي 
الدنيا - والعمران  القواعد في �سلاح  اأهم  الدين من  اأن 
اليييبييي�يييسيييري، وهييييو وحيييييده عييليييييه �يييسيييلاح الآخيييييييرة، وتييكييميين 
ويعطف  �سهواتها،  عن  النفو�س  ي�سرف   « اأنه  في  اأهميته 
زاجراً  لل�سرائر،  قاهراً  ي�سير  حتى  اإرادتها،  عن  القلوب 
النفو�س في خلوتها، ن�سوحا لها في  لل�سمائر، رقيبا على 
ول  اإليها،  الدين  بغير  يو�سل  ل  الأمييور  وهييذه  ملماتها، 

ي�سلح النا�س اإل عليها«.
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