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�سنٍّ  في  عبقرياتُهم  تفتّقتْ  الذين  المبُدعين  من 
�أوليفر  البريطاني  والروائي  وال�شاعرُ  الر�سامُ  مُبكّرة 
مادوك�س براون )1855-1874(، و�س�أعتمد في التعريف 
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قدرةً  براون  �أوليفر  �أظهر  رة  المبُكِّ طفولته  منذ 
ا�ستثنائية في الر�سم والأدب؛ فقد ر�سم في �سِنِّ الرابعة 
ع�شرة لوحةً ذاتَ �ألوان مائية بعنوان »ت�شيرون م�ستلمًا 
الطفلَ جي�سون من العبد« ، وقد عُرِ�ضتْ في »معر�ض 
في   1870 عام  في  نف�سه  المعر�ضِ  وفي  لندن.  في  دَدْلي« 
مُفْعَمةٌ  مائية  لوحةٌ  له  عُرِ�ضتْ  ع�شرة،  الخام�سة  �سن 
بالحيوية بعنوان »جُموح« ، وهي تمثل مقاومةَ ح�صانٍ 
جامحٍ يحثه راكبُه �إلى البحر. غير �أنَّ نجاحاته ال�شابة 
في الفن قد طغتْ عليها نجاحاتُه التي حققها في الأدب، 
لا�سيما في الرواية. عندما كان عمره ثلاثةَ ع�شر عامًا 
�أو �أربعة ع�شر عامًا كتب عدة �سوناتات، »وهي، و�إن لم 
نُقّادُ  عليها  يُلِحُّ  التي  الفنية  ال�شروط  جميع  ت�ستوفِ 
الفني،  ال�صدق  من  عالٍ  بم�ستوى  ات�سمت  ال�سوناتات، 
و�أ�صالةٍ في الإبداع، وجَلالٍ في التعبير، مُذهِلٍ من فتى 

يافعٍ مثلِه«. 
الأولى  روايته  براون  �أوليفر  كتب  ذلك،  �إلى  �إ�ضافة   
�سبعةَ  عمره  كان  حين   ،1871 عام  في  دنفر«،  »غابرييل 
حول  �أحداثها  تدور   .1873 عام  في  ونُ�شِرتْ  عامًا،  ع�شر 
انتقامِ زوجةٍ من زوجها الذي ع�شق امر�أة غيرها. و�صف 
قُوّةٍ مُذْهِلةٍ في تناوله  النقادُ هذا العمل ب�أنَّه »يك�شف عن 
الذي يجمع بين  فَه،  وَ�صْ �أنّ  كما  والأحداث،  لل�شخ�صيات 
على  ويدل  ا  جِدًّ رائعٌ  الخيالي،  والإيحاء  الواقعية  الدقة 
ت�أملاتٍ عميقة يندر �أن تجدها في �أدب الأحداث«. في عام 
1872، قدم الروائي ال�شاب �أ�سلوباً مهمًا في روايته الثانية 
روائياً  كونه  على  قدرته  فيها  �أثبت  هابديت�ش«  »تَرِكَة 
ومحللًا نف�سيًا، يعرف تفا�صيل الحياة اللندنية في ع�صره. 
 The Dwale« العام نف�سه بد�أ روايته الرومان�سية وفي 
Bluth«، وهو ا�سم قديم من ديفون�شاير ال�شمالية للنبتة 
ة«. �أظهر �أوليفر براون في  امَّ دُونا ال�سَّ المعروفة با�سم » البِلاَّ
هذه الرواية تمكّنَه من الو�صف بم�ستوى نا�ضج، ونظرتَه 
العميقة لل�شخ�صيات ودوافعها، وروحَه الفكاهيةَ المميزة، 
وقدرتَه النادرة على ت�صوير طبيعة الأطفال والحيوانات 
وعاداتها. المذُهِلُ في �سيرة هذا المبدع ال�شاب �أنه �أنجز كل 
رحل  �إذ  ق�صير؛  عمر  في  والأدبية  الفنية  الأعمال  هذه 
�إثْرَ  �سبتمبر 1874  التا�سعةَ ع�شرة، في  �سن  عن الحياة في 

�ضِه لمر�ض النِّقْرِ�س.  تَعرُّ
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الإســـلام والحريــــة السياسيـــة

ث��ق��اف��ت�ين، فثقافة  ب�ين  ال��ت��ف��ري��ق  �إلى  ك���وك  ي��ذه��ب م��اي��ك��ل 
وهام�شي،  تنظيمي  غ�ير  ب�شكل  المماثلة  ه��ذه  ب�صنع  تقوم 
والأخ�������رى تج��ع��ل م��ن��ه��ا مم��اث��ل��ة م���رك���زي���ة وج���وه���ري���ة في 
مجالها ال�سيا�سي، وقذ ذكر الكاتب �أن تيتو�س ذكر في كتابه 
»تاريخ روما« �أن مهتمه ر�سم تاريخ �شعب حر يكون حكامه 
على  كمثال  تطويرها  على  يعملون  الدولة  لدى  موظفين 
ل�شعوب  �أمثلة  ع��ن  بحثه  وفي  ب���أوروب��ا،  ال�سيا�سية  الح��ري��ة 
قد  واج��و  دول��ة  �شعب  �أن  يجد  ال�سيا�سية  الح��ري��ة  مار�ست 
�أحد  اخترق  �أن  بعد  ال�سيا�سية  الحرية  هذه  قديما  �صنعوا 
حكامهم بندا من بنود حريات النا�س، لذا اتفق هذا ال�شعب 
�أن لا  وهي  �آلهتهم  عليها  ت�شهد  بنود حريات تخ�صهم  على 
وحرية  التعبير،  وحرية  الآخرين،  �أمنيات  في  �أحد  يتدخل 
�أن  �إلى  الكاتب  يخل�ص  ل��ذا  بالبلاد،  ���ش��اءوا  كيفما  التنقل 
ب�أوروبا  مخ�صو�صة  لي�ست  ال�سيا�سية  الحرية  فكرة  دعوى 

فقد كانت موجودة ب�شعوب �أخرى.
ك��ان يح�ضر  الإ���سال�م��ي��ة  ال��ت��ي��ارات  �أن معظم  ك��وك  وي���رى 
لكن  تجنبه،  يجب  و���ض��ع  �أن���ه  على  ال��ع��ب��ودي��ة  مفهوم  فيها 
التيارات  ه��ذه  في  الح��ري��ة  لمفهوم  خ��ا�ص��  ح�ضور  ي��وج��د  لم 
�أن  �إلى  يخل�ص  الأم���ر  وب��ه��ذا  �إل��ي��ه،  ت��ت��وق  و�ضعا  ب��اع��ت��ب��اره 
�أ�صيلة، ومن الأمثلة الجلية  �إ�سلامية  الحرية لي�ست قيمة 
الذي  عامر  بن  ربعي  ر�ستم  مبعوثي  ق�صتا  ال��شأن  ه��ذا  في 
قال له ب�أننا جئنا لإخراج العباد من عبادة العباد �إلى عبادة 
�أقبل جل�س مع  الله عزّ وجلّ، والمغيرة بن �شعبة الذي حين 
�أنزلوه وعنَّفوه قال وكان  ر�ستم على �سريره وو�سادته فلما 
بع�ض،  �أرب��اب  بع�ضكم  �أن  تخبروني  �أن  �صنعتم  مما  �أح�سن 
خطاب  �صيغة  ه��ن��اك  �أن  الم��ث��ال�ين  ه��ذي��ن  م��ن  ل��ن��ا  ويتجلى 
وفي الخطاب  ال��ع��رب.  ل��دى  الم�ساواة  نزعة  وج��ود  على  ت��دل 
الديني، الكل عباد لله ولي�س هناك ب�شر عبيد لأحد بح�سب 
هو  العرب  لدى  النزعة  هذه  ت�شكل  �سبب  وك��ان  ك��وك،  ر�أي 
العالي  ال�سيا�سية  الم�شاركة  وم�ستوى  لديهم  المعوزة  البيئة 
وحينما  بينهم،  ال�شكلية  التراتبية  وغياب  القبيلة  داخ��ل 
ن��شأت الدولة الإ�سلامية تميزت بثلاث �سمات: كان الحاكم 
الدولة  �أ�صحاب  ك��ل  وك��ان  وراث��ي��ا،  الحكم  يكن  ولم  ع��ادلا، 

�شعب  الم�سلمين  �أن  فكرة  الكاتب  ما، فيرى  �سوا�سية بمعنى 
حر غير موجودة و�إنما الفكرة �أن على الم�سلمين �أن يعاملوا 

�أحرار. ب�أنهم 
ب��ع��د الخ��ل��ف��اء  وق���د ق��ي���ض�� للحكم الا���س��ت��ب��دادي ال��ت��وري��ث��ي 
الرا�شدين �أن ي�سود، لذا يرى باراني �أن من ��شأن ال�سلطان 
�أمره من غير هيبة وجلال ال�سلاطين، بيد  �أن لا ي�ستقيم 
�أن القيم المعادية للا�ستبداد ولل�سلطة التوريثية التي كانت 
كانت  بل  من�سية  ت�صير  �أن  لها  كان  ما  المبكرة  ال�سيا�سة  مع 
للمقاربة  للكاتب  محاولة  وفي  الإ�سلامي،  الإرث  من  جزءا 
بين هذه القيم والقيم الأوروبية يرى �أنه لا يوجد مفهوم 
�أن  يمكن  الإ���سال�م��ي��ة  ب��ال��دول��ة  ال�سيا�سية  للحرية  خ��ا�ص�� 
نتعاطى معه، كما �أنه ي�ضع ت�صور ال�شيوعية لنزعة الم�ساواة 
الإ�سلامية  الدولة  داخل  والمحكومين  الحاكم  بين  القائمة 
الحرية  فكرة  �أن  ك��وك  وي��رى  الديموقراطية،  ت�صور  ب��دل 
ال�سيا�سية عبرت للعالم الإ�سلامي من خلال حملة نابليون 
ب�أنها الحرية  به الجمهورية  �أعلن  الذي  وبيانه  على م�صر 
»الحرية  �أن  �إلى  با�شا  الدين  خير  يذهب  بينما  والم�����س��اواة، 
ال�سيا�سات  في  ال��ت��داخ��ل  ال��رع��اي��ا  م��ن  ت��ط��ل��ب  ال�����س��ي��ا���س��ي��ة« 

الملكية، وهي الو�ضع الفطري بين الم�سلمين.
الإ�سلاميين  المفكرين  م��ن  الم���ودودي  الأع��ل��ى  �أب��و  ك��ان  وق��د 
فقد  بال�سلطة  والا�ستئثار  الا�ستبداد  قيم  �ضد  كانوا  الذين 
ركز على حدود مطالب الخلفاء الرا�شدين و�أن تن�صيبهم ما 
كان وراثيا، وو�صف الملكية ب�أنها �ضد الإ�سلام وذكر عن ورع 
الخلفاء وعفتهم عن المال العام وقد �أفلح المودودي في �إيجاد 
ال�سيا�سة  قيم  م��ع  تتعا�ضد  الإ���سال�م��ي��ة  ال��دول��ة  في  �سمات 
مفتونا  ك��ان  ك��وك  ر�ؤي��ة  فح�سب  قطب  �سيد  �أم��ا  الحديثة، 
يذهب  وهو  التوريثية،  ال�سمة  مقابل  الجمهورية  بال�سمة 
مذهب الحاكمية الإلهية ولا �سلطة لب�شر على الب�شر، لكنه 
على عك�س المودودي لا يبدي حما�سة لفكرة الديموقراطية، 
تتجاوب مع  م�ساواة �صارمة  نزعة  ب�صياغة  قام قطب  وقد 
ال�سيا�سية الحديثة وكان ي�ستعمل م�صطلح التحرير  القيم 
كانا  وكلاهما  للنا�س،  عبوديتهم  من  النا�س  �إخ��راج  بمعنى 
ير�سخان �أفكارهما بالعودة للقيم ال�سيا�سية لدولة الإ�سلام 

�صلة  هناك  ب���أن  التحليل  ه��ذا  م��ن  ك��وك  وي�ستنتج  الأولى، 
وثيقة بين قيم الدولة الإ�سلامية وقيم التقليد الأوروبي، 
في  �ضمنيا  ح�����ض��وره  ك���ان  ال�سيا�سية  الح��ري��ة  م��ف��ه��وم  و�أن 

الإ�سلامية.  الدولة 
ي�ستبدلوا  �أن  يمكن  الأح����رار  الأن��ا���س  ه��ل  ك��وك  وي��ت�����س��اءل 
تتنا�سب  اختيارهم  من  تكون  ي�ضعونها  ب�شرائع  الله  �شرع 
ال���ذي ي��ت��خ��وف منه  �أن ه��ذا ه��و  م��ع واق���ع ح��ي��ات��ه��م، ليجد 
بلا  وترت�ك  الح��ري��ات  تطلق  �أن  وه��و  المفكرين  م��ن  الكثير 
ق��ي��ود، ف�يرى �أن��ه م��ن الممكن في ه��ذه الح��ال��ة �إي��ج��اد طريق 
الأ�سا�سية  الإ�سلام  قيم  عن  فيه  تنازل  لا  فيه  يكون  و�سط 
��ا �إلى �أن ال��ق��ل��ق من  وب�ين الح��ري��ة ال��غ��رب��ي��ة، وي��ذه��ب �أي���ض��ً
فكرة الحرية الب�شرية في عالم يملكه الله جنحت بالم�سلمين 
الم��رك��زي��ة من  الم��ن��زل��ة  التحم�س لإع��ط��اء الح��ري��ة  ع��دم  �إلى 
رغم  �أي�ضا  الم�سيحيون  ك��ان  وك��ذل��ك  ال�سيا�سية،  �أن��ظ��اره��م 
لله  عبيدا  �أنف�سهم  يعدون  فهم  الخطيئة  من  تحرروا  �أنهم 
ما  �شعب  ي��ك��ون  »ل��ك��ي  ميلتون  ج��ون  وي��ق��ول  ل��ه،  خا�ضعين 
التي  للقوانين  �إلا  يخ�ضع  �ألا  عليه  ينبغي  ف�إنه  حرا  �شعبا 
اختارها هو بنف�سه«، وبح�سب ر�ؤية كوك ف�إن �سلطة القدوة 
ما  المبكر لدى الخلف  الإ�سلام  دولة  بها  كانت تحظى  التي 
للدولة،  ال�سيا�سي  للفكر  ن�سقي  تقليد  لإن�شاء  تكفي  كانت 
و�أرى �أن الدولة الإ�سلامية كانت معنية بالحرية ال�سيا�سية 
النقي�ض  ح�ضور  يعني  النقي�ض  فغياب  المفهوم،  انعدم  و�إن 
الآخر المتجلي في الممار�سة الواقعية، �إذ نجد الكل محكومين 
بنف�س ال��ق��ان��ون ال���ذي ي���رى ف��ي��ه ك���وك �أن���ه ن��زع��ة م�����س��اواة 
�أو  �أن تكون عدالة  بينما يرى فيه الآخرون غير ذلك مثل 
في  ن��رى  �أن  يمكن  فعليه  ال�سيا�سية،  للديموقراطية  نزعة 
ال�سيا�سية  الح��ري��ة  ممار�سة  �أنظمة  �إح��دى  ال�شورى  نظام 
�شورى  »و�أمرهم  القر�آن  من  بن�ص  الن��شأة  منذ  الإ�سلامية 
التي  ال�سيا�سية  الحرية  ممار�سات  �أعلى  من  فهي  بينهم« 
الا�ستئثار  ب��ع��دم  الإ���سال�م��ي��ة  ال��دول��ة  �أي�����ض��ا  عليها  ق��ام��ت 
ل�ل�آخ��ري��ن للتعبير عن  الم��ج��ال  ال��ق��رارات و�إف�����س��اح  ب��ات��خ��اذ 

ر�أيهم في المواقف التي تتعر�ض لها الدولة.

قي�س الجه�ضمي

طريق  عن  الإ�سلامية  الدولة  يخ�ص  بما  ال�سيا�سي  النطاق  في  الحرية  لمفهوم  تحليلا  �إ�سلامية؟«  قيمة  ال�سيا�سية  الحرية  »هل  بعنوان  التفاهم  مجلة  في  مقالته  في  كوك  مايكل  يتناول 
تحليله للوقائع التاريخية، �إذ يرى �أنَّ معظم المجتمعات الب�شرية تبتكر العلاقة التقابلية بين ال�سيد والعبد، و�أن هذه العلاقة را�سخة في ملكات الب�شر الذهنية يقيمونها على مماثلات 
كثيرة في حياتهم، و�إن كان توزيع ال�سلطة بين الطرفين غير تناظري كعلاقة الزوج بالزوجة، ومنها نخت�ص هنا بعلاقة الحاكم بالمحكوم فلي�س بال�ضرورة �أن يكون المحكوم عبدا ح�سب 
المفهوم العام، وي�ستدل بذلك بواقعة في الأندل�س حينما �أراد ابن حف�صون �أن يثور على حكام الأندل�س العرب قال في كلمته للأندل�سيين من غير العرب »�أريد �أن �أحرركم« م�شيراً �ضمنياً 

ب�أن العرب ا�ستعبدتهم وهم في الحقيقة �أحرار.

qabuazan@gmail.com
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وطبيعتها

ي��ع��ترب� الإ�����سا�ل��م م���ن �أك��ث��ر الأدي�������ان ان���ت�������ش���ارا في ال��ع��الم 
في  ك�أقلية  الم��ع��م��ورة  �أرج���اء  مختلف  في  ت��واج��د  وللم�سلمين 
يتعر�ضون  ك�أقلية  وه��م  �أخ���رى.  �أح��ي��ان  في  و�أغلبية  �أح��ي��ان 
كالت�ضييق  الح���ال  بطبيعة  الأق��ل��ي��ات  بقية  ل��ه  تتعر�ض  لم��ا 
محاولة  يتم  �أن  �أو  �آ�سيا،  �شرق  دول  بع�ض  في  يح�صل  كما 
وال��ذي  رو���س��ي��ا  في  يح�صل  ك��م��ا  وا�ستعطافهم  ا�ستمالتهم 

�سنعر�ض مثالا عليه في هذا المقال.
لن نتحدث هنا عن ال�صراع بين الدول الإ�سلامية القديمة 
التاريخية، لأنّ هذا بحد ذاته  )ما قبل العثمانية( ورو�سيا 
الراهن  الو�ضع  لفهم  �ضرورته  من  بالرغم  وا�سع  مبحث 
مثل  اليوم،  رو�سيا  �شكلت  التي  الأحداث  �سل�سلة  الناتج عن 
الإ�سلام،  على  الم�سيحية  الديانة  فلاديمير  الأم�ير  اختيار 
ب��ذل��ك ���ص��اغ وب�����ش��ك��ل ر���س��م��ي الهوية  �إن���ه  ن��ق��ول  �أنّ  وي�����ص��ح 

لرو�سيا. الم�سيحية 
ما نريد التركيز عليه هو طبيعة وجود الأديان والمتدينين 
بتناول  العموم  وجه  على  العالم  ودول  خ�صو�صا  رو�سيا  في 
الم�����س��ل��م�ين ك��م��ث��ال، م���ن ح��ي��ث ت��ف��اع��ل��ه��م ����س���واء ك��م���ؤث��ري��ن 
ال�سيا�سية(  ال�ساحة  في  وب��ال��ذات  رو�سيا  في  ت���أث�يره��م  )�أي 
بممار�سة  يتعلق  م��ا  في  و�ضعهم  ج��ه��ة  م��ن  �أي  وم��ت���أث��ري��ن 
الحفاظ  لهم  تكفل  حقوق  على  والح�صول  الإ�سلام  �شعائر 

الم�سلم.  المجتمع  على خ�صو�صية 
ومناق�شتها،  الكاتب  طرحها  التي  النماذج  ا�ستعرا�ض  قبل 
�أي دولة لا يجب  �أن  �أولها افترا�ض  الم�سائل،  لنو�ضح بع�ض 
المتدينة  الجماعات  ف���إنّ  وبالتالي  دين،  �أي  مع  تتعار�ض  �أن 
اثنين منها،  نذكر  �إلا في حالات  �أو خطرا  تهديدا  ت�شكل  لا 
�أو  الم��ت��دي��ن��ة ال��ت��ي ق��د تتبنى ح��راك��ا  وه��م��ا م��ع الج��م��اع��ات 
ال�شعائرية والطقو�س الخا�صة،  العبادات  ممار�سات تتجاوز 
معادية  �إيديولوجيا  الدولة  تتبنى  عندما  الثانية  والحالة 

�إيديولوجيا دينية متطرفة. �أو  للدين، 
ف��ع��ن��دم��ا ي��ت��ع��ل��ق الأم����ر ب��الج��م��اع��ات ال��دي��ن��ي��ة؛ �أق�����ص��د بها 
�أفرادها دينا معينا وي�شكلون جمهورا  الجماعات التي يتبع 
يتحرك ككتلة واحدة، تقلق الدولة ب��شأن ه�ؤلاء �إذا ما �أخذوا 
تعار�ض  لإنه  ما  ن�شاط  منع  كمحاولة  حركية  مبادرة  زمام 
منتجات  ت��ب��ي��ع  ال��ت��ي  الاق��ت�����ص��ادي��ة  ك��الأن�����ش��ط��ة  قيمها  م��ع 
غير  الثقافية  الأن�شطة  وبع�ض  الدين،  �أتباع  عند  محرمة 
مع  تتنا�سب  ت�شريعات  �سن  في  الرغبة  �أو  ع��ن��ده،  المقبولة 

الأحكام الدينية في الأحوال ال�شخ�صية والمعاملات.
وطقو�سه  وممار�ساته  بالفرد  المتعلق  ال�شخ�صي  التدين  �أما 
تفتخر  قد  الدولة  �إن  بل  غالبا،  تهديد  �أدنى  ي�شكل  فهو لا 

به وتتغنى بوجوده.
الم��ت��ب��ن��اة م��ن قبل  ب��الإي��دي��ول��وج��ي��ا  ال��ث��ان��ي��ة تتعلق  الم�����س���أل��ة 
تبني  الأولى هي  فيهما،  النظر  نريد  وهنا حالتان  الدولة، 
الدولة لإيديولوجيا معادية للدين كال�شيوعية �أو �أن تكون 
دول��ة  ال��دول��ة  تكون  �أن  الثانية  الح��ال��ة  متطرفة،  علمانية 
ما  كل  وتح��ارب  واح��دة  بن�سخة  دينا  تقبل  متطرفة  دينية 

عداه.
ويح�صل  ما ح�صل  الأدي��ان، مثل  الدولة تحارب  كانت  ف�إذا 
ب�شكل  ال�شيوعية  ال����دول  ب��ق��اي��ا  �أو  ال�شيوعية  ال����دول  م��ع 
بع�ض  في  الأدي����ان  ال�شيوعية  ا�ستغلت  ق��د  بالطبع  وا���ض��ح، 
عليه  يغلب  كان  العام  الطابع  لكن  �أفكارها،  لن�شر  الحالات 
ح�صل  كما  ك��ث�يرة  ذل��ك  على  والأم��ث��ل��ة  والتنكيل،  ال�����ص��راع 
خا�ل�ل ال��ق��رن الم��ا���ض��ي في ال����ص��ين والأق��ال��ي��م الم���ج���اورة لها 
�سلف  ال�سيوفيتي  لال�تح��اد  �إ���ض��اف��ة  للم�سلمين،  بالن�سبة 

الدولة الرو�سية الحالية. 
الأدب��ي��ات  تخبر  كما  ال��دي��ن  �ضد  لي�ست  العلمانية  ال��دول��ة 
العلمانية عنها، لكن الدولة التي بطبيعتها تحارب التدين 
تح��اف��ظ ع��ل��ى ط��ب��ي��ع��ت��ه��ا ال��ع��دائ��ي��ة ه����ذه ح��ت��ى م���ع ك��ون��ه��ا 
علمانية، ففرن�سا مثلا عادة ما تو�صف بالعلمانية المتطرفة 

لأنها وب�شكل عام لا تتقبل الأديان والحركات الدينية.
�شيطانية  دول���ة  ف��رن�����س��ا  �أن  م���ؤك��د  ب�شكل  ن��ق��ول  لا  ون��ح��ن 
تحارب مظاهر الدين جملة وتف�صيلا، لأن في ذلك مبالغة 
ال�شعبي  والح���راك  المختلفة  الأح���داث  لكن  مح��م��ودة،  غ�ير 
هناك ي�ؤ�شر على وجود تنافر بين الدولة والدين بالعموم، 
التي  العنيفة  الفرن�سية  ال��ث��ورة  نتيجة  �إلا  ربم��ا  ذل��ك  وم��ا 
فخلق  الفظاعة،  غاية  في  كن�سي  ديني  قمع  ع��ن  تمخ�ضت 

ذلك في فرن�سا ح�سا�سية تجاه الأديان.
المرء  يتوقع  قد  والتي  المتطرفة،  الدينية  الدولة  هناك  ثم 
منها �أن تح�سن معاملة الأديان والمتدينين، لكن العك�س هو 
دينا  تتبنى  التي  فالدولة  الأ���س��ف،  م��ع  والغالب  ال�صحيح 
الم�سلمين  كتعر�ض  دي��ن��ه��ا،  غ�ير  يتبع  م��ن  قمعت  م��ا  ك��ث�يرا 
�إنها  بل  الأق��ل،  الأذان على  رفع  �أو  الم�ساجد  بناء  للمنع من 
الم�سائل  م��ن  ع���دد  في  م��ع��ه��ا  المختلفين  دي��ن��ه��ا  �أت��ب��اع  ق��م��ع��ت 

�أكثر  الغالب في  الم�شهد هو  والت�شريع، وهذا  العقيدة  داخل 
الأحوال طوال التاريخ الطويل.

ف���ق���د ح�����ص��ل م������رات ع�����دة خا��ل��ل ت����اري����خ دول������ة الخا�ل�ف���ة 
دينيا وحارب كل مخالف  ر�أيا  تبنى الخليفة  �أن  الإ�سلامية 
ل���ه، ك��م��ا ح��ارب��ت ال��دول��ة ال��ب��ي��زن��ط��ي��ة ق��ب��ل ذل���ك الوثنيين 
ل��دول  ب��وج��ود ح��الات  التذكير  م��ع  ب��ه��م.  ال��روم��ان و�شنعت 
لرجاحة  ن��ظ��را  �أدي����ان،  ع��دة  مظلتها  تح��ت  عا�شت  متدينة 
الخلافة  عهد  في  الح��ال  ه��و  كما  وت�سامحهم  قادتها  عقل 

الرا�شدة.
ذكر الكاتب عددا من النماذج تتعلق بالوجود الإ�سلامي في 
التي  الحقائق  بع�ض  ذكر  على  وعرج  ال�شي�شان  منها  رو�سيا 
تخبر عن الأزمة في تلك البقعة نتيجة ال�صراعات المطولة 

خلال التاريخ ومحاولات الانف�صال.
الرئي�س  ع��ه��د  في  الح���الي  الم�سلمين  ل��وج��ود  بالن�سبة  �أمّ����ا 
كما  الم�صلحة  م��ن  ن��وع  فيها  العلاقة  �أن  تبين  فقد  ب��وت�ين 
لكي  الم�سلمين  ير�ضي  �أن  بوتين  يحاول  حيث  الكاتب،  يرى 
قد  �أن��ه  �أت��وق��ع  وربم��ا  يعار�ضوه،  ولا  معه  ويقفوا  يدعموه 
وجود  له  المفيد  من  حيث  التطرف،  لمواجهة  ي�ستخدمهم 
بالطبع  ل��ه.  وت�صفق  ت�ؤيده  �إ�سلامية  ومنظمات  جماهير 
اهتماما  ي�شكلون  لا  الأرج���ح  وع��ل��ى  ك���أف��راد  الم�سلمين  ف���إن 
�أو  بال�سيطرة  �أكث�ر  مهتم  لكنه  وحكومته،  لبوتين  كبيرا 
على الأقل ا�ستر�ضاء الم�ؤ�س�سات الإ�سلامية التي ت�ساعده في 

الم�سلمين. ت�شكيل القاعدة الجماهيرية بين 
فقد  جانبها  �إلى  معين  دي��ن  �أت��ب��اع  ال��دول��ة  تكت�سب  عندما 
الج��م��اع��ات  وب�ين�  بينها  م��واج��ه��ات  ح�����ص��ول  ف��ر�ص��  تقل�ص 
المتطرفة لنف�س الدين، حيث �أن النا�س بالعموم لن يجدوا 
على  ح�صلوا  دام��وا  ما  ال��دول��ة  مع  ح��رب  في  للدخول  �سببا 

حقوقهم.
ختاما، ف�إن الطبيعة التي تحكم علاقة المتدينين ب�أي دولة 
كطبيعة  ال��ع��وام��ل،  م��ن  بجملة  تتحدد  �سيا�سية  �سلطة  �أو 
ت��دي��ن��ه��ا، وفل�سفة  ون�����ش��اط��ات��ه��ا ونم���ط  ال��دي��ن��ي��ة  الج��م��اع��ة 
الجانب  يكون  قد  للمتدينين  ونظرتها  توجهها  �أو  الدولة 
المتدينين  �أح�سنت مداراة  الأكبر من جهة الدولة، ف�إن هي 
�سلمية  بيئة  خلق  في  تنجح  فقد  وم��رون��ة  حرية  و�أعطتهم 

وت�ضعف وجود المتطرفين.

في المقال الذي حمل عنوان »مو�سكو والجوامع: اختيارات الم�سلمين في رو�سيا بوتين في مجلة التفاهم »يتحدث الباحث روبرت كروز عن وجود الم�سلمين في رو�سيا، ويذكر جملة من الأحداث 
التاريخية والحالية وت�أثيرها وم�ساهمتها في �صناعة ر�أي الم�سلمين حول الحكومة الرو�سية. ويذكر بع�ض التحديات المتعلقة بالموقف الر�سمي من الم�سلمين.

عبدالله ال�شحي

deeko123@hotmail.com
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الائتـــلاف الثقافـــي

�إن الحروب والا�ستعمار والاحتلال كلها مبررات عداء 
�أ�شبه  ك��ان��ت  م��ثال�  ال�صليبية  ف��الح��روب  الأق�����وام،  ب�ين 
م�شابهة  تكن  لم  نتائجها  لكن  الا�ستعمارية  بالحروب 
لأو�ضاع الدول الم�ستعمرة في و�ضعها ما بعد الا�ستعمار. 
في  خا�صة  حا�ضرا  ي��ك��ون  م��ا  غالبا  الثقافي  ف��الان��دم��اج 
ربما  وحتميا.  ق�سريا  ك��ان  �أن  بعد  الا���س��ت��ق��رار  فرت�ات 
ي�شير البع�ض هنا �إلى اختلاف العنا�صر الم�ؤدية للحرب 
م���ا ب�ين� الإف�����رنج والم�����س��ل��م�ين وب���اق���ي ال�����دول ال��ت��ي تم 
ا�ستعمارها بالكامل والآلية التي تمت بها العملية. من 
على  القوي  »حكم  فيه  ينعك�س  واقعا  هناك  �أن  منطلق 
ال�ضعيف« من خلال بديهية امتداد �أيادي الم�ستعمرين 
بلا  تن�صاع  �سوف  التي  الم�ستعمرة  الدولة  ملامح  لمحو 
الفرن�سي  بالا�ستعمار  ح��دث  م��ا  وه���ذا  ق���وة.  ولا  ح��ول 
تحررها  من  الرغم  وعلى  الج��زائ��ر  �أن  حيث  للجزائر 
حا�ضرة  الا�ستعمار  �آث��ار  زالت  لا  الا�ستعمار،  �أي��دي  من 
ال��ث��ق��افي » اللغة  ن����واح ع��دي��دة م��ن��ه��ا الج��ان��ب  ف��ي��ه��ا في 
باللغة  يتحدثون  زالوا  لا  والأبناء  فالأهالي   » تحديدا 
الأح��ي��ان  بع�ض  في  اليومية  تعاملاتهم  في  الفرن�سية 
هنا  الت�سا�ؤلات  بع�ض  ط��رح  يتم  ق��د  ه��ذا.  يومنا  و�إلى 
�أو  كنتيجة طبيعية  الحا�صل  الدمج  نحو  ننظر  تجعلنا 
�أو هدف مخطط له اليوم في الدول  ق�سرية في ال�سابق 
ال��ت��ي ق��ادت��ه��ا ال��ظ��روف لتقبل وج���ود ث��ق��اف��ات و�أق����وام 
�شعوب  بع�ض  فتعي�ش  ج��ذري��ا؛  اختلافا  عنها  تختلف 
ال��ع��الم ال��ي��وم �أزم����ة ح���روب ب��ال��وك��ال��ة وح����روب �أه��ل��ي��ة 
للإ�ضرار  م�ؤدية  مختلفة  لأ�سباب  خارجية  وتدخلات 
ب��ط��ب��ي��ع��ة الح��ي��اة ل�����س��ك��ان ه���ذه ال�����دول. وي��ع��د ال�شعب 
�أدت لهجرة  �إحدى �ضحايا هذه الحروب التي  ال�سوري 
الأوروب���ي���ة.  ال����دول  وتح��دي��دا  مختلفة  ل���دول  �سكانها 
�أبوابها  �شرعت  ال��ت��ي  ال���دول  �أوائ���ل  م��ن  �ألم��ان��ي��ا  وتعتبر 
با�ستقبالهم  و���س��ارع��ت  »الم�سلمين«  المهاجرين  ل��ه���ؤلاء 
يتعلق  فيما  حا�ضرا  يعد  التهديد  �أنّ  من  الرغم  على 

ب��ال�����ص��دام ال��ث��ق��افي الم��ح��ت��م��ل ب�ين� ال�����س��ك��ان الأ���ص��ل��ي�ين 
والم��ه��اج��ري��ن ب�����س��ب��ب الخ��ل��ف��ي��ة ال��ع��ق��ائ��دي��ة وال��ث��ق��اف��ي��ة 
يحق  المنطلق  هذا  ومن  منها.  �أت��وا  التي  والاجتماعية 
�ألمانيا  دفعت  التي  الأ�سباب  ماهية  عن  نت�ساءل  �أن  لنا 
لا�ستقبال اللاجئين. ت�شير الأرقام والإح�صائيات وفقا 
والتركيبة  الم��وال��ي��د  م��ع��دلات  الم��ت��ح��دة في  الأمم  لم���ؤ���ش��ر 
ال�سكانية لدولة �ألمانيا �إلى انخفا�ض في معدلات المواليد 
�أكثر  ال�سكاني  الهرم  قمة  يجعل  مما  ونيف  عقد  منذ 
ات�ساعا من قاعدة الهرم » التي تعك�س الفئات العمرية  
ال�صغيرة )الأطفال تحديدا(. حيث �إنّ الم�شاكل الناتجة 
تتمحور   » الافترا�ضي   « ال�سكاني  الهرم  ات��زان  في عدم 
غير  العمرية  الفئات  بزيادة  �صلة  لها  �أم��ور  عدة  حول 
الم��ن��ت��ج��ة ع��ل��ى ال��ف��ئ��ات الم��ن��ت��ج��ة في الم��ج��ت��م��ع. وب��ال��ع��ودة 
�شيخوخة  �أنّ  الج��ل��ي  م��ن  �ألم��ان��ي��ا  في  الأو���ض��اع  لتفح�ص 
الم�ستقبل  كيفية مواجهة  لألمانيا في  تعد تحديا  ال�سكان 
مقارنة  الإنتاجية  من  ع��ال  م�ستوى  على  والا�ستمرار 
العاملة  الأي��دي  فم�س�ألة  الأخ��رى؛  الأوروب��ي��ة  بالدول 
لأي��دٍ  الح��اج��ة  خلقت  ومنها  الأف����ق،  في  ت��ل��وح  �أ�صبحت 
وحيدا  عن�صرا  ه��ذا  يعد  لا  وبالطبع  �أجنبية.  عاملة 
لفتح الأب����واب �أم���ام الال�ج��ئ�ين ع��دا �أن���ه م��ن الأ���س��ب��اب 
وكان  القرار.  هذا  لاتخاذ  �أدت  التي  والمهمة  الرئي�سية 
على متخذي هذا القرار �أي�ضا الالتفات لم�س�ألة ت�شوي�ش 
الهوية واندماج الثقافات، فال�صدام في هذا الجانب قد 
يخلق �إ�شكاليات داخلية ي�صعب تجاوزها، وحينها تكون 
�ألمانيا  في  العجز  �إنّ  ال�سيطرة.  عن  خرجت  قد  الأم��ور 
و�صل لن�سبة 3% بين المواليد مقارنة بمعدلات الوفيات 
في م��رح��ل��ة م���ا ب���الإ����ض���اف���ة ل���ت���دني م���ع���دل الخ�����ص��وب��ة 
ويترتب  عالميا.  خ�صوبة  ال���دول  �أق��ل  ب�ين  م��ن  لت�صبح 
التعليم  �أع���داد ومخ��رج��ات  ت��راج��ع في  الأم���ر  على ه��ذا 
ب�سبب ع��دم وج���ود ع��دد ك��اف م��ن الأط��ف��ال. م��ن جهة 
تفوق  بن�سبة  التقاعد  معدلات  في  تزايد  هناك  �أخ��رى 

الأطفال الملتحقين بالمدار�س؛ مما يعني زيادة في �أعداد 
الم�سنين الذين يحتاجون للرعاية والت�أمينات ال�صحية 
التي �ست�أخذ ح�صة كبيرة من ميزانية الدولة. ناهيك 
وال�ضرائب  المحلي  والا���س��ت��هال�ك  الإن��ت��اج  م�س�ألة  ع��ن 
�سيما  ولا  كلها  الم�سائل  ه��ذه  ت�شكل  �أخ��رى.  ناحية  من 
ال��دول  في  وتحديدا  الأهمية  فائق  �أم��را  منها  الأخ�يرة 
ال�سكان  متطلبات  بناء  في  ال�ضرائب  على  تعتمد  التي 
التحتية.  البنى  وخدمات  و�صحة  تعليم  من  الأ�سا�سية 
الرئي�سية للمهاجرين  المنطلق كانت الوجهة  ومن هذا 
لتحقيق  ملحة  ح��اج��ة  ا�ستقبالهم  في  ارت�����أت  دول���ة  في 
من  ال��ن��اتج��ة  ال��ف��ج��وات  ���س��د  فيتم  ال��ق��وم��ي��ة،  الم�صلحة 
بالمهاجرين.  الأ���ص��ل��ي�ين  لل�سكان  ال�سكانية  التركيبة 
كل  خلق  م�س�ألة  ع��ن  �أي�ضا  تغفل  لم  �آخ��ر  جانب  وم��ن 
اللاجئين  بين  الدمج  عملية  لت�سهيل  الممكنة  الفر�ص 
والألمان لدرجة تقديم ت�سهيلات ت�ستهدف من يريدون 
الزواج من المجتمع الآخر؛ حيث �أنّه من �صالح �أي دولة 
�أن يتم الدمج الكامل - على الرغم من �صعوبته - بين 
المجتمع  ت�شكل مجتمعات موازية بداخل  لمنع  الأطراف 
لأن  بينهم  تناف�سا  يخلق  �أن  ذل��ك  ����ش��أن  فمن  ال��واح��د. 
ك���ل ث��ق��اف��ة تم��ت��ل��ك نم���ط ح���ي���اة م��ك��ت��م��ل ل���ه ج��وان��ب��ه 
ومع  كذلك.  و�سلطة  ودين  وثقافة  تعليم  من  المختلفة 
�سوف  الذين  اللاجئين  �أع��داد  وتزايد  ال�سنوات  م��رور 
ي�صبحون مواطنين في دولة ديموقراطية، ي�سير الأمر 
ح��ال  في  م�ستقبلا  ال�سلطة  يم��ت��ل��ك  م��ن  م�����س���أل��ة  ن��ح��و 
الحكومة  فكانت  الم��وازي��ة.  المجتمعات  �سيناريو  تحقق 
ب��ل ودف��ع  ذل��ك عرب� ت�سهيل  ت��ف��ادي  �سباقة في  الألم��ان��ي��ة 
الم��ج��ت��م��ع��ات لال�ن��دم��اج. وع��ل��ي��ه، ن���رى �أن م�����س���أل��ة دم��ج 
التاريخية  التجارب  بع�ض  على  م�ستندين   - الثقافات 
ال�سلطة  على  يعتمد  الأم���ر  �أنّ  �إلى  ت�شير   - الم��ح��دودة 
هذه  �أم��ام  الحواجز  �أم  الفر�ص  تخلق  �أن  ارت���أت  �إذا  ما 

المحاولات.

عاطفة الم�سكري

ت�ستدعي بع�ض القراءات التاريخية تمعنا في م�س�ألة الاندماج الثقافي بين الأقوام ال�سابقة. فاليوم وفي ظل الظروف التي تختبرها الكثير من ال�شعوب حول العالم يبدو الأمر مختلفا 
المقارنة،  لهذه  باباً  الكك فتحت  المجال وتحديدا لمقالات البروفي�سور فكتور  القراءة في هذا  �إنّ  �أ�سبابه.  ال�سابق، وتحديدا من جانب تقبل واقع هذا الاندماج باختلاف  عما كان عليه في 
والفرنج  الم�سلمين  بين  الثقافية  »العلاقات  بعنوان  التفاهم  مجلة  في  له  مقال  في   - والم�سلمين  كالإفرنج  وال�سلم-  الحرب  فترات  في  ال�سالفة  بال�شعوب  المتعلقة  الأح��داث  عن  كتب  حيث 
�أكملت حبات العقد الذي طوق جيد النه�ضة الأوروبية بل�ؤل�ؤة �صقلية ووا�سطته الأندل�سية«. تحت هذا العنوان ي�شرح البروفي�سور م�ستوى الاندماج بين الم�سلمين والفرنج والمنظور الذي 
يرى فيه كل طرف نحو الآخر. فالحروب التي قامت في تلك الفترة بين الطرفين حالت دون حدوث قدر كبير من الاندماج فلم تتو�سع التجارة » المعروفة بكونها عاملا رئي�سا لدمج 
الثقافات والمجتمعات « �إلا بين فئات محدودة. وحدثت في تلك الفترة �صداقات بين النبلاء، عدا �أنها لم تكن كافية لتخرج ثقافات �أكثر تداخلا من ذي قبل، فظلت الفجوة حا�ضرة ما 

Attifa.nasser@gmail.com
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في محددات علاقة الدين بالسياسة 

لي�س  �أنه  الدرا�سة-  ت�صريحه في  بح�سب   - الباحث  �أن  ورغم 
الم�شتغلين  ولا  ال�����س��ي��ا���س��ي  ال��ف��ك��ر  في  الاخ��ت�����ص��ا�ص��  �أه����ل  م��ن 
�إط��ار  في  ولكن  العملية،  حتى  ولا  المعرفية  و�أب��ع��اده  ب�أ�صوله 
التكامل المعرفي يرى الباحث نف�سه مدفوعا نحو الك�شف عن 
ال�سيا�سي و الدرا�سات  تقاطعات عديدة ومت�شابكة بين الفكر 
بينهما  نظرية  مقاربات  �إلى  والو�صول  والإ�سلامية  المعرفية 
من  جملة  في  تتلخ�ص  �إ�شكالية  مقدمات  عر�ض  خال�ل  م��ن 

الآتية: الت�سا�ؤلات 
�أولا: ه��ل ت�����ص��ح الم��ق��ارب��ة الج��دل��ي��ة ب�ين ال��دي��ن وال�����س��ي��ا���س��ة، 
جميعا  �أ�صحهما  �أم  وال��دول��ة،  الدين  بين  المقاربة  الأ�صح  �أم 

بالعلمانية؟ الدين  مقاربة 
�أن  ال�����ش��ائ��ع  وح��ق��ي��ق��ة ه���ذا الا���س��ت��ف��ه��ام ينطلق م��ن الاع��ت��ب��ار 
�أن  م��ت�����ض��ادة وم��ت��ق��اب��ل��ة؛ في ح�ين  وال�����س��ي��ا���س��ة ثنائية  ال��دي��ن 
حقيقة المقاربة بينهما لا ت�صح وفق هذا الن�سق التقابلي؛ لأن 
في  منهجا  ال�سيا�سة  اعتبار  تم  �إذا  ال�سيا�سة  تقابله  لا  الدين 
�أعلى م�ؤ�س�سة هرمية في ال�سلطة، كما  التدبير المجتمعي من 
الأق��ل  على  التاريخي  المخيال  في  الدين  تقابل  لا  الدولة  �أن 
لبع�ض الثقافات الإن�سانية، وحتى العلمانية �إذا تم تجريدها 
ا�ستقلالها  على  تقوى  لن  ف�إنها  الإيدولوجية  �أبعادها  من 

الكلي باعتبارها �شكلا من �أ�شكال الدين في المجتمع.
ثانيا: لماذا غالبا تُفتر�ض مظنة الإ�شكال في الدين دون غيره 
�سواه  وما  الدين  بين  التقابلية  الثنائية  معالجة  تمت  كلما 
من الواجهات المقُابلة �سواء �أكانت �سيا�سة �أو دولة �أم علمانية 

�أم ...؟
الزمني  الغياب  هل  �آخ��ر:  ب�س�ؤال  ذلك  عن  الإجابة  تتم  وقد 
ذلك  كر�س  المعا�صر  والاجتماعي  الإن�ساني  الن�سق  في  للدين 
الافترا�ض؟ �أم �أن القوة وال�سلطة التي تحظى بها متقابلات 
ال���دي���ن ت��ل��ك وح�����ض��وره��ا ال��زم��ن��ي �أف�����ض��ى ع��ل��ى ذل���ك حتما 
ما  زمن  في  معرو�ضة  الا�شكالية  تلك  تكن  لم  كما  و�ضرورة؟ 

على الأقل في الاجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي. 
�أنها  للدين  الم��ذك��ورة  الو�ضعية  تلك  �إزاء  الباحث  ويت�صور 
تفهيم  �إلى  الح��اج��ة  دع��ت  كلما  و�إ���ش��ك��الا عميقا  ت���أزم��ا  ت���زداد 

المقبولة والمطلوبة. الدين بال�صورة 
يتم  ما  كثيرا  والدين،  ال�سيا�سة  بتنظير  يتعلق  فيما  ثالثا: 
تحديد  دون  الديني  المجال  في  ال�سيا�سي  الفكر  نظريات  نقد 
لنا  يحق  لذلك  ال�ضبط،  �أو  المراجعة  �إلى  المفتقرة  الجوانب 
ال�صراع  معترك  في  يجري  ما  حقيقة  عن  باحثين  ك�سائلين 

للدين  المكونة  الأ�سا�سية  الجوانب  نفكك  �أن  وغ�يره  الديني 
ك��م��ن��ه��ج لا ك��م��ع��ت��ق��د؛ ح��ت��ى لا ن��ب��ت�����س��ر الم��و���ض��وع في ج��وان��ب��ه 

ال�ضيقة، لذا نجد الباحث يت�ساءل ويقول:
ل��دى  القلبية  ال�شخ�صية  الم��ع��ت��ق��دات  ب��ال��دي��ن  الم��ق�����ص��ود  ه��ل 
الإن�سان �أو المواطن بالمفهوم الحديث للفكر ال�سيا�سي الخا�ص 

الدولة؟ بم�ؤ�س�سات 
ال�����ش��رع��ي��ة  �أي الأح���ك���ام  الم��ن��ه��ج الح��ك��م��ي؛  ب���ذل���ك:  الم�����راد  �أم 

الم�ستمدة من المدونة الدينية؟
ال�سلوكية  والمظاهر  ال�شرعية  التعبدات  ذلك  من  المفهوم  �أم 
ل��ل��دي��ن ع��ل��ى �أو����س���اط الم��ت��دي��ن�ين، م��ث��ال: ال��ل��ح��ي��ة، ال��ل��ب��ا���س، 

الطقو�س؟ الرموز،  ال�شعائر، 
المدونات  في  المر�سومة  والعقوبات  الحدود  بذلك؛  المق�صود  �أم 

الدينية، والتي غالبا ما تثار فزاعة في معار�ضة الدين؟
حُفظت  كما  الدين  الدين وح�ضارة  تاريخ  ذلك  الم��رام من  �أم 

التاريخية والأ�سطورية؟ الكتابات  عبر 
بعد تحقيق النظر في الم�س�ألة جليا، لا يجد الباحث ثمة فروقا 
جوهرية ت�ستدعي التهويل من تلك المتقابلات �إلى درجة يتم 
الديني  الفكر  �أو  حرية،  باعتباره  الديني  الت�صور  �إلغاء  بها 
الاختيار  و�إق�����ص��اء  ال�سيا�سي،  ال��ت��دب�ير  في  منهجا  ب��اع��ت��ب��اره 
الديني باعتباره �أ�سلوبا لدى فئة عري�ضة من النا�س توافقت 

�آرا�ؤهم في التدبير الحياتي الجماعي على ذلك.
�أمّ����ا م��ا ي��رم��ي �إل��ي��ه ال��ت�����س��ا�ؤل الخ��ا�ص�� ب����دلالات الم��ع��ت��ق��دات 
�أه��ل  ن��ك��ران  ت���أك��ي��د  �إلى  �سبيل  م��ن  ف��م��ا  القلبية  ال�شخ�صية 
طابع  لها  �أك���ان  �شخ�صية  لمعتقدات  العلمانية  �أو  ال�سيا�سة 
�أم قانوني، فالمعتقد روح فكرية لا  �أو مدني  �أو جماعي  ديني 
ت�ستقيم حركة الإن�سان في مواقع وجوده دون �أثر لها �أو �شبيه 
بها. ومعر�ض الحديث هنا لا عن طبيعة المعتقد لأنّ ذلك من 
�أ�صل فكرة المعتقد، لذا يبقى الرهان  �صميم الحرية، بل عن 
�سليم،  غير  رهان  الاعتقاد  فكرة  على  ال�صراعي  البرهان  في 

بل ظالم فكريا.
�أحكاما  الدين  توهم  على  المبني  الت�سا�ؤل  �إليه  ي�شير  وفيما 
���ش��رع��ي��ة ل���ه ا����س���ت���م���دادات وم����راج����ع في الم����دون����ات ال��ف��ق��ه��ي��ة 
وال��ت��اري��خ��ي��ة، ف��ه��ذا لا ي��ل��ي��ق ح��ج��ة في ال��ت��وج�����س خ��ي��ف��ة من 
الد�ستورية  الت�شريعات  كل  لأنّ  للدين؛  القانونية  الخلفية 
بغير  المت�صفة  ال�سيا�سية  الأن��ظ��م��ة  في  المعتمدة  والق�ضائية 
الدينية لها امتدادات تاريخية �أو عرفية �أو دينية �أو عرفانية 
ل���دى ع���دد م��ن ال�����ش��ع��وب، وم���ا ي��ن��ه���ض�� ذل���ك م��ع��ار���ض��ا على 

ال�شعوب، ولا فرق بين  لتلك  القانوني  �أو  ال�سيا�سي  الاختيار 
الأمرين بعد الت�أمل.

�أمّا الت�سا�ؤل الثالث الم�ستند �إلى التعبدات ال�شرعية والمظاهر 
�إدخال  العلمي  من  فلي�س  وملتزميه؛  الدين  لأهل  ال�سلوكية 
�أن الأنم����اط  ال��وا���ض��ح  ال�����س��ي��ا���س��ي، لأن م��ن  ال��ن��ظ��ر  ذل���ك في 
علاقة  ولا  و�آخ��ر  مجتمع  بين  المظاهر  في  تختلف  والتقاليد 

له بال�سيا�سة في ذلك.
والعقوبات  الح���دود  بطبيعة  المتعلق  ال��راب��ع  ال��ت�����س��ا�ؤل  وع��ن 
المر�سومة في المدونات الدينية، والتي غالبا ما تثار فزاعة في 
المرتكبة  للجنايات  الموكولة  الج��زاءات  ف�إن  الدين؛  معار�ضة 
والج���رائ���م الم��قرت�ف��ة ت��ت��ب��اي��ن ط��ب��ي��ع��ت��ه��ا م���ن مج��ت��م��ع لآخ���ر 
المجتمعات  من  بع�ضا  �إن  بل  واختياراته،  معتقداته  بح�سب 
الأنظمة  من  غيرها  من  �أق�سى  تجدها  العلمانية  ال�سيا�سية 
�إن �صح  الق�سوة الجنائية-  الدينية، لذلك ف�إن  ذات الطبيعة 
بين  تتماثل  لا  لأن��ه��ا  الج��رائ��م؛  في  ن�سبية  م�س�ألة  التعبير- 
التي  ال�سيا�سية  الأنظمة  من  وهناك  الإن�سانية،  المجتمعات 
المنظمات  دع���وات  رغ��م  م��ثال�،  الإع���دام  عقوبة  �إل��غ��اء  ترف�ض 
الحقوقية، فكيف تكون م�س�ألة الحدود محددا محر�ضا �ضد 

الدين في ال�سيا�سة؟
وح�ضارة  الدين  تاريخ  ب�أنه  ذل��ك  من  الخام�س  المفهوم  �أم��ا 
افترا�ض  فعلى  التاريخية،  المدونات  عبر  ر�سمت  كما  الدين 
�أخبارها  انفلات �صحة  التاريخية، وعدم  المدونات  �صحة كل 
وح�ضارته  ال��دي��ن  ت��اري��خ  ف���إن  وت�سيي�سها؛  اجتزائها  وع��دم 
جزء من تاريخ الإن�سانية، وكل الأنظمة ال�سيا�سية بما فيها 
للدين  تاريخيا  ام��ت��دادا  تعد  المختلفة  العلمانية  الأنم���اط 
ال��دي��ن م��ن ح��روب  ت��اري��خ  ال��دي��ن��ي��ة، وم��ا ع��رف��ه  والمجتمعات 
عرفته  ع��م��ا  ك��ث�يرا  يختلف  لا  اجتماعية  ون��زاع��ات  ع��ق��دي��ة 

المجتمعات غير الدينية �أو الموالية لغير الدين.
يختم  المفتر�ضة  والأف��ك��ار  ال���واردة  الت�سا�ؤلات  ه��ذه  كل  بعد 
الم�ضمرة  الحقيقة  �إن  يمكن القول:  هل  مت�سائلا،  الباحث 
هي �أننا �أمام مقاربة تختلف عن تلك المقاربات ما دام الدين 
م��رة  ي�ستفهم  ك��م��ا  ال��دول��ة؟  ولا  ال�سيا�سة  م��ق��اب��ل  في  لي�س 
العلمانية، هل يمكن  الدين مع  تعار�ض  �إمكانية  بعد  �أخرى 
باعتباره  الحكم  م�س�ألة  وبين  بينه  مقاربة  �أمام  �أننا  القول: 

منهج �سلطة، ولي�س باعتباره قيمة؟

�أو قل: براديغمات معرفية ومنهجية كبرى، بح�سب ما تلوح به القراءات الحديثة والمعا�صرة:  �أبعاد الدرا�سات المعرفية للفكر ال�سيا�سي في علاقته بالدين ثلاثة �أنماط معرفية،  تتنازع 
فهناك المنهج الإ�شكالي المتحدد في منهجية التحليل وت�أ�صيل العلاقة، وكذا الم�سلك المتوجه �إلى منهجية التنزيل وتفعيل العلاقة، ثم المتمحور في نطاق منهجية التطوير وت�أويل العلاقة، 
جابر  المعا�صر-محمد  العربي  الفكر  في  وال�سيا�سة  الدين  بين  العلاقة  �إ�شكالية  كتاب  مع  وقفات   : وال�سيا�سة  »الدين  درا�سته  في  التفاهم  مجلة  في  �شهيد  الح�سان  الباحث  قراءة  وح�سب 
الأن�صاري وبرهان غليون نموذجا للكاتب عبد ال�سلام طويل »؛ف�إنه يح�صر درا�سة الدكتور عبد ال�سلام �ضمن الموقع الأول من تلك المناهج؛ لعلل ثلاث: الأولى؛ لأنه يبحث في طبيعة 
الإ�شكال المركزي لعلاقة الدين بال�سيا�سة �أو الدولة. والثانية؛ لأنه انتبه �إلى �إ�شكالية العلاقة بين الفعل ال�سيا�سي وبعده الديني. والثالثة؛ لأنه اتخذ قراءتين متباينتين لتلك العلاقة 

محورا لتحليل الإ�شكال بينها.

�صفية الها�شمية

safiyaalhashmi123@gmail.com
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السعادة، عند فلاسفة اليونان والإسلام

وك���ان���ت ن��ظ��ري��ة ال�������س���ع���ادة في �أ���س��ا���س��ه��ا ن��ظ��ري��ة 
�أخا�ل��ق����ي����ة، ���ش��غ��ل��ت اه���ت���م���ام مُ���ف���ك���ري الأخا��ل���ق 
الفكر  في  �أ�سا�سيًا  محورا  ت�شكل  زالت  وما  قديماً، 
الأخال�ق��ي ح��ت��ى ي��وم��ن��ا ه���ذا، وه��ي تُ��ث��ل الغاية 
وق��د  ���س��ل��وك��ه.  وراء  م��ن  الإن�����س��ان  ين�شدها  ال��ت��ي 
ج���رت ال���ع���ادة ع��ل��ى ت��ن��اول م��وا���ض��ي��ع ال�����س��ع��ادة في 
�أنَّ  ال��واق��ع  في  ول��ك��ن  الأخال�ق��ي��ة،  الفل�سفة  �إط���ار 
في  ح�صره  يتم  �أن  من  بكثير  �أو�سع  المو�ضوع  ه��ذا 
الأخلاقية  الفل�سفة  م��ذاه��ب  م��ن  فكري  مذهب 
المجالات  على  يقت�صر  لا  مو�ضوع  فهو  المت�شعبة، 
الدين  مجالات  في  حتى  ولا  والفل�سفية،  الفكرية 
يتعداها  ب��ل  النف�سية،  وال�����س��ل��وك��ي��ات  وال�سيا�سة 
ومُ�ستقلة.  واعية  كذات  الب�شرية  النف�س  لم�ضمون 
وبهذا الإطار الف�ضفا�ض يتعدى مو�ضوع ال�سعادة 
�إن�سان  الفل�سفة الأخلاقية، فهو مو�ضوع يهم كل 
من حيث هو �إن�سان لتحقيقه، ولا يقت�صر مو�ضوع 
المفكر.  �أو  الفيل�سوف  ع��ل��ى  وتحقيقها  ال�����س��ع��ادة 
الف�ضفا�ضة  المجالات  من  ذكر  ما  كل  على  علاوة 
الأول  المهتم  ف����إنَّ  ال�سعادة  مو�ضوع  تغطي  ال��ت��ي 
�سبل  لإيجاد  وال�سعي  النمط  هذا  ودرا�سة  بتتبع 
�أنَّ  اع��ترب�ن��ا  �إذا  الأخا�ل��ق،  فيل�سوف  ه��و  تحقيقه 
فل�سفة الأخلاق هي في مجملها البحث والتق�صي 
ال�سعادة  لأن  وغاياته؛  الإن�سان  �سلوك  مبادئ  في 

تدخل في غايات هذا ال�سلوك.
ال�سلوكية  المفاهيم  ككل  ال�سعادة  مفهوم  يُعد  لا 
المعنى والم�ضمون،  والفكرية عامة مفهومًا مطلق 
�أخرى،  �إلى  ح�ضارة  من  يختلف  م�ضمونه  �إنَّ  بل 
حقيقة  في  وللفلا�سفة  غيرها.  �إلى  فل�سفة  وم��ن 
ال�سف�سطائيون  ذهب  فقد  مختلفة؛  �آراء  ال�سعادة 
�أم��ا  ب���الأه���واء،  ال�����س��ع��ادة ه��ي الا���س��ت��م��ت��اع  �أنَّ  �إلى 
الج��م��ال  في  لي�ست  ال�����س��ع��ادة  �أنَّ  ف�ير�ى  ���سُ��ق��راط 
هي  ولا  الم���ج���د،  �أو  ال��ث��راء  في  ولا  ال���ق���وة  في  ولا 
في الم��ظ��اه��ر الخ���ارج���ي���ة؛ ول��ك��ن��ه��ا ح��ال��ة م��ع��ن��وي��ة 
اللذات،  �إ�شباع  لي�ست في  فال�سعادة عنده  خال�صة؛ 
�أفال�ط��ون  وات��ب��ع  بالف�ضيلة.   التم�سك  في  و�إنم���ا 

اتباع  في  ال�سعادة  �إنَّ  وقال  معلمه،  �سُقراط  م�سار 
�أفال�ط��ون  لفل�سفة  ال��ق��ارئ  ويال�ح��ظ  الف�ضيلة. 
الأخال�ق��ي��ة �أن م��ف��ه��وم ال�����س��ع��ادة ي��خ��ت��ل��ط ع��ن��ده 
ك��ث�يرا بم��ف��ه��وم الخ�ير الم��ط��ل��ق، وه��و م��ا ن���ادى به 
محاورة  ختام  في  فرق  وقد  الجمهورية،  كتابه  في 
الخ�ير،  تحقيق  هدفها  نافعة  ل���ذات  ب�ين  ف��ي��دون 
�أن من  �إلى  وينتهي  �إلى الخ�ير،  ول��ذات لا تو�صل 
ال�سعادة  ط��ري��ق  �إلى  ي�صل  الخ�ير�  ه��و  م��ا  ي��ع��رف 
التي تليق بالإن�سان العاقل. �أما �أر�سطو فقد نقد 
ت�صورات النا�س حول ال�سعادة في كتابه »الأخلاق« 
فقال  ال�سعادة؛  حد  في  اختلفوا  النا�س  �إن  قائلًا: 
البينة؛  الظاهرة  الأم��ور  من  �شيء  �إنها  بع�ضهم: 
مثل اللذة �أو الغنى �أو الكرامة، وكثيًرا ما ي�صفها 
�إنَّ  قال  ف�إذا مر�ض  �أ�شياء مختلفة،  بعدة  بع�ضهم 
الغنى.  �إنها  افتقر قال  و�إذا  ال�صحة،  ال�سعادة هي 
ال��ت��ي تحقق  ف��ه��ي  ع��ن��ده  ال�����س��ع��ادة الحقيقية  �أم���ا 

للإن�سان الخير المطلق �أو الخير الأ�سمى. 
�أما عن مفهوم ال�سعادة في الفكر الإ�سلامي، فقد 
ا�رت�ش��ك��ت ع���دة ع��وام��ل في ت��و���ض��ي��ح ه���ذا الم��ف��ه��وم، 
الحقيقية  المرجعية  وال�سنة  للكتاب  �أنَّ  �شك  ولا 
جانب  �إلى  تو�ضيحه،  في  �أثر  الأ�سا�سية  والدعامة 
والفل�سفات  الح�����ض��ارات  في  طُ���رح  مم��ا  ا���س��ت��ف��ادت��ه 
ال�����س��اب��ق��ة، ف��ه��و ك�����أيِّ ف��ك��ر �إن�����س��اني ق��د �أث���ر فيما 
به.  وت���أث��ر  عليه  ولاحقة  �سابقة  �أف��ك��ار  من  حوله 
نوع  ه��ي  ال�سعادة  �أنَّ  �إلى  الفلا�سفة  بع�ض  ذه��ب 
م���ن الا���س��ت��ك��م��ال، م��ث��ل الم��ري���ض�� ال����ذي ي��ظ��ن �أنَّ 
�إذا ح�صل  الفقير  �أو  ال�صحة  ا�سترداد  ال�سعادة في 
ل�شيء  ب��دي��ل��ة  لي�ست  ال�����س��ع��ادة  ول��ك��ن  الم����ال،  ع��ل��ى 
�آخ���ر، ب��ل ه��ي مطلب ق��ائ��م ب��ذات��ه ول��ذات��ه. وعلى 
الخيرات  من  ب�أنَّها  ال�سعادة  الفارابي  ف  يُعرِّ ذلك 
�أع��ظ��م��ه��ا خ�ير�ا، وم��ن ب�ين الم����ؤث���رات �أث���را و�أك��م��ل 
�سمى  ول��ذا  نحوها.  الإن�����س��ان  �سعى  غاية  ك��ل  م��ن 
ال�سعادة المبنية على الثروة �أو الكرامة �أو ال�صحة 
به  ال��ق��ول  ذه��ب  م��ن  وه��ن��اك  المظنونة.  بال�سعادة 
�إلى �أنَّ ال�سعادة هي التمام والراحة. ويتجنب �أبو 

لأنه  به؛  والأخ��ذ  التعريف  هذا  العامري  الح�سن 
م��ن الم��ح��ال �أن ي��ك��ون الح��ر�ص�� وال��ت��ع��ب م��ن �أج��ل 
الراحة، فلي�س الفعل من �أجل الراحة بل الراحة 

من �أجل الفعل. 
بت�صوره  مُفكر  ك��ل  عند  ال�سعادة  ت�صور  يرتبط 
لماهية الخير الإن�ساني. وهذا الربط بين ال�سعادة 
اليونان؛ فقد ذهب  ب��د�أه فلا�سفة  ما  والخير هو 
ال�سعادة،  ه��و  الخ�ير  �أنَّ  �إلى  و�أفال�ط��ون  �سقراط 
الف�ضيلة.  تحقيق  في  هو  عندهما  الإن�سان  وخير 
على  بال�سيطرة  ال��ف��رد  ي��ل��زم  الف�ضيلة  وتحقيق 
والنف�س،  العقل  ك��ق��وة  ب��داخ��ل��ه  المختلفة  ال��ق��وى 
الم��راد من  التحقيق  ه��ذا  �أفال�ط��ون بتطبيق  وق��ام 
الفرد؛  على  كما  المدينة  على  بال�سعادة  الإن�سان 
قيادتها  يتولى  التي  ه��ي  ال�سعيدة  المدينة  �إنَّ  �إذ 
وتتولى  طبقاتها،  ب�ين  ال��ع��دل  ويتحقق  الحكيم، 
تتحقق  وبهذا  لها.  ي�صلح  الذي  العمل  طبقة  كل 
بحيث  المجتمع،  طبقات  بين  والان�سجام  العدالة 
�أخ��رى، ولا تحاول  لا تطغى ولا تثور طبقة على 
هي  ال��ت��ي  الوظيفية  بمهامها  ال��ق��ي��ام  طبقة  �أي 
ب�سبب  لها  ت�أهلت  التي  الأخرى  الطبقة  ��شأن  من 

الطبيعي.  ا�ستعدادها 
فقط  يكفيه  لا  ال�سعادة  يحقق  لكي  الإن�����س��ان  �إنَّ 
�أن يعرف ماهية ال�سعادة وطرق الح�صول عليها؛ 
قد  وم��وان��ع  عوائق  ال�سعادة  ه��ذه  لتحقيق  �إنّ  بل 
الأ�سمى وهي  الغاية  �سعيه وراء  تمنعه وتحد من 
ال�����س��ع��ادة، ف��الخ�ير الم��ط��ل��ق وال��ف�����ض��ل��ي��ة والم��ع��رف��ة 
كائن  م��ن  وال��ت��ح��ول  ل�ل�أ���ش��ي��اء،  العميقة  ال��ت��ام��ة 
حيواني �إلى كائن عقلاني م�ستقل بعقله ونف�سه، 
لنيل  ال��ف��رد  ب��ه��ا  يت�سلح  ق��د  الأ���س��ل��ح��ة  ه���ذه  ك��ل 
ال�سعي  ه��ذا  ج��راء  م��ن  ينتج  ق��د  وال���ذي  ال�سعادة 
يجب  ال�سعادة  فلتحقيق  وال�شقاء،  ال�شر  مواجهة 
الت�سليح بنقي�ض الموانع التي تقف عائقاً في طريق 
الخير  في  تتلخ�ص  مجملها  في  والتي  لها  المتلهف 

والحكمة. والف�ضيلة 

�أمجد �سعيد

في المقالة الفل�سفية في مجلة التفاهم لأ�ستاذة الفل�سفة منى �أحمد �أبوزيد والمعنونة بنظرية »ال�سعادة« وو�سائل تحقيقها في الفل�سفتين اليونانية والإ�سلامية، طرحت الكاتبة مو�ضوعًا من 
�ألا وهو ال�سعادة. تُعد ال�سعادة من الأمور التي �شغلت فكر الإن�سان منذ القدم واهتم بها ولا يزال يبحث عنها ويتر�صد لها. والب�شر جميعًا ين�شدون  �أن يثير الكل ولي�س البع�ض،  ��شأنه 

ال�سعادة حتى و�إن لم يدركوا ماهية ال�سعادة التي يبحثون عنها.

amjdsaeed01@outlook.com
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السلطة الكنسية في عصر التنوير

الم�صطلحات  �أكث�ر  من  الدينية  الح��روب  م�صطلح  �أن  بد  لا 
�أوروب��ا خا�صة مع م�شارف  �سواء في  والنقا�ش  للجدل  �إث��ارة 
الوقت  في  الأو���س��ط  ال�شرق  منطقة  في  �أو  الح��دي��ث  الع�صر 
الم��ق��د���س��ة  ب���الح���روب  ت�سميتها  ي��ف�����ض��ل  وال��ب��ع���ض��  ال���راه���ن، 
يف�ضل  الآخ���ر  البع�ض  �أنّ  ح�ين  في  ال��ط��ائ��ف��ي،  ال�����ص��راع  �أو 
غير  وكونها  م�سبباتها  لتباين  �سيا�سية  ح��روبً��ا  اعتبارها 
�أداة ت�ستخدم لم�صالح  �أو  مرتبطة بالدين، و�إنّا هي و�سيلة 
�سيا�سية. مهما كان الم�سمى الداعي �إلى الحرب، ف�إنّ الجميع 
ي��ت��ف��ق ب�����أنّ الح����روب ه��ي و���س��ي��ل��ة دم���ار نف�سي واق��ت�����ص��ادي 
مهما  الح���روب  �إنّ  حيث  دي��ن��ي،  وحتى  وم��ع��رفي  واجتماعي 
ب�����أي خ��ط��اب  ت��ت��م�����س��ك  �أن  �إلا  ت��ل��ب��ث  ك��ان��ت م�����س��وغ��ات��ه��ا م���ا 
ي��ه��ل��ك الح���رث والن�سل  ي��زي��د م��ن ح��دت��ه��ا ح��ت��ى  �أن  يم��ك��ن 
والج��رائ��م،  الأوب��ئ��ة  وت�ست�شري  ال��ف�����س��اد  وينت�شر  وال��بال�د 
�أ�شنع المحرمات ويخفت ال�ضمير  �إلى ارتكاب  ويميل النا�س 
وقود  هم  والب�شر  والحكم  والدين  المال  وي�صبح  الإن�ساني، 
�أوروبا من بعد القرن الخام�س  الحرب، وهذا ما ابتليت به 
ويرى  الثانية.  العالمية  الحرب  نهاية  حتى  ميلادي  الع�شر 
ال��ك��ات��ب مح��م��د ع��ل��ي مح��م��د ع��ث��م��ان �أنّ ب���داي���ات الح���روب 
الدينية بد�أت في �أوروبا في عام 1415م عند ا�شتعال ال�صراع 
قاطعا  رف�ضا  الكني�سة  رف�ضت  عندما  البوهيمي  البابوي 
الديني  والم�صلح  المفكر  تر�أ�سها  التي  الإ�صلاحية  المطالب 
�إلى  الكني�سة  في  الف�ساد  و�صل  حيث  هي�س،  ج��ون  الت�شيكي 
ومنح  بالمال،  ي�شترى  الكن�سي  الق�ضاء  �أ�صبح  عندما  ذروته 
الم��ن��ا���ص��ب ال��دي��ن��ي��ة ال��ع��ل��ي��ا ل��ل�أق���ارب، وان��ت�����ش��رت ال��ظ��اه��رة 
وبيع  الكن�سية،  ال��وظ��ائ��ف  ببيع  تعنى  وال��ت��ي  ال�سيمونية 
هي�س  جون  طالب  وحين  الجهل،  وانت�شار  الغفران  �صكوك 
بعدم طاعة �سلطة البابا تم ا�ستدعا�ؤه للمثول �أمام المجل�س 
به  الغدر  �أنّه تم  �إلا  الأم��ان،  الكن�سي في كون�ستان�س ومنحه 
المجل�س  م��ن  المتهور  ال�سلوك  ه��ذا  ح��ي��ا،  و�إح��راق��ه  و�سجنه 
بها  تتمتع  كانت  التي  ال�سلطة  م��دى  ع��ن  يك�شف  الكن�سي 
�إبّان  الكن�سية وعدم قراءتها للمتغيرات الحا�صلة في �أوروبا 
�أوروبا،  في  تنت�شر  المعرفية  بد�أت الحركة  الفترة حيث  تلك 
ان��دلاع  عنه  نتج  تماما  متناق�ضين  خطابين  وج��ود  �أنّ  كما 
مجل�س  بعقد  الحرب  لتنتهي  البوهيمية،  البابوية  الحرب 
جديد للكني�سة في عام 1436م وا�ضطرت الكني�سة �إلى قبول 

�أتباع هي�س. بع�ض مطالب 
كانت  التي  الأ�صوات  �أحد  �إخرا�س  الكني�سة  ا�ستطاعت  و�إن 
�أ���ص��وات��ا  �أنّ ه��ن��اك  �إلا  ال��ك��ن��ي�����س��ة  ت��ع��اني م��ن ظ��ل��م وف�����س��اد 
والع�صيان  ال��ت��م��رد  معلنة  �أوروب�����ا  في  ت��ظ��ه��ر  ب����د�أت  ك��ث�يرة 
داعيا  البروت�ستانتي  الح��زب  ت�شكل  �أن  �إلى  الكني�سة  �ضد 
البروت�ستانتي  الم��ذه��ب  ل��ي��ك��ون  الكني�سة،  ع��ن  للانف�صال 
غطر�سة  �أم����ام  م��دوي��ة  �صفعة  ال��ل��وث��ري��ة  الح��رك��ة  ب��ق��ي��ادة 
التحركات  ت�أخذ  الكني�سة  و���ص��ارت  الكاثوليكية،  الكني�سة 
لت�شكيل  دفعها  مما  الجد،  محمل  �ألمانيا  في  البروت�ستانتية 
الأم��راء  من  ودع��م  الجيو�ش  بم�شاركة  الكاثوليكي  الحلف 
لأن  ولكن  الجديد،  الفكري  التوجه  على  للق�ضاء  والملوك 
الكني�سة  و�أن  خا�صة  بحتة،  عقدية  دينية  تكن  لم  الدوافع 
الأع���داء  م��ن  ال��ع��دي��د  جلبت  الا���س��ت��ب��دادي��ة  �سلطتها  ب�سبب 
�أو  ال�سيا�سي  �أو  الاج��ت��م��اع��ي  الج��ان��ب  في  ���س��واء  والخ�����ص��وم 
هائلة  ب�����ص��ورة  الكني�سة  ث���روة  ت�ضخمت  �إذ  الاق��ت�����ص��ادي، 
ومواريث  والهبات  المنح  خلال  من  الو�سطى  الع�صور  منذ 
�أوروب���ا،  بقاع  ك��ل  في  المنت�شرة  الكن�سية  والأوق���اف  الأث��ري��اء 
كانوا  الذين  الأعمال  �أ�صحاب  من  الكثير  �سخط  ولد  مما 
والملوك  الأم��راء  وكذلك  للكني�سة،  باهظة  �أم��والا  يدفعون 
المدنية  الح��ي��اة  لإدارة  الم���ال  �إلى  ما�سة  بحاجة  ك��ان��وا  فقد 
والتزامهم الإجباري في الح�صول على الر�ضا من الكني�سة، 
�أمّ����ا في الج���ان���ب الاج��ت��م��اع��ي ف��ل��ق��د �أزع����ج ال��ن��ا���س ظ��اه��رة 
كانوا  ال��ذي  الفاح�ش  والث�راء  الدين  رج��ال  عند  التحرّ�ش 
ال�سيا�سي  وال�صراع  للتمرد  �آخر  �سبب  وهناك  به،  يتمتعون 
ب��ال��ظ��ه��ور ب�شكل جلي  ب���د�أت  وه��و ان��زع��اج ال��ق��وم��ي��ات ال��ت��ي 
للكني�سة  تر�سل  التي  الكبيرة  ال�ضرائب  م��ن  وانزعاجهم 
ال��ب��اب��وي��ة، ح��ي��ث ي��ق��ول �أح���د الأ���س��اق��ف��ة الألم����ان: »ي��ج��ب �ألا 
الذهب  ب�سلب  الكهنوتية  الهيئة  الإيطاليون دماء  ي�ستنزف 
ال�سلطة  على  للتمرد  �أي�����ض��ا  الأ���س��ب��اب  وم��ن  دف��ع��ات«،  على 
الكن�سية هو تحول المجتمع من مجتمع زراعي �إلى اقت�صاد 
الاقطاع  نظام  بدل  ال�سوق  نظام  على  يعتمد  تجاري  نقدي 
ال���ذي ك��ان ���س��ائ��دا في ال��ع�����ص��ور ال��و���س��ط��ى. في ظ��ل ال�����ص��راع 
الكبير  الدور  للامبراطور  كان  البروت�ستانتي  الكاثوليكي 
في ح�����س��م ع���دد م��ن الم���ع���ارك ب�ين الم��ع�����س��ك��ري��ن، خ��ا���ص��ة و�أنّ 
الكني�سة  من  الم�ستمدة  �سلطته  بين  يوازن  كان  الإمبراطور 

فكان  وال�سيطرة،  ال��ع��ر�ش��  على  المحافظة  في  رغبته  وب�ين 
م�ستندا  المعار�ض  لل�صوت  و�أحيانا  للكني�سة  حينا  ينت�صر 
دائمون  �أ�صدقاء  هناك  لي�س  المعروفة  ال�سيا�سية  للمقولة 
ولا �أعداء دائمون ولكن هناك م�صالح دائمة، توازن القوى 
فرن�سا  في  دينية  حروبا  �أنتج  الإ�صلاح  �إلى  الملحة  والرغبة 
و�إ�سبانيا  ال�سويد  من  كل  في  للإ�صلاح  منادية  وخطابات 

والدنمارك.    
�أوروبا لا  �أنّ الحروب الدينية التي حدثت في  الكاتب  يرى 
ب�إمكان  ك��ان  �إن��ه  حيث  حتمية،  تكن  لم  و�أنّ��ه��ا  لها  ���ض��رورة 
وه��ذا  الديني،  ب��الإ�ال�ص��ح  قامت  ل��و  تتجنبها  �أن  الكني�سة 
حول  الكبير  وال�صراع  الأح��داث  ن�سق  مع  يتنا�سب  لا  ر�أي 
الثروات وال�سلطة، فقيام الكني�سة بالإ�صلاح يعني التنازل 
الطوعي عن هيمنتها و�سلطتها وثروتها التي كانت ت�ستمد 
عن طريقها ال�سلطة في �أوروبا بل وامتدت �إلى خارج القارة 
ب��الإ�ال�ص��ح  الكني�سة  ت��ق��وم  �ألا  الطبيعي  وم��ن  الأوروب���ي���ة، 
الكني�سة  كانت  فقد  لم�صالحها،  مهدد  التغيير  و�أن  خا�صة 
تتمتع بثراء فاح�ش و�سلطة قاهرة ومعرفة محتكرة، و�أمّا 
الكني�سة  فقدت  حيث  مبا�شر  ب�شكل  النتائج  �إلى  ال��ذه��اب 
محايدا  دوره��ا  و�صار  وهيمنتها،  �صلاحياتها  من  الكثير 
م���ن خا�ل��ل ال��ت��وج��ه ال��ع��ل��م��اني �أو م�����س��ت��ب��ع��دا م���ن خال�ل 
منطقي  غ�ير  ت��وج��ه  فهو  فرن�سا،  في  اللائكية  العلمانية 
القول  يمكن  لا  �أنّ��ه  كما  الزمني.  ال�سياق  مع  يتنا�سب  ولا 
�إلى  و�أدت  الإقطاعي  النظام  �أ�سقطت  الدينية  ب�أنّ الحروب 
نتيجة  الإقطاعي  النظام  �سقوط  لأن  الر�أ�سمالية،  ظهور 
وهذا  العلم  وتطور  ال�صناعية  الثورة  نحو  للتغير  حتمية 
النظام  من  انتقلت  التي  البلدان  من  الكثير  في  نج��ده  ما 
الإقطاعي �إلى نظام دولة الم�ؤ�س�سات دون الدخول في حروب 
�أنّ  �إلى  المقال  ه��ذا  في  ونخل�ص  دينية.  �أو  اجتماعية  �سواء 
الحروب التي تتدثر برداء الدين تكون عادة نتجية ت�أثير 
ال�سلطة �أو الخطاب الديني على �أن�ساق الحياة الاقت�صادية 
وكلما  وج��ل��ي،  وا���ض��ح  ب�شكل  وال�سيا�سية  الاج��ت��م��اع��ي��ة  �أو 
ك��ان الخ��ط��اب ال��دي��ن��ي مح��اي��دا ب�ين جميع الأط����راف كان 
الح��روب  في  �أ�سا�سية  ك����أداة  ا�ستخدامه  ع��ن  يكون  م��ا  �أب��ع��د 

وال�صراعات.

التي حدثت في  �أ�سباب وم�آلات الحروب  �إلى فهم  الع�صر الحديث«،  �أوروبا على م�شارف  الدينية في  التفاهم بعنوان: »الحروب  الكاتب محمد علي محمد عثمان في درا�سته بمجلة  ي�سعى 
�أوروبا بين القرن الخام�س ع�شر والقرن ال�سابع ع�شر، وذلك من خلال درا�سة نماذج لعدد من ال�صراعات الدينية في القارة الأوروبية، م�شيًرا ب�شكل مبا�شر �إلى دور ال�سلطة الكن�سية الممثلة 

في بابا الفاتيكان في وقوع عدد من الحروب الدينية.

نا�صر الحارثي

m056058@gmail.com
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مقاصد الشريعة بمذاق الفنون الجميلة

�أو  العقل،  »حفظ«  لكيفية  ال�شارحة  الأمثلة  �أن  الغانم  و�أ�ضاف 
الن�سل، �أو حفظ المال مثلا، لا يكاد يتجاوز: جلد �شارب الخمر، 
وجلد الزاني والزانية �إن كانا غير مح�صنين، وقتلهما رجما �إن 
ال�شروط  بح�سب  تعزيره  �أو  ال�سارق،  يد  كانا مح�صنين، وقطع 

الفقهاء. التي بينها  وال�ضوابط 
ولا نكاد نجد �شرحا لأي من تلك المقا�صد جهة التح�صيل؛ �أي 
بناء القدرة العقلية بالتربية والتعليم والتثقيف و�ضمان الحق 
في ذلك كله لكل �إن�سان؛ كي تتوافر فر�ص مت�ساوية لبناء العقل 
ع��ل��ى ن��ح��و ي��ك��ون م��ع��ه ق���ادرا ع��ل��ى التفكير والاب��ت��ك��ار، وك��ذل��ك 
و�سلام  طم�أنينة  في  معها  تكون  �صيانة  النف�س  ل�صون  بالن�سبة 

وراحة بال؛ بحيث تنعك�س �آثارها الإيجابية على من حولها.
كيفيات  جهة  من  ال�شريعة  مقا�صد  �إلى  النظر  باب  فتحنا  و�إذا 
بالغة  المقا�صد  نظرية  �أن  نكت�شف  ف�سوف  اب��ت��داء؛  تح�صيلها 
�أنّ »الفنون الجميلة« داخلة  الثراء والات�ساع، و�سوف يتبين لنا 
الإن�سان  لل�شريعة؛ فب�صر  العامة  المقا�صد  بال�ضرورة في خدمة 
كان  �إذا  و�سمعه  جميلة،  م�شاهد  على  �إلا  غالبا  يقع  لا  ك��ان  �إذا 
الأرج��ح،  على  �سيتمتع  ف���إنّ��ه  ال��ق��ول؛  من  الطيب  �إلا  ي�ستمع  لا 
على  �إقبالا  و�أكثر  �إيجابية  �أكثر  تجعله  ونف�سية  عقلية  ب�صحة 

الحياة ومحبة لغيره.
قبيحة  م�شاهد  على  غالبا  ب�صره  ووق��ع  العك�س،  ح��دث  �إذا  �أمّ��ا 
�سيعاني  ف�إنه  القول؛  من  ي�سترذل  ما  �سمعه  وا�ستقبل  النظر، 
ال��ع��ق��ل��ي��ة، واخ���تا�ل�ل في �صحته  غ��ال��ب��ا م��ن اع��تال�ل في ���ص��ح��ت��ه 

النف�سية.
لل�شريعة  العامة  المقا�صد  تحقيق  يمكن  هل  هو:  هنا  و�س�ؤالنا 
وهل  المقا�صد؟  هذه  خدمة  في  الجميلة«  »الفنون  توظيف  دون 
مع  ت��راف��ق  ال��ذي  وازده��اره��ا  الإ�سلامية  الح�ضارة  ث��راء  يمكن 
العامة  المقا�صد  نظرية  ع��ن  بعيدا  الجميلة  الفنون  �إب��داع��ات 
�إن  �أي�ضا:  ف�أقول  ه��ذا  على  و�أزي��د  لا.  ه��ي:  الإج��اب��ة  لل�شريعة؟ 
مبا�شر،  ب�شكل   - �أ�سهمت  قد  الإ�سلامية  ال�شرعية  النظم  بع�ض 

�أو غير مبا�شر- في �إبداع كثير من �أ�شكال الفنون الجميلة.
الجميلة  الفنون  علاقة  يكتنف  ب�أنّه  معرفتي  رغ��م  ذل��ك  �أق��ول 
في  ون��ف��ور  و�شك  غمو�ض  لل�شريعة،  العامة  بالمقا�صد  والآث���ار، 
ال�شباب  عامة، وفي وعي جيل  ب�صفة  المعا�صر  الإ�سلامي  الوعي 
فر�صة  الجيل  ه��ذا  فيه  يجد  ال��ذي  ال��وق��ت  وفي  خا�صة،  ب�صفة 
العالمية  والآداب  الفنون  �أل���وان  مختلف  على  للانفتاح،  كبيرة 
نف�سه  يجد  المعلومات،  لنقل  المتطورة  الو�سائط  عبر  والمحلية، 
�أي�ضا لا يمتلك ر�ؤية وا�ضحة لوظيفة هذه الفنون، ولا لأهميتها 
في الحياة، ولا كيفية التفريق بين النافع منها وال�ضار؛ ناهيك 

عن علاقتها بقيم المرجعية الإ�سلامية ومقا�صدها العامة.

الغمو�ض  �سمات  تف�سر  التي  الرئي�سية  الأ�سباب  من  يكون  وقد 
وال�شك والنفور من الفنون؛ �أنّ �أكثر ما تبثه م�ؤ�س�سات التربية 
الإ�سلامية  مجتمعاتنا  �أغلب  في  والثقافية  الفكرية  والتن�شئة 
�أح�سن  في  ي�ستند   - ال�شريعة  بمقا�صد  ال��ف��ن��ون  عال�ق��ة  ع��ن   -
جهة،  من  بالواقع  ال�صلة  منقطعة  تقليدية  ر�ؤى  �إلى  الأح��وال 
والأمثال  النماذج  من  مح��دود  عدد  في  العلاقة  تلك  يختزل  �أو 

ال�شارحة مقطوعة ال�صلة بالواقع المعا�صر من جهة �أخرى.
والأك�ث�ر م��ن ذل��ك ه��و التجاهل والإغ��ف��ال ل��ه��ذه ال��عال�ق��ة من 
والآداب،  الفنون  مختلف  تج��اه  ال�شك  يغذي  ما  وه��و  �أ�سا�سها؛ 
لدى ال�سواد الأعظم من المواطنين، وي�صل الأمر �إلى حد النفور 
منها ورف�ضها با�سم التدين �أو الالتزام، �أو با�سم المحافظة على 
خا�صة  الإ���سال�م��ي��ة،  ال��ت��ي��ارات  �أب��ن��اء  ل��دى  والتقاليد  الأ���ص��ول 
�أولئك الذين ي�شاركون في المجال العام ويتطلعون �إلى النهو�ض 

بمجتمعاتهم.
ال��ف��ن��ون  عال�ق��ة  م��ا  ه���و:  ب��ه  فان�شغلت  �شغلني  ال���ذي  ال�����س���ؤال 
من  الإ���سال�م��ي��ة  لل�شريعة  ال��ع��ام��ة  المقا�صد  بنظرية  الجميلة 
جانب؟ وكيف تجلت هذه العلاقة في تراث الح�ضارة الإ�سلامية 
نقطة  �إنّ  �آخ��ر؟  جانب  من  الأثرية  وثروتها  المعمارية  ونظمها 
البدء في الإجابة على هذا ال�س�ؤال بجانبيه هي: �أنّ التوجيهات 
المختلفة قد  وال��ف��ن��ون  ب������ش��أن الج��م��ال��ي��ات  وال��ن��ب��وي��ة  ال��ق��ر�آن��ي��ة 
بع�ض  �أنّ  الإبداعات، حتى  �ألوان كثيرة من  �شجعت على ظهور 
الم��ع��م��اري�ين ح��اول��وا مح��اك��اة الأو����ص���اف الجمالية  الم��ه��ن��د���س�ين 
الأمثلة  �أ�شهر  م��ن  بغرناطة  الح��م��را  وق�صر  للجنة،  القر�آنية 

على ذلك!.
كيفية  وفي  المعمارية،  النظم  في  �أي�ضا  الإب��داع��ات  تلك  وتجلت 
تخطيط المدن والحوا�ضر؛ �إ�ضافة �إلى �أنّ بع�ض النظم ال�شرعية 
- مثل نظام الوقف- قد اقت�ضى تطبيقه �إبداع كثير من �ألوان 
ال�سابق- ومن ثم  المقال  الفنون الجميلة - كما تحدثنا عنه في 
العامة  المقا�صد  خدمة  في  عملت  �أث��ري��ة  ث��روة  تكوين  في  �أ�سهم 
لل�شريعة بطرق مبا�شرة وغير مبا�شرة. ورغم كثرة البحوث في 
ف�إنّ  والعملية،  النظرية  وم�شكلاتها  الإ�سلامية  الفنون  ق�ضايا 
ال�س�ؤال عن علاقة الفنون بالمقا�صد العامة لل�شريعة لم يحظ 
البحوث  �أغلب  ت��زال  ولا  والت�أ�صيل،  الدر�س  من  ي�ستحقه  بما 
الفقهية  �أو  التاريخية،  بالجوانب  معنية  الإ�سلامية  الفنون  في 
ب��عال�ق��ات  �أو  الم��ع��م��اريّ��ة وال��ه��ن��د���س��يّ��ة،  �أو  )الحا�ل��ل والح������رام(، 
ال��ت���أث�ير وال��ت���أث��ر ب�ين ال��ف��ن��ون الإ���سال�م��ي��ة وغ�يره��ا م��ن فنون 
�أو هي معنية بم�سائل ومو�ضوعات مفردة  الح�ضارات الأخرى، 
ال�شعر  وف��ن  التمثيل،  وف��ن  الت�صوير،  وف��ن  الر�سم،  فن  مثل: 
اكت�شاف  الأخ���رى، دون مح��اول��ة  الفنون  م��ن  وغ�يره��ا  وال��غ��ن��اء 

علاقة كل هذه الفنون بالمقا�صد العامة لل�شريعة.
ال��ف��ن��ون  ال��غ��رب��ي��ة الح��دي��ث��ة في مج���ال  الم���دار����س  �إلى  ن��ظ��رن��ا  �إذا 
المختلفة،  و�أنم��اط��ه��ا  ووظ��ائ��ف��ه��ا  فل�سفتها  ح��ي��ث  م��ن  الجميلة 
م��ا لا يجافي  �أنّ فيها  و���س��ن��ج��د  ال�ث��راء،  ب��ال��غ��ة  ف�����س��وف نج��ده��ا 
يجافيها  ما  فيها  �أنّ  كما  ويتفق معها حيناً،  الإ�سلامية  الر�ؤية 
ويتناق�ض معها �أحيانا، ولا ي�صح �أن نتجاهل »جماليات« الر�ؤية 
ب��شأن  نتهاون  �أن  ي�صح  لا  مثلما  قبائح؛  لها  �أنّ  بحجة  الغربية 

�أنّ لها جماليات. قبائحها بحجة 
هناك من علماء الغرب وفلا�سفته المعا�صرين من ذهب �إلى �أنّ 
التاريخية،  الاجتماعية  الممار�سة  عن  ناتج  هو  الجميل،  ال�شيء 
ويعدّ هيجل من �أ�شهر القائلين بذلك، وهناك من لاحظ بحق 
ال�شعور بالجمال وال�سلام-  �أ�سا�س  �أنّ ظاهرة الان�سجام - وهي 
وك��ذل��ك »ع���دم الان�����س��ج��ام« -ال���ذي ه��و �أ���س��ا���س ال�����ش��ع��ور بالقبح 

والعنف- ترجعان �إلى تاريخ طويل في حياة الإن�سان.
والعلم،  وبالدين،  بالحياة،  الفن  علاقة  على  رك��ز  من  ومنهم 
وو���س��ي��ل��ة تطهير  اج��ت��م��اع��ي،  رب��ط  �أداة  ال��ف��ن  �أنّ  �إلى  وخ��ل�����ص��وا 
�أب��ن��اء  ب�ين  والتجان�س  للتما�سك  و�ضمانه  الإن�����س��ان��ي��ة،  للنف�س 
بين  رب��ط��وا  �آخ���رون  وفلا�سفة  علماء  وه��ن��اك  ال��واح��د،  المجتمع 
بل  لكليهما،  الرت�ب��وي  ال���دور  �إلى  ون��ب��ه��وا  والأخا�ل��ق  الج��م��ال 

و�أقاموا علاقة وثيقة بين »الخير، الحق والجمال«.
للفنون، �إذًا مهمات لا غنى عنها في كل ح�ضارة من الح�ضارات؛ 
النهائية،  تباينت غاياتها  �أو  الفل�سفية،  اختلفت مرجعيتها  و�إن 
وت��ك��اد �أغ��ل��ب ال�����ر�ؤى الح�����ض��اري��ة وال��ف��ل�����س��ف��ي��ة ت���رت�ش��ك في �أن 
وال��وج��دان،  العاطفة  تنمية  في:  تتمثل  ال��ف��ن��ون  مقا�صد  �أه���م 
وتنمية م��ه��ارات الح��وا���س وت��دري��ب��ه��ا ع��ل��ى الإج����ادة والإت��ق��ان، 
و�ضبط  ال��ذات،  وت�أكيد  والابتكار  الإب���داع  على  الإن�سان  وحفز 
الان��ف��ع��الات وت��روي���ض�� ال��ن��زاع��ات الج��امح��ة وو���ض��ع��ه��ا في حالة 
المجال  وفتح  ال�صناعة،  ومهارات  اليدوي  العمل  وتقدير  اتزان، 
وكلها  وال��ع��م��ران،  الإن�سان  خدمة  في  وا�ستثماره  الخ��ي��ال،  �أم��ام 

مقا�صد تندرج تحت الإطار العام لمقا�صد ال�شريعة.
يقدمه  ما  �أن  نجد  مجتمعاتنا،  �أح���وال  في  النظر  عند  و�أخ�ير�ا 
ينطوي  ولا  والركاكة،  بالهزال  يت�سم  الجميلة  الفنون  مبدعو 
لم��دار���س  التبعية  مال�م��ح  عليه  وتغلب  ج��دي��دة،  اب��ت��ك��ارات  على 
المت�شددة  ال�سلفية  ال��ر�ؤى  بع�ض  �أ�سهمت  وقد  الغربية،  الفنون 
بع�ض  �أ�سهمت  مثلما  المرت�دي��ة،  الفنية  الحالة  ه��ذه  تكري�س  في 
ال����ر�ؤى الم��ت��غ��رب��ة في ذل���ك �أي�����ض��ا، وه���ذا م��ا ن���راه م��ن ت�����ش��وه في 
التن�شئة على  واختلال في عمليات  الوجدان،  الوعي، وتمزق في 

الفردية والجماعية. الم�ستويات 

وليد العبري

ما نجده من �شروح في الم�صادر القديمة لمقا�صد ال�شريعة يدور في �أغلبه حول الحفظ من جهة ال�صيانة، لا من جهة التح�صيل، وب�أ�سلوب الزجر والعقاب، لا ب�أ�سلوب الترغيب والثواب، 
والمن�شور  ال�شريعة«  »الفنون والجماليات في خدمة مقا�صد  البيومي غانم في مقاله  �إبراهيم  الباحث  �أثاره  التح�صيل وال�صيانة، وهذا ما  المقا�صد من جهتي  �شرحًا لتلك  ونادرًا ما نجد 

التفاهم. بمجلة 

Wali7-alabri@hotmail.com
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الشام في قديم الزمان، أعرق مساجد صدر 

الإسلام

جامع درعا
التحولات  من  بعديد  العُمري  الجامع  �أو  درعا  جامع  مرَّ 
الروماني حتى يومنا هذا،  بالع�صر  بنائه  والتقلبات منذ 
وب��ع��ي��داً ع��م��ا ي��ح��دث ب��ه��ا ال��ي��وم م��ن دم���ار �سببته الأزم���ة 
�أن الأنباء حوله  �إلا  ال�سورية منذ اندلاعها في عام 2011، 
�أعرق  واحدا من  يعتبر هذا الجامع  م�ؤكدة، حيث  لي�ست 
�أغلب  ت�شير  حيث  الإ���سال�م��ي،  ال��ع��الم  في  الم�ساجد  و�أق���دم 
الدلائل على �أن بناءه كان في الع�صر الروماني، حيث كان 
القرن  في  م�سيحية   كني�سة  �إلى  تح��ول  ث��م  وثنياً،  معبداً 
الجامع  ه��ذا  ويتكون  البيزنطي.  الع�صر  في  ع�شر  الرابع 
المحيطة  المنطقة  من  جُمعت  التي  المنحوتة  الحجارة  من 
النا�صر  �إبان حكم الأمير  �أول ترميم للم�سجد  به، ويعود 
النا�صر يو�سف  ال�سلطان  الكتكي، على يد  عثمان بن علي 
محمد غازي، وذلك �سنة �إحدى وخم�سين و�ستمائة، مثلما 
ال��رواق  و�سط  حجر  على  الم��وج��ود  الكتابي  الن�ص  في  ذك��ر 
ال��ه��ج��ري،  ال�����س��اب��ع  ال��ق��رن  ال�����ش��رق��ي ل�صحن الج��ام��ع في 
ويت�ألف الم�سجد من ق�سمين رئي�سين هما الحرم وال�صحن 
يعج  المدينة  بو�سط  الواقع  درعا  يزال جامع  ولا  والمئذنة، 
وخا�صة  المدينة،  �أنحاء  مختلف  من  والزائرين  بالم�صلين 

يوم الجمعة.

جامع ب�صرى ال�شام
بُ��ن��ي في ع��ه��د الخليفة ع��م��ر بن  ال��عُ��م��ري��ة،  الم�����س��اج��د  �أح���د 
في  الجامع  يقع  العرو�س،  بجامع  �أي�ضاً  ويعرف  الخطاب، 
�أثرية مهمة على بعد م�سافة ق�صيرة من �صروح  منطقة 
�أبرزها: حمام منجيك المملوكي،  متعددة لع�صور مختلفة 
ودير الراهب بحيرا من الفترة البيزنطية، الم�سرح الفني 
وال�سوق المركزي في الع�صر الروماني. يتكون الم�سجد من 
�أروِقة من كافة الاتجاهات، ي�شرف على م�صطبة مركزية 
ال�سقف  كتلة  وت��رف��ع  ه��رم��ي،  �سقف  وج���ود  م��ع  م��رت��ف��ع��ة 
المخطط  ذات  الم�ساجد  �إلى  ينتمي  حيث  ر�شيقة،  �أع��م��دة 
الهند�سي ذي الأروقة ذات ال�ساحة المك�شوفة. تُ�شير معظم 
وثني  معبد  �أنقا�ض  ف��وق  بني  الم�سجد  �أن  �إلى  ال��درا���س��ات 
ق���ديم، وق��د ط���ر�أت عليه تج��دي��دات وت��رم��ي��م��ات في عهود 
مختلفة، منها التو�سعة ب�أمر من يزيد الثاني عام 101هـ، 

�أمر  127هـ��، وفيه  الثاني عام  م��روان  ثم في عهد الخليفة 
بترميم و�صيانة الجامع. وعديدة المراحل التي �شهد فيها 
يجعله  مم��ا  مختلفة،  وع��ق��ود  عهود  في  تعديلات  الج��ام��ع 

واحدا من �أهم و�أعرق الم�ساجد في العالم الإ�سلامي.
الكبير م�سجد �صلخد 

التاريخية  الم���دن  �أه���م  م��ن  واح���دة  م��دي��ن��ة �صلخد  ت��ع��د    
���س��وري��ا، ومن  ال�����س��وي��داء في  ال��واق��ع��ة في ج��ن��وب محافظة 
بُني  حيث   ، بعدها  مكانته  الم�سجد  ه��ذا  اكت�سب  �أهميتها 
عز  �صلخد  حاكم  عهد  في  630هـ��،  �سنة  الأي��وب��ي  العهد  في 
الدين �أبيك المعظم، وقد �شهد الم�سجد تو�سعات وتعديلات 
حدث  كما  عاماً  جامعاً  لي�صبح  مختلفة  زمنية  فترات  في 
لجامع ب�صرى المعا�صر له، ويعود ال�سبب في ذلك على ما 
في  الم��ت��زاي��د  ال�سكاني  النمو  اِ�ستيعاب  مح��اول��ة  �إلى  ي��ب��دو 
على  المبنية  ال�شهيرة  بمئذنته  الم�سجد  ويتميز  المنطقة، 
�شبيهاً  يوجد  لا  حيث  الأ�ضلاع،  �سدا�سية  حجرية  قاعدة 
لها تقريبا في العالم الإ�سلامي، وقد زُينت المئذنة ب�شريط 
فوق  نُ��ف��ذ  المئذنة  ق��اع��دة  م��ن  ال�ستة  ال��وج��وه  على  كتابي 
حجارة من الرخام الأبي�ض بالخط الن�سخي الأيوبي، بُد�أ 
يَعْمُرُ  ��ا  َ �إِنَّ الرحيم«  الرحمن  الله  )ب�سم  بالب�سملة:  فيه 
لَةَ  قَ���امَ ال�صَّ وَ�أَ الْآخِ��رِ  وَالْ��يَ��وْمِ   ِ بِ��اللَّ �آمَ��نَ  مَ��نْ   ِ مَ�سَاجِدَ اللَّ
يَكُونُوا  �أَن  �أُوَل��ئ��كَ  فَعَ�سَى  الله  �إِلَّ  يَخْ�شَ  وَلَْ  كَ��اةَ  ال��زَّ وَ�آتَ��ى 
مِ���نَ الْ��هْ��تَ��دِي��نَ« ���ص��دق الله ال��ع��ظ��ي��م(، ث��م ذك��ر ا���س��م باني 
للتدمير  تعر�ض  الم�سجد  �أن  �إلا  �أبيك،  الدين  عز  المئذنة 
بعد الخراب الذي ح�صل فيه زمن المغول، وقد تم ترميمه 

بعد ذلك في عهد الملك الظاهر بيبر�س عام 658هـ.
جامع �أزرع

  يتو�سط الجامع مدينة �أزرع وتحيط به الكنائ�س والبيوت 
الجميلة من كل الجهات، ويعتبر واحدا من �أربعة م�ساجد 
تحمل ا�سم الخليفة الرا�شدي عمر بن الخطاب ر�ضي الله 
الم�سجد للتخريب والتجديد في فترات  عنه- وقد تعر�ض 
يت�ألف  الم�سجد  التاريخ، فقد كان  زمنية متقطعة على مر 
قائماً  منها  يبق  لم  حين  في  بنائه،  وقت  �أجنحة  �ستة  من 
 1551 تقريبا  م�ساحته  وتبلغ  الجنوبيان،  الجناحان  �إلا 
بكثرة  المتوفر  البازلتي  الحجر  من  ب���أل��واح  م�سقوف  م2، 
الق�سم  ال��واق��ع في  ال�صحن  م��ن  وي��ت���أل��ف  ال��فرت�ة،  تلك  في 

ال�شمالي من البناء. فنا�ؤه مك�شوف على الطراز المعماري 
�آثاراً  دم�شق، �صحن الجامع يحوي  القديم في  الإ�سلامي 
ال��زخ��ارف  ي��ظ��ه��ر في  ال��ب��ي��زن��ط��ي، وه���و م��ا  ت����ش��ير للع�صر 
الجنوبي،  الج��ان��ب  في  ت��اج  �شكل  على  حجر  منها  الفنية، 
الجهة  ت�ضم  وك��ذل��ك  ال�شرقي،  الج��ان��ب  في  �صدفي  و�شكل 
و�شريطتين  �أوراق  مع  كبيرة  وردة  ال�صحن  ال�شمالية من 
�أ���ش��ك��ال  وه��ي  الهند�سية،  الأ���ش��ك��ال  م��ن  دائ��ري��ت�ين  ن�صف 
توجد في الأديِرة والكنائ�س �آنذاك، �أما مئذنة الجامع فلم 
يبق منها �شي يدل على �شكلها القديم، ولكن يعتقد ب�أنها 
يذكر  حيث  ال�صحن،  م��ن  الغربية  ال�شمالية  ال��زاوي��ة  في 
بع�ض الأ�شخا�ص من �أبناء المنطقة �أنها مربعة ال�شكل من 
ممرات  وفيها  والفتحات،  النوافذ  من  ع��دد  بها  الأ�سفل، 
بعد  نهبها  تم  الحجر،  من  بكاملها  مبنية  قاعدتها،  عند 
خ��راب��ه��ا و���س��رق��ت الح��ج��ارة، يم��ر مكانها ط��ري��ق ح��دي��ث، 
ويقال ب�أنه الطريق المو�صول لكني�سة مارجوجيو�س؛ فقد 

كان مر�صوفا بالحجر نف�سه.
ال�شام

�إ�سلامياً  فغدت مركزا  مبكراً،  الم�سلمون  القادة  لها  تب�صر 
ذكرها،  الآنِ��ف  الآث��ار  خال�ل  من  ذل��ك جلياً  يت�ضح  مهماً، 
�إط����ار ه��ذا  ال��ك��ث�ير مم��ا لا ي�سعفنا ذك���ره خ���ارج  وه��ن��ال��ك 
مثل:  اليوم  رئي�سية  مدناً  تُعد  المتفرقة  فالم�ساجد  المقال، 
درعا، ب�صرى ال�شام، �صلخد، ازرع، التي تعود ت�سمية �أربعة 
منها للفاروق عمر ر�ضي الله عنه- وم�ساجد �أخرى كثيرة 
والعثماني؛  المملوكي  للع�صر  تعود  با�سمه  �سمي  بع�ضها 
الأج��داد على فترات  يد  �أنجزته  ذات��ه  بحد  قائم  لهو فن 
م��ت��ف��رق��ة م��ن ال��زم��ن، وق���د م���رت ه���ذه الم�����س��اج��د ب��فرت�ات 
خلفياته  ح�سب  ع�صر  كل  وال��ه��دم،  والبناء  التجديد  من 
لوجدوا  اليوم؛  الم�سلمون  تب�صر  ولو  والدينية،  ال�سيا�سية 
القوة،  بعد  والفناء  الازده���ار،  بعد  بالدماء  ملي  تاريخاً 
ورغم ذلك فهم �صم بكم عمي، وما يحدث في �سوريا اليوم 
تاريخهم  ال��ع��قال�ء  ف��ل�يراج��ع  دل��ي��ل وا���ض��ح وف��ا���ض��ح؛  لهو 
�ألقى ال�سمع وهو �شهيد، من  ال�سالف، فهو در�س لكل من 
ثم الانطلاق في العالم الرحِب اليوم بما يحمله من تقدم 

وتطور لم ي�شهد له مثيل في القرون الما�ضية. 

ي�سرد الكاتب يا�سر محمد �أبو نقطة بمقاله المن�شور بمجلة التفاهم بعنوان »العمريات، �أقدم م�ساجد �صدر الإ�سلام« حيث يتحدث فيه عن فن العمارة القديم بمدن جنوب �سوريا، التي 
و�أقوا�س وقبب حجرية،  القا�سي، مع قناطر  البازلت  ب�أبنية حجرية من  ال�شام  الزاهية، �صامدة تحكي ق�ص�ص الأجداد. وتتميز م�ساجد  ب�ألوانها الطبيعية  الم�ساجد،  و�أقدم  ب�أعرق  تزدان 
و�أفنية مك�شوفة بع�ضها م�سقوف بالقرميد الأحمر. وقد توالت على هذه الم�ساجد العديد من الترميمات والإ�صلاحات على مر الع�صور المختلفة، حيث تحولت من �أبنية وثنية �إلى كنائ�س 
الإ�سلامي يعود للخليفة عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنه - عند  الع�صر  و�أقدمها في  الع�صر،  التي كانت �سائدة في ذلك  الديانة  �إلى م�ساجد، والعك�س �صحيح ذلك ح�سب  ومن كنائ�س 
زيارته لل�شام في ع�صر انت�شار �آلهة الرومان وتقع في �أربع مدن رئي�سية هي: درعا، وب�صرى ال�شام، وازرع، و�صلخد. و�سميت م�ساجد جنوب �سوريا بالعُمريات ن�سبة للخليفة الفاروق، رغم 

�أن انت�شار �أغلبها كان في الع�صر المملوكي والعثماني، وتتكون هذه الم�ساجد عادة من: الحرم، وال�صحن، والمئذنة.

�سيف الوهيبي

saif.alwahaibi15@gmail.com
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عمل الخير عمق المقاصد وسطحية التطبيق

  معاني الخير في اللغة العربية وغيرها 
ففي اللغة يقول الكاتب �إن معنى الخير  ي�شير �إلى كل ما فيه 
نفع و�صلاح لتحقيق منفعة �أو جلب م�صلحة.  وهو مرتبط في 

اللغة بكثرة البدائل المتاحة وح�سن الاختيار منها.
فيقول:  فل�سفية  �صبغة  الخ�ير  لتعريف  ي�سبغ  الأ���ص��ف��ه��اني 
والنفع  وال��ع��دل  ال��ب�����ش��ر، كالعقل  ك��ل  ف��ي��ه  ي��رغ��ب  م��ا  »الخ�ير� 

ال�شر. والف�ضل. و�ضده 
ومن �أقوال فلا�سفة وعلماء الإ�سلام في الخير قول ابن �سينا: 

»�إن الخير ما يت�شوقه كل �شيء ويتم به وجوده«. 
الخير  فيربطون  ال�سيا�سية  بالحكمة  المعنيون  الكتاب  و�أم���ا 
�سِبْط بن الجوزي:  العدل كقول  و�إقامة  الأر�ض  بمبد�أ عمارة 
ال��رزق كثرت الخ�يرات، و�إذا كثرت الخ�يرات عمرت  »�إذا ات�سع 

البلدان«. 
�أما في اللغات الأوروبية ف�إنّ »العمل الخيري« م�شتق من كلمة 
كذلك  وت�أتي  الإن�سان.  وتعني  وكلمة  الحب  كلمة  تعني  حيث 
كلمة  ا�ستخدام  ي�شيع  �إنجلترا  وفي  كلمة  مثل  الطيبة  بمعنى 

الإح�سان عند الحديث عن العمل الخيري. 
الفل�سفة الإ�سلامية للخير مقابل الفل�سفة الأوروبية  

كتوما�س هوبز وجون  الأنوار  �إنَّ فلا�سفة ع�صر  الكاتب  يقول 
�أراه لكل رواد ذلك  لوك وبنثام وغيرهم )في تعميم جائر كما 
ال��ع��ام(  الخ�ير  �أو  )الخ�ير  مفهوم  �إلى   يتطرقون  لا  الع�صر( 
و�سبب ذلك ح�سب قوله اهتمامهم الم�سلط نحو اللذة والمنفعة 
الفردية!. وهذا قول غريب فرواد ذلك الع�صر كانوا يعظمون 
قيمة الإن�سان ويرون �أن ب�سعادته ي�سعد ما حوله فقولهم عن 
ب��ال�����ض��رورة )م��ا فهمه  وال�����س��ع��ادة ه��و لي�س  ال��ل��ذة  البحث ع��ن 
وهذا  �شك  بلا  منها  ج��زء  هي  ف��ردي��ة(  ومتع  ل��ذة  من  الكاتب 
�أهمية تلك اللذات وانعكا�س تلبيتها على الفرد  لا ينق�ص من 
والمجتمع ، بل �إن تركيزهم على الفرد ولذته كان بو�ضع المجهر 
الإن�سان فحين يمنح هذا  الأ�سا�سي للمجتمع وهو  المكون  على 
المجتمع في  يعي�ش  �سوف  ي�سعده  البحث عما  الإن�سان الحق في 
�أقوال فلا�سفة ذلك الع�صر مرتبط ب�أحوال ذلك  �إن  ان�سجام. 
لفئة  مح�صور  والخ�ير  اللذات  �أن  فيه  عا�صروا  ال��ذي  الزمان 
الحياة!  وترهقهم  الآخ���رون  يكدح  بينما  والأث��ري��اء  الأغنياء 
ك��ان��ت مح��اولات��ه��م ت��ل��ك م��وج��ه��ه ل��ذل��ك ال�����س��ي��اق ال����ذي فيه 
وهذا  ب�سعادة  والعي�ش  بالحياة  التلذذ  في  الجميع  حق  نا�صروا 
طبعاً غير مح�صور بالمتع الج�سدية فقط كما يحلو لكثير من 

لن�صرة  خدمة  ال�سياق  ذل��ك  في  وو�ضعها  ت�سطيحها  مفكرينا 
 « للخير  مقيا�س  المكا�سب   «  : هوبيز  يقول  فحين  فكرتهم.  
يعني فيه كلما زاد الخير في النا�س زادت المكا�سب التي يجنيها 
زي��ادة  على  ي��دل  المجتمع  في  المكا�سب  وزي���ادة  ب���أ���س��ره،  المجتمع 
الخير فيه. فلا يمكن �أن نجمع كل فلا�سفة التنوير ون�ضعهم 
في �سطر واحد ونعمم عليهم بحكم كهذا.  �إن كنّا نريد القول 
فهذه  الإ���سال�م��ي��ة  فل�سفتنا  �صميم  م��ن  الخ�ير�ي  ال��ع��م��ل  �أن 
ويلج�أ  تطبيقها  ينعدم  حين  ولاقيمة  لها  معنى  لا  الفل�سفة 
ن�ضعهم  بينما  كرامتهم  تحترم  حيث  الغرب  �إلى  منا  الب�ؤ�ساء 

نحن معزولين في المخيمات. 
مقا�صد العمل الخيري 

يقول الكاتب �إن العمل الخيري هو بحد ذاته مق�صد ثابت من 
مقا�صد ال�شريعة وله خم�سة مقا�صد :

�أولًا: الحرية 
�أهمية  في  ي�ستند  فالكاتب  ����ش��أن��اً  و�أعظمها  المقا�صد  �أول  ه��و 
الداعية لفك رقبة وتحرير الأرقاء  القر�آن  �آيات  الحرية على 
�أحد وجوه تحرير  بالعبودية هو  �أن تقييد الحرية  فهو يقول 
الفقر  �أو  الدَين  �أو  الظلم  يقيدها  �أن  ، فالحرية يمكن  النا�س 
والحاجة. وهذا تف�سير جميل يخرجنا من التفا�سير الحرفية 
بقولنا  اكتفينا  فَلوَ  نزوله  زمن  في  جامداً  القر�آن  تجعل  التي 
فك رقبة لوجدنا �أن التطبيق �أ�صبح �ضيقاً في حياتنا المعا�صرة 
حيث �أن النا�س قد تحرروا منذ �سنين من العبودية �أما المعاني 
الأخرى التي �أوردها الكاتب فهي معانٍ توجد في كل زمان ففي 
كل زمان هناك الفقير واليتيم والمحتاج للعون والتحرير مما 

يقيده. 
ثانياً: عمارة الأر�ض 

�إع��م��ار  في  ي�ساهم  ���س��وف  ���ش��ك  بال�  الخ�ير�ي  ال��ع��م��ل  تفعيل  �إن 
الأر�ض���� وب��ن��اء الم��ج��ت��م��ع��ات، وال���درو����س في ه���ذا ك��ث�يرة خا�صة 
المدار�س  ن��شأة  في  �ساهمت  حيث  الأوق���اف(   ( تاريخ  تتبعنا  �إذا 
والجامعات وهو �أقدم من حيث الن��شأة وتعمير هذه الم�ؤ�س�سات 
م��ن ال���دول���ة الح��دي��ث��ة ال��ت��ي ت��ك��ف��ل��ت ب��ه��ذا لاح��ق��اً و�أخ�����ض��ع��ت 
الخ�يري  العمل  توجيه  تم  وللأ�سف  ذل��ك.  بعد  لها  الأوق���اف 
الأخرى  الجوانب  فيه  و�أهملت  الإغاثية  الأعمال  في  ليح�صر 
المبذولة من  بجانب الجهود  البناء  ت�ساهم في  �أن  التي يمكنها 
العمل  ر�سخنا مفهوم  لو  �أننا  نقطة  �أ�ضيف  وهنا  الدولة.  قبل 
من  التذمر  واجهنا  لما  الدولة  لعمل  الم�ساند  ال�شامل  الخيري 

الدولة  م�س�ؤولية  هذه  �أن  بدعوى  الأزم��ات  وقت  في  الم�ساعدة 
فقط.

ال�سلم الأهلي  ثالثا: 
المجتمع  �أف��راد  بين  التلاحم  �شك  بلا  يعززان  والعطاء  البذل 
يفرقه  م��ا  �أم���ام  ح�صيناً  يجعله  مم��ا  محبتهم  م��ن  وي��زي��دان 
الفتن  �أم���ام  دول���ة  لأي  �أم���ان  ���ص��مّ��ام  الح�صانة  وه���ذا  وي�شتته 

الخارجية التي تحيط به وما �أكثرها في حا�ضرنا.
رابعاً: محاربة الفقر 

تحاول  عالمية  ور�سالة  ���ض��رورة  �أ�صبح  الفقر  على  الق�ضاء  �إن 
لتحقيقها الكثير من المنظمات الدولية وذلك لأن الفقر منبع 
والجريمة  والبطالة  والأمرا�ض  كالجهل  ال�شرور  من  الكثير 
يقول  وت��ط��وره��ا.  الأمم  لنهو�ض  ك��ب�ير  ع��ائ��ق  ف��ه��و  وب��ال��ت��الي 
�إن النظام الإ�سلامي ي�سعى �إلى اجتثاث الفقر ويدعو  الكاتب 
والهبة  كالموقف  المتعددة  ب�أ�شكاله  الخيري  والعمل  الزكاة  �إلى 
والان��ت��ف��اع ب��ف��ائ���ض�� ر�ؤو�����س الأم�����وال وغ�ير�ه���ا، وي�����ض��ي��ف ب���أن 
العالم  قبل  وم�ؤ�شراته  قيا�سه  وط��رق  الفقر  ح��ددوا  الم�سلمين 
على  معظمهم  �أجمع  الذين  الفقهاء  �أق��وال  �إلى  م�ستنداً  كله 
لحاجاته  ال��ف��رد  وتلبية  الكفاية  بم�ستوى  مرتبط  الفقر  �أن 

الأ�سا�سية. 
خام�ساً: الإ�سهام في بناء المجال العام 

في  م�ضمنة  نقطة  لأنها  ربما  النقطة  هذه  الكاتب  يف�صل  لم 
يف�صلها  �أن  ر�أى  لم��اذا  �أعلم  ولا  وم��ك��ررة  الأخ��رى  المقا�صد  كل 

منف�صلة.  كنقطة 
ختاماً 

المقال مهم غير �أنه �أ�سهب في �إثبات �أننا �أمة �سباقة في �صياغة 
اعتلال  �أ�سباب  ماهي  يذكر  �أن  دون  الخ�يري  العمل  مفاهيم 

تطبيقه. و�أرى �أن من �أ�سباب اعتلاله الآتي:
المرويات التي  يكررها بع�ض الفقهاء وتجذرت في عقول النا�س 
�إنها �أف�ضل وجوه البذل والخير كحديث  : » من بنى م�سجداً 
يبتغي به وجه الله بنى الله له مثله في الجنة«. وكث�رة ما تم 
الخير  وج��وه  وعر�ض  ذك��ر  �إه��م��ال  مع  بنائها  ف�ضل  في  ت�أليفه 

الكثيرة الأخرى. 
دور ال�شيوخ في تخ�صي�ص فعل الخير ليكون من م�سلم لأخيه 
طائفة  ك��ل  �أن  لن�رى  ال��وق��ت  م��ع  �أي�����ض��اً  �ضاقت  وال��ت��ي  الم�سلم 
�أخرجت  �أمة  كُنتُم خير   ( ذكر  القر�آن  �أن  رغم  بع�ضها  ت�ساعد 

للنا�س( دون تخ�صي�ص لدين �أو عرق �أو مذهب.        

فاطمة بنت نا�صر

كتب  الأ�ستاذ �إبراهيم البيومي غانم - رئي�س ق�سم الر�أي العام بالمركز القومي للبحوث الاجتماعية والجنائية بجمهورية م�صر العربية درا�سة  مهمة حول مقا�صد العمل الخيري ن�شرت 
بمجلة التفاهم. وتتمثل �أهمية هذه الدرا�سة في تبيين التوجه الموحد للنا�س في تطبيق العمل الخيري رغم �سعة معناه وعمق م�ضامينه، ف�أ�صبح العمل موجات تارة توجه لبناء الم�ساجد 
فتفي�ض الأر�ض بها وتارة تجمع الأموال لتنقذ من يعانون في الخارج  وين�سى �أبناء الداخل الأقل حظاً. لقد ابتلي العمل الخيري بالكثير لم يف�صل بذكره كاتب المقال حيث �إنه �آثر �أن 

ي�ستغل الوقت في التعريف بمقا�صد الخير الرئي�سيّة لنعيد توجيه بو�صلتنا في فعل الخير فننظم ال�صفوف فلا نزرع كلنا في نف�س الأر�ض ولكن يحمل كل منِّا ف�أ�سه �إلى �أر�ض جديدة. 

f_wahaibi@hotmail.com
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قضايا الأزمة الفكرية ومناهج التغيير في 

القرآن الكريم

ي��ت��ح��دث ال��ك��ات��ب �أن الج��ان��ب الم��غ��م��ور وال���ذي تم��يّ��زت ب��ه ه��ذه 
و�أبرز  الدّيني،  الفكر  �إ�صلاح  الرّائدة في  المدر�سة هو مبادرتها 
الذي  الإمام محمد عبده،  الأ�ستاذ  التوجّه هو  من ج�سّد هذا 
�أ�سا�سا  الدّيني  بالفكر  يعتني  �أن  ينبغي  الإ�صلاح  �أن  يرى  كان 
لذلك عرّفه بقوله: »هو تحرير الفكر من قيد التّقليد، وفهم 
الخال�ف،  ظ��ه��ور  قبل  الأمّ����ة،  ه��ذه  �سلف  طريقة  على  ال��دّي��ن 
والرّجوع في ك�سب معارفه �إلى ينابيعها الأولى، واعتباره �ضمن 
�شططه،  من  لترد  الله،  و�ضعها  التي  الب�شري  العقل  موازين 
وتقلّل من خلطه وخبطه لتتمّ كلمة الله في حفظ نظام العالم 
�أن بلوغ ندّية ح�ضاريّة مع الغرب  الإن�ساني« ولقد كان يعتبر 
�إعادة  ابتداءً  تقت�ضي  للم�سلمين،  المعادية  �سيا�ساته  ومواجهة 
وقراءات تجديديّة  للتّاث،  نقديّة  الذّات عبر مراجعات  بناء 

التّعليمية. الدّيني ومناهجه  لق�ضايا فكره 
الم��ن��ار،  �صاحب  ب�ين  م�شتركا  ق���درا  يكن  لم  الم�شغل  ه��ذا  مثل 
جمال  ال�سيد  �أ���س��ت��اذه  �أن  ناهيك  الإ�ال�ص��ح��ي�ين،  ع��م��وم  وب�ين 
لهذا  التّمح�ض  م��ن  ترب�مّ��ه  يخفي  لا  ك��ان  الأف��غ��اني،  ال��دي��ن 
التوجه. لذلك كان يكاتب ال�شّيخ، بما ي�شبه التّقريع، ليطالبه 
من  ذلك  يلزم  وما  الاجتماعي  ال�سّيا�سي  بالتّوجيه  بالاعتناء 
الحكم  �أن��ظ��م��ة  �إزاح����ة  ق�صد  الم�شاعر  و�إل��ه��اب  ال��ه��م��م،  �إي��ق��اظ 

الم�ستبدة.
مقولة:  بتركيز  ع��ب��ده  ال�شيخ  ق��ام  الان��ح��راف  ل��ه��ذا  مواجهة 
ال�سيد  �أ�ستاذه  �صاغها  ك��ان  التي  وه��ي  ه��داي��ة«  كتاب  »ال��ق��ر�آن 
�إن:  ج��م��ال ال��دي��ن في ع��ب��ارة توجيهية ع��ام��ة ح�ين ك��ان ي��ق��ول 
»القر�آن وحده �سبب الهداية والعمدة في الدعاية �أمّا ما تراكم 
الرجال وا�ستنباطهم ونظريّاتهم  �آراء  عليه وتجمّع حوله من 
�أن لا نعوّل عليه«. لكن ما ميز مقولة » القر�آن كتاب  فينبغي 
�أنّ��ه��ا ك��ان��ت افتتاحا  ه��داي��ة« فيما اه��ت��م ب��ه مح��مّ��د ع��ب��ده، ه��و 
وبق�ضاياه  ال��ق��ر�آني  بالن�صّ  للعلاقة  جديد  منهجي  لتوجّه 
ا�ستقر  لما  مغايرا  هدفا  للتف�سير  يحدّد  توجّه  هو  ومفاهيمه. 
�إن����ه:»ذه����اب الم��ف�����سّ��ر �إلى فهم  ع��ل��ي��ه الم��ف�����س��رون ال��ت��ق��ل��ي��دي��ون، 
على  والأح��ك��ام  العقائد  في  الت�شريع  وحكمة  القول  من  الم��راد 
في  المودعة  والهداية  العمل  �إلى  وي�سوقها  الأرواح  يجذب  وجه 
ل  التو�صّ هو  المنار  تيار  في  للتف�سير  الجديد  الغر�ض  الكلام«. 
ال��ق��ر�آني  ال��ن���صّ��  ب��ال��ق��ر�آن، بم��ا يجعل وظ��ي��ف��ة  �إلى الاه���ت���داء 
عبر  ووجهته  م�ضمونه،  وتغيير  المجتمع،  �إ�ال�ص��ح  في  مح��ددة 

م�سالك ومنهج مخ�صو�ص.

�إليه  ل  نتو�صّ »التّغيير«  ق�ضايا  على  الوقوف  م�ستلزمات  �أول 
ال���ذي يم��ثّ��ل عن�صرا من  ذات���ه،  »ال��ه��داي��ة«  م��ن خال�ل مفهوم 
الق�ضايا  تلك  عليها  تتحرّك  التي  لبة،  ال�صّ الرّكيزة  عنا�صر 
في الخ��ط��اب ال���ق���ر�آني، م��ا ي�����ش��دّد ذل��ك الخ��ط��اب ع��ل��ى ت���أك��ي��ده 
المن�شود  للتّغيير  �أ�سا�س  عن�صر  الهداية  �أنّ  هو  ال��شأن،  هذا  في 
يخت�ص  ع�شوائيّا  �إلهيًّا  وتف�ضيلا  حُظوَة  تعتبر  لا  �أن  �شريطة 
بِه مَن ي�شاء من عبادِه، دونما �سنّة ناظِم �أو نامُو�سٍ حاكِم، ما 
يفيده الخطاب القر�آني في هذا الخ�صو�ص باعتباره ما يعنيه 
لا  الهداية  �أنّ  هو  النّ�ص،  مفا�صل  كامل  في  متج�سّد  فكر  من 
�أن  ينبغي  ما  بقدر  ال�ضيّقة،  التلقّي  دلالة  تح�صرها  �أن  يمكن 
المهتدي،  والفاعليّة.  للتّوا�صل  �إن�ساني  بح�سّ  مطبوعة  تكون 
بناء على ذلك، هو الذي ي�سلك في �سيره قا�صدا هدفا وا�ضحا 
بذلك  جليّة،  عال�م��ات  لها  لديه  بيّنةً  �سبيلا  ذل��ك  في  متّخذا 
�سيتوفر للمهتدي عون على �سلوك طريقه لي�صل الى الهدف 

ب�سلام.
مع هذه الدلالة التّوا�صلية والإراديّة للهداية، التي ت�ستدعي 
معالم  من  �أول  مَعْلمَ  على  نقف  وال��وع��ي  الكدح  الإن�سان  من 
 َ اللَّ »�إِنَّ  �آية  جَلَّتْه  وكما  الكريم  القر�آن  ير�سيه  كما  »التّغيير« 
وا مَا بِ�أَنفُ�سِهِمْ« يتبيّ �أنّ »الهداية«  ُ ُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَيِّ لا يُغَيِّ
تقت�ضي  بذلك  و�أنّها  القر�آني،  التّغيير«   « م�سالك  من  م�سلك 
بهذا  القر�آني  الن�سق  يفيده  ما  والاختيار.  الإرادة  على  تربية 
تحدّد  كبرى  موجهات  ثلاثة  الم�سلك  لهذا  �أنّ  هو  الخ�صو�ص 
الهداية  �أن:  وه��ي  التّغيير«   « مج��ال  في  فعله  و�سبيل  طبيعته 
ع��ل��ى ج��ان��ب من  ف��ه��ي لا تقت�صر  ال���وج���ود،  ع��ام��ة في  ظ��اه��رة 
م�شمولة  الكائنات  و�سائر  والحيوان  النبات  �إذ  الحياة  جوانب 
تَكويني،  غَ��ري��زي  ه��دى  وِف���قَ  وج��وده��ا  �سرّ  منها  ت�ستلهم  بها 
كذلك  ت�شمل هذه الظاهرة الإن�سان، لكن بخ�صو�صية تراعي 
ووج��وده،  خلقه  من  المميزة  والغاية  الكائنات،  �سلّم  في  مكانته 
لمعنى  وتج�سيدا  ا�ستخلافه،  لمبد�أ  تحقيقا  تكليفيّة  يجعلها  بما 
التكويني  الهدايــــة  وجهَيْ  من  و�أخيرا  وم�ساءلته،  م�س�ؤوليته 
والتكليفي يتولّــــد مبد�أ »التكافئ الإن�ساني« الذي ي�ساوي بين 
الهداية  ا�ستحقاق هذه  واللّاحقة، في  ال�سّابقة  والأمم  النا�س، 
يتحقق  لا  التي  والإب��داع  والفاعليّة  الحرّية  قيم  لتعين  �سعيا 

�إعمار الأر�ض �إلا بها.
نخل�ص من هذا �أن »الهداية« في الخطاب القر�آني بما تقت�ضيه 
الفردي  الم�ستوى  �إن�سانية، مو�صولة على  ومكابدة  من حر�ص 

�إلى »التغيير« و�أنها  والجماعي، وهي الق�ضية الأولى المف�ضية 
تح��دد  �أخ����رى  رئي�سية  م��ف��اه��ي��م  �أرب��ع��ة  م��ع  ذل���ك  في  تت�ضافر 
�إلى  المو�صلة  وال��ط��رق  تحققه  و�إم��ك��ان  »التغيير«  ه��ذا  حقيقة 

ذلك والأولويات التي ينبغي �أن تعتبر فيه.
ك��ان��ت م��ق��ول��ة » ال���ق���ر�آن ك��ت��اب ه��داي��ة« ع��ن��وان��ا دالّا وم��دخال� 
لخطاب  حامل  مف�صلي  تحوّل  على  الباب  يفتح  جديد  لتوجّه 
ت��غ��ي�ير ن��وع��ي ه��دف��ه الم��ع��ل��ن ولادة » �إن�����س��ان ج���دي���د«، �إن�����س��ان 
�إل��ي��ه  ��ل  وي��ت��و�ص��ّ �إرادة،  م��ن  ع��ن��ه  ي��عرب�  ل��ل��ه��داي��ة بم��ا  م�ستحق 
يت�أتى  لا  التي  الثانية  الق�ضيّة  ه��ي  تلك  وفاعليّة،  وع��ي  م��ن 
الق�ضيّة يعر�ض  بها، لمزيد تحديد هذه  �إلّا  القر�آني  »التغيير« 
ل��ن��ا الخ��ط��اب ال���ق���ر�آني الخ�����ص��ائ���ص�� ال��كرب�ى ل��ه��ذا »الإن�����س��ان 
الموجودات  �سُـلّم  في  متميز  كائنٌ  �أنّ��ه:  على  فيقدّمه  الجديد« 
مو�ضوع  ه��و  ع���الَ  في  بم�س�ؤوليته  ال��وع��ي  وب���إم��ك��ان  ب�����الإرادة 
ب�صفتها  بها  يرتقي  لذاته،  كا�شفٌ  م�صادرها،  و�أح��د  المعرفة، 
على  ذل��ك  في  معتمدا  العاديّة  الفرد  نف�سّية  من  �أعمق  مج��الا 
و�أخيرا  العليا،  ذات الحقّ  �إلى  توقه  تجربة حيوية تنطلق من 
بما  ال��ق��ر�آنّي،  الخطاب  مقا�صد  تتمثل  واقعيّة  لتجارب  بانيا 
يجعل �إن�سانيته في �سيرورة مبدعة ومتفاعلة مع �أعمق رغبات 

العالَ المحيط به.
ب��ع��ب��ارة واح�����دة: الإن�������س���ان ال���ق���ر�آني ال��ف��اع��ل ل��ل��ت��غ��ي�ير ك��ائ��نٌ 
وللكون  معه  يختلف  ولم��ن  لذاته  ر�ؤي��ت��ه  في  با�ستمرار  متجدد 
في  التغيير«   « ف���إن  ه��ذا  على  الآخ��ر،  هو  والمتغير  اللامتناهي 
لمفهوم  الدّلاليّة  ية  بالخا�صّ ع�ضويّا  يرتبط  القر�آني  الخطاب 
من  تلك  يته  خا�صّ ت�ستدعيه  وما  جهة  من  الجديد«  »الإن�سان 

ر�ؤية جديدة للعالَ الممتدّ والمحيط به من جهة �أخرى.
مقت�ضى هذا التّابط منهجيا هو تحوّل »العالَ« في الخطاب 
ثُل  يَْ �أنّ��ه  �إذ  التّغيير،  ق�ضايا  من  ثالثة  ق�ضية  �إلى  ال��ق��ر�آني 
�أمامنا في موكب متحرّك، بما ي�شتمل عليه من طاقة �إيجابيّة 

حافزة على الفعل وقابلة للتّغيير.
ت�أكيدا لهذه الرّ�ؤية الجديدة ف�إن القر�آن الكريم يبد�أ بنزع كل 
ممتدّا  مجالا  مكوناته  بكافة  منه  جاعلا  العالَ،  عن  قدا�سة 
را بنوامي�س لا جنوح عنها، ومن�ضبطة ب�أن�ساق تكوينيّة  ومُ�سَخَّ
�أنّ  ت�ؤكّد  العديدة  القر�آنية  الآيات  ف�إنّ  هذا،  �إلى  �إ�ضافة  بيّنة، 
والثبوتيّة،  القارّة  الر�ؤية  زيادة مطّردة بما يدح�ض  الكون في 
يتوقف،  لا  للعالَ  خَ��لْ��قٍ  على  ت��ق��وم  مغايرة  ر�ؤي���ةً  ي��ع��زّز  وبم��ا 

وم�سيرة منفتحة لا تفت�أ تنمو وتزيد.

 تميّزت المدر�سة الإ�صلاحيّة الحديثة في البلاد العربيّة بما قدّمته من معالجة، تجلّت في فكرها ال�سّيا�سي والاجتماعي، وهي التي �صيغت في �س�ؤال: لماذا ت�أخّر الم�سلمون وتقدّم غيرهم؟ 
�ضمن هذه المعالجة، قدّم الطهطاوي �أطروحة »المنافع العموميّة« بينما ركّز خير الدين على �أطروحة » التنظيمات« وكانا في ذلك بمعيّة عموم الإ�صلاحيين يعملون على �ضرورة الف�صل 
�أحميدة النيفر  نظريّا وعمليّا بين الثقافة الغربية ومبتكراتها التقنية من جهة، وبين ال�سّيا�سات الغربية التو�سّعية تجاه العالم الإ�سلامي من جهة ثانية، وهذا ما تحدث عنه الباحث 

في مقاله » ق�ضايا التغيير ومناهجه في القر�آن الكريم« والمن�شور بمجلة التفاهم.

زينب الكلبانية

zainbalkalbany1212@gmail.com



الن�صو�ص المن�شورة تعبر عن وجهات نظر كتابها ولا تعك�س بال�ضرورة ر�أي مجلة التفاهم �أو الجهة التي ت�صدر عنها.
مجلة التفاهم هاتف : 24644031 - 24644032 968+ ، فاك�س : 24605799 968+

tasamoh@gmail.com - al.tafahoom@gmail.com - www.altafahom.net : البريد الإلكتروني

محرم ١٤٤٠ هـ - سبتمبر 2018م12

دور الدين في إرساء المحبة في العمران

م��ن خا�ل�ل م��ق��ال ل�ل�أ���س��ت��اذ �أح��م��د مح��م��د ���س��الم �أ���س��ت��اذ 
ال��ف��ل�����س��ف��ة الإ���سال�م��ي��ة وال��ف��ك��ر ال��ع��رب��ي ب��ج��ام��ع��ة طنطا  
الذي جاء بعنوان الدين والعمران والذي تناول فيه �أهم 
نظريات العمران الب�شري التي قدمها مفكرون م�سلمون 
في  المن�شور  مقاله  خل�ص  حيث  خلدون،  اب��ن  ر�أ�سهم  على 
�أن معالجات مدونات  مفادها  �إلى حقيقه  التفاهم  مجلة 
�إلى م�صاف  ترق  العمران لم  لم�س�ألة  الإ�سلامية  الأخلاق 
معالجات  كانت  ولكنها  متكاملة؛  نظرية  وج��ود  �إمكانية 
عليه  اتفق  ما  ولكن  لآخر،  فيل�سوف  من  اختلفت  جزئية 
جميع المفكرين في هذا الجانب �أن الدين عبر كل الأزمنة 
طبيعته  كانت  مهما  للمجتمعات  الأ�سا�سي  المحرك  ك��ان 
الوجودية )نق�صد بذلك من��شأ الدين �سماوي �أو و�ضعي( 
نف�سه  الاجتماع  �ضرورة  من  المجتمع  في  الدين  ف�ضرورة 
دي��ن(؛  غير  من  مجتمع  )وج��ود  الاجتماع  يحدث  لا  �أي 
من  �إن  حيث  ال��دي��ن،  طريق  ع��ن  �إلا  يكون  لا  فالاجتماع 
خلاله يتم تف�سير وتقبل الرموز وال�سلوكيات والعلاقات 
الاجتماعية، وحتى الثقافة لا يمكننا �أن نت�صور وجودها 
والثقافة  ال��دي��ن  ب�ين  فالعلاقة  الدينية؛  الفكرة  ب��دون 
ي�ستمد  والمجتمع  ال��وق��ت.  نف�س  في  وت���أث��ر  ت���أث�ير  علاقة 
وج������وده وف����ق ت��ل��ك الم���ع���ت���ق���دات ال��دي��ن��ي��ة وال��ت��ف�����س�يرات 
ال��ع��ق��ائ��دي��ة ل��ل��وج��ود وال��ف��ن��اء ع��ل��ى ح��د ����س���واء؛ ف��ال��دي��ن 
احتياجاتهم  �أغ��ل��ب  خال�ل��ه  م��ن  الأف�����راد  ي�شبع  تنظيم 
الواقعية  الناحيتين  م��ن  لل�سلوك  ثابتة  مح���ددات  وف��ق 
قبل  م��ن  يت�شكل  اجتماعي  ن��ظ��ام  ب��ذل��ك  وه��و  والغيبية، 
يحدث  ثقافي  غزو  طريق  عن  �أو  �أنف�سهم،  المجتمع  �أف��راد 
ب�ين� الم��ج��ت��م��ع��ات الم��خ��ت��ل��ف��ة، �أو ����ص���راع داخ���ل���ي ي��زي��د من 
�أبناء المجتمع الإن�ساني. فالعلاقة  التكامل والوحدة بين 
بالآخر؛  ي�ؤثر  كل  توافقية  تبادلية  والمجُتمع  الدين  بين 
الإن�����س��اني  المجتمع  ك��ي��ان  في  متلا�صقان  عن�صران  فهما 
تاريخية  ال��عال�ق��ة  لأنَّ  بينهما؛  ال��ف�����ص��ل  ال�����ص��ع��ب  وم���ن 
وب��ي��ول��وج��ي��ة وف�����س��ي��ول��وج��ي��ة و���س��ي��ك��ول��وج��ي��ة وف��ك��ري��ة 
ووج���دان���ي���ة. وم����ن خا�ل��ل ع��ل��م ال���ع���م���ران ال����ذي ع��ر���ض��ه 
ال�ضوء  و���س��ل��ط  م��ق��ال��ه  في  التف�صيل  م��ن  ب�����ش��يء  ال��ك��ات��ب 

دعائم  �إر���س��اء  في  وال�شريعة  للدين  الإيجابي  ال��دور  على 
المحبة والأن�س بين الأفراد؛ فمما لا �شك فيه �أنَّ للإن�سان 
حاجات يود ق�ضاءها، ومطالب يرجو تحقيقها، وم�صالح 
يتمنى نجاحها. وللإن�سان ميول و�أهواء و�شهوات يحاول 
على  �ساعده  م��ن  وك��ل  بها  والتمتع  و�إ�شباعها  �إر���ض��اءه��ا 
�إليه ومن  وافقه على هواه مال  �أحبه ومن  ق�ضاء حاجة 
و�أبغ�ضه  كرهه  �أهوائه  في  �صادمه  �أو  م�صالحه  في  عاك�سه 
ونفر منه وباعده، فالحب والبغ�ض من طبيعة الإن�سان، 
ومن �صفاته المت�أ�صلة الملازمة لا مفر منهما ولا عا�صم. 
ولم يخل �إن�سان من حب �أو بغ�ض ولن يتجرد مخلوق من 
ال�سلام  عليه  �آدم  �أبينا  مع  فقد وجد الحب  والت�أثر  الميل 
بين  ال��ق��ت��ال  في  �سبباً  �أولاده  ب�ين  وال��ب��غ���ض��  الح���ب  وك���ان 
نتيجة حب  قتيل  ل  �أوَّ دم  الأر�ض��  و�شربت  وهابيل،  قابيل 
القاتل لأخت المقتول فتولد البغ�ض لأخيه و�أنتج جريمة 
ال��ق��ت��ل، في�صدر ع��ن الح��ب الائ��تال�ف والم����ودة وال��ت��ع��اون 
والرحمة وتقوية الرابطة وتمكين ال�صلة فت�سعد الأفراد 
ال��ق��ط��ي��ع��ة  ال��ب��غ���ض��  ع���ن  وي�����ص��در  والأمم،  والج���م���اع���ات 
وال��ه��ج��ران وال��ت��ف��رق والاخ���تا�ل�ف والخ�����ذلان وال��ق�����س��وة 
ن��اتج��ة عن  و�أع��م��ال��ن��ا و�صفاتنا  وك��ل ح��رك��ات��ن��ا  وال�����ش��دة. 
الحب والبغ�ض، في�ؤلف الحب بين الزوجين وال�صديقين 
العلائق  الدين مت�صدرا م�شهد دعم  والأقارب. وقد كان 
النا�س وذلك من  المحبة بين  الاجتماعية وتر�سيخ دعائم 
الم���آدب  ال��دع��وات والاج��ت��م��اع في  وات��خ��اذ  ال�شريعة،  خال�ل 
ال�شريعة  �أن  بالذكر  والجدير  الأن�س،  هذا  لهم  ليح�صل 
يوم  ك��ل  م�ساجدهم  في  يجتمعوا  �أن  النا�س  على  �أوج��ب��ت 
�أوجبت  كما  الطبيعي،  الأن�س  لهم  ليح�صل  خم�س مرات، 
�أ�سبوع يوما  على �أهل المدينة �أن يجتمعوا ب�أ�سرهم في كل 
ليجتمع   ) الج��م��ع��ة  �ال�ص��ة   ( ي�سعهم  م�سجد  في  بعينه 
�أن  �أي�ضاً  �أوجب  �أ�سبوع، ثم  �أهل المحال وال�سكك كل  �شمل 
)القرى  والر�ساتيق  القرى  �أهل  مع  المدينة  �أهل  يجتمع 
-�صلاة  م�صلى  في  مرتين  ال�سنة  في  المتقاربين  ال�صغيرة( 
المحبة  وت�شملهم  كافتهم،  بين  الأن�س  ويتجدد  الأعياد-، 
الناظمة، ثم �أوجب �أن يجتمعوا في العمر كله مرة واحدة 

في المو�ضع المقد�س بمكة الحج- ولم يعين من العمر وقتا 
�إلى  ب��ذل��ك  فيجتمعوا  ال��زم��ان،  لهم  ليت�سع  مخ�صو�صا 
بينهم  ويتجدد  الم�شتركة  الخيرات  و�إلى  الطبيعي  الأن�س 
المحبة  �أن  على  م�سكويه-  اب��ن  وي���ؤك��د  ال�شريعة.   محبة 
كلها  الم��وج��ودات  نظام  لأن  الب�شري؛  المجتمع  �أ�سا�س  هي 
ناتجة  المحبة  �أن  وي��رى  بالمحبة  معلق  �أح��وال��ن��ا  و�ال�ص��ح 
�آن�س  الإن�سان  لأن   « وذلك  الأن�س،  �إلى  الإن�سان  ميل  عن 
يعلم  �أن  وينبغي  ن��ف��ور«،  ولا  ب��وح�����ش��ي،  ول��ي�����س  ب��ال��ط��ب��ع، 
�أن  ينبغي  ال��ذي  هو  الإن�سان  في  الطبيعي  الأن�س  هذا  �أن 
يفوتنا  لا  حتى  جن�سنا  �أبناء  مع  ونكت�سبه  عليه  نحر�ص 

بجهدنا وا�ستطاعتنا ف�إنه مبد�أ المحبات كلها.
دائرة  الإن�سانيّة في  العلاقة  على  يركّز  الإ�سلام  كان  و�إذا 
التعارف الحيويّ في الحاجات، ف�إنه يثير الجانب الحركيّ 
التعاون  �إلى  والم�ؤمنات  الم�ؤمنين  ليدعو  العلاقة،  هذه  في 
تحقيق  في  الجميع  يتكامل  بحيث  وال��ت��ق��وى،  الرب�  على 
يمثّلان  اللّذين  ال��واق��ع،  في  الكبيرين  العنوانين  هذين 
المفاهيم  ب��الإن�����س��ان، وفي  الإن�����س��ان  ك��ل��ه في عال�ق��ة  الخ�ير 
الأ���ص��ي��ل��ة في الإيم�����ان وال���ع���دل وال��تّ��ك��اف��ل الاج��ت��م��اع��ي، 
ال��ف��ردي  ال�سّلوك  دائ���رة  في  الله  على  المنفتحة  والم��راق��ب��ة 
الروحيّة  وابط  ال�ضّ �أ�سا�س  على  للإن�سان  والاجتماعي 
والعدوان  الإث��م  على  التعاون  عن  وليبعدهم  والعمليّة، 
اللّذين يمثلان ال�شرّ في نطاقه الفكري والحركي، وقهر 

الإن�سان الآخر في كلّ �أبعاده و�أو�ضاعه.
ال�شقاق،  لا  الوئام  �إلى  يدعو  الو�ضع  هذا  على  الدين  �إنّ 
ال�شر،  و�إلى عمل الخير لا عمل  الخ�صام،  و�إلى الحب لا 
و�إلى الإكثار من الخير وتلافي ال�شر حيث يرى الماوردي 
الدنيا - والعمران  القواعد في �صلاح  �أهم  الدين من  �أن 
ال���ب�������ش���ري، وه����و وح�����ده ع��ل��ي��ه �ا�ل�ص���ح الآخ�������رة، وت��ك��م��ن 
ويعطف  �شهواتها،  عن  النفو�س  ي�صرف   « �أنه  في  �أهميته 
زاجراً  لل�سرائر،  قاهراً  ي�صير  حتى  �إرادتها،  عن  القلوب 
النفو�س في خلوتها، ن�صوحا لها في  لل�ضمائر، رقيبا على 
ولا  �إليها،  الدين  بغير  يو�صل  لا  الأم��ور  وه��ذه  ملماتها، 

ي�صلح النا�س �إلا عليها«.
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