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الرومانسي  الشاعر  نظمها  التي  الأطفال  قصائد  من 
 William Wordsworth( وردزورث  ويليام  الكبير 
أو  السعيد«  آذار  »شهر  بعنوان  قصيدة   1850-1770(
وتأخذ   ،THE MERRY MONTH OF MARCH

 .  Written in March أكثر شهرة وهو  أحيانا عنوانا 
القارس.  الشتاء  بالربيع ورحيل  أنشودة تحتفي  وهي 
1802حين  أبريل   16 يوم  القصيدة  هذه  وردزورث  كتب 
ووتر    برذرز  بحيرة  سفح  عند  الجسر  على  متكئا  كان 
Brothers Water. ومثل قصائد وردزورث الأخرى التي 

تتمحور حول الطبيعة، تُبرز هذه القصيدة الجَمالَ الذي 
يسفحه فصل الربيع على الحياة؛ إذ يبدأ اليوم بصياح 
يَكة مؤذنا بميلاد يوم جديد متدفق بالعطاء؛  تُغرّد  الدِّ
فيه الطيور وتترقرق مياهُ البحيرات، بينما تتمدد المروجُ 
الناس كبارا  المشرقة، ويُهرع  الخضراء تحت الشمس 
النهار  سحابةَ  المواشي  وتقضي  العمل،  إلى  وصغارا 
رؤوسَها  ترفع  تكاد  لا  نَضِرة  أعشاب  برعي  مستمتعةً 
يُتِمُّ  وإنما  الوصف  هذا  عند  الشاعر  يتوقف  ولا  عنها. 
الربيع  مقدم  أما  المنحسرة  الثلوج  بوصف  المشهدَ 
فالتلالُ  الزحف؛  ساعةَ  يفرُّ  مهزوم  بجيشٍ  ويُشبِّهها 
عارية ومتهيئة لخصوبة هذا القادم الذي سيكسوها 
قسوة  من  العليلة  الحياة  فتتحول  وعشبه،  بزهره 
والجبل؛  السهل  يعم  الفرح  من  كرنفال  إلى  الشتاء 

فيبتهج الفلاحون ويهتفون بالسعادة والفرح.

)شهر آذار السعيد(
ديكٌ يَصيحُ يخفقُ ** وجَدْوَل يَنْبَثِقُ

بُحيْرةٌ تَرَقْرَقُ** وطائرٌ يُزَقْزِقُ
وتحتَ شمسِ مارسٍ ** ترى الحقولَ تَهجَعُ

غارَ والكبارَ للحياةِ أسرعوا ترى الصِّ
ترى المواشي تُرْتَعى ** وألفُها كالواحدِ

رؤوسُها على المروجِ لا تَني كالسّاجدِ
ومثلَ جيشٍ هاربٍ ** من العِدَى مُنهزمِ

ترى الثلوجَ تنزوي ** بعيدةً وترتمي
الآن أقبل الربيعُ للتلالِ العارية

يكسو الجَمالُ ثوبَها ** لونَ الزهورِ الزاهية
ويهتف الفلّاحُ: مَرْحا بالربيعِ مَرْحَبا

بَى على الجِبالِ بهْجَةٌ ** غَنّتْ بها كلُّ الرُّ
وفي الينابيعِ حياةٌ حُلْوَةٌ وناضِرة

ترمُقُها مُشْتاقةً ** بعضُ الغيومِ العابِرَة
لكنّما السماءُ مثلَ عَيْنِ الديكِ أصَبحَتْ

فلا غيومَ تحتَها ** والشمسُ فيها أشْرَقتْ

ا قبل...! أمَّ
د. هلال الحجري
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قضية إدراك المصالح الكبرى للأمة
وليد العبري

كما تجلَّت الإ�شكالية �أي�ضا على الم�ستوى النظري؛ حيث تنوعت 
���ص��ي��غ ال��ت��ع��بي�ر ع��ن الم��ع��ن��ى الم��ج��رد لم��ف��ه��وم »الم�����ص��ال��ح ال��ك�برى« 
الق�ضية.  بهذه  ان�شغلت  التي  للنخب  المعرفية  الخلفيات  بتنوع 
ولأه��م��ي��ة م��ف��ه��وم »الم�����ص��ل��ح��ة« م��ع م��ا يُ�����ض��اف �إل��ي��ه م��ن نعوت 
الأ���ص��ولي،  المختلفة:  الخطابات  في  ا�ستعماله  يكثُر  متعددة؛ 
لا  ا�ستعماله  كثرة  �أن  �إلا  والفل�سفي؛  والاجتماعي  والقانوني، 
ت�ؤ�شر على و�ضوح معناه، كما لا تعني وجود اتفاق بين منتجي 

تلك الخطابات على م�ضمون ا�صطلاحي محدد له.
هو:  المو�ضوع  ه��ذا  �سياق  في  للأمة  الكبرى  الم�صالح  معنى  �إنَّ 
الأهداف التي ت�ؤمن بها الأمة، �أو ت�ضعها لنف�سها، وتكون جزءا 
ثابت،  هو  ما  الم�صالح  وه��ذه  للتحقيق.  قابل  ع��ام  م�شروع  من 
ومنها ما هو متغير؛ والم�صالح الثابتة هي عبارة عن منظومة 
ال��ق��ي��م الإن�����س��ان��ي��ة/الإ���سال�م��ي��ة ال��ع��ل��ي��ا، و�أه���م���ه���ا: ال��ع��دال��ة، 

والحرية، والكرامة، وال�سلم العام.
معا.  والعقل  الن�ص  هو  الم�صالح  ه��ذه  على  التعرف  طريق  �إنَّ 
�أما طرق الو�صول �إليها بمعنى تحقيقها، فيمر عبر عديد من 
الوعي  الثوابت في  التي تقوم بغر�س هذه  التن�شئة«،  »م�ؤ�س�سات 
والم�سجد،  الأ����س���رة،  خا�ل�ل:  م��ن  الج��م��ع��ي  ال�ضمير  وفي  ال��ع��ام 
والفنون  وال��ق��ان��ون،  والإعا�ل�م،  والم��در���س��ة،  الأهلية،  والجماعة 

والآداب على مختلف �ألوانها.
الكبرى  المادية  الأهداف  المتغيرة، فهي مجموعة  الم�صالح  و�أما 
ال��ت��ي تم���س�� ح��ي��اة ال�����س��واد الأع��ظ��م م��ن �أب��ن��اء الأم����ة، وتحظى 
مرحلة  في  تحقيقها  �ضرورة  على  الأعظم  ال�سواد  هذا  ب�إجماع 
خا�ص  و�سيا�سي  اجتماعي  �سياق  في  �أو  تتعداها،  لا  قد  زمنية 
في  وم��ت��ط��ورة  متعددة  عليها  التعرف  وط��رق  ت��ت��ج��اوزه.  لا  ق��د 
الر�أي  قيا�سات  ونتائج  العامة،  الإح�صاءات  و�أهمها:  واحد،  �آن 
ال��ع��ام، والا���س��ت��ف��ت��اءات ال��ن��زي��ه��ة، ون��ت��ائ��ج ال��ب��ح��وث والح����وارات 
تقرره  وما  الاجتماعي،  التوا�صل  و�سائل  في  الحرة  والمناق�شات 
�أو ت�شرعه المجال�س النيابية الممثلة لإدارة الأمة والمعبرة عنها، 

وما تت�ضمنه التقارير والمقايي�س الدولية بهذا الخ�صو�ص.
وما �آل �إليه �أمر الم�صلحة العامة من �سوء في التقدير، وكوارث 
في  التقدير  ه��ذا  انح�صار  ب�سبب  تقع  ت��زال  ولا  ل�ل�أم��ة  وق��ع��ت 
الأ���ص��ول��يني�  ق��دم��اء  بع�ض  ت�سمية  بح�سب  الأم����ر«؛  »ولي  ي��د 
من  ك��ثي�ر  ت�سمية  ح�����س��ب  الم��ل��ه��م«؛  »ال��ق��ائ��د  �أو  وم��ت���أخ��ري��ه��م، 
�أو في يد قليلة محتكرة  الإعلاميين و�صناع الر�أي المعا�صرين، 
ال�سيا�سي  الاق��ت�����ص��ادي  ال��ت��ح��ل��ي��ل  ح�����س��ب  والر��ث��وة؛  لل�سلطة 

الحديث؛ كل هذا يفتر�ض تجديد الاجتهاد في م�س�ألة الم�صلحة 
بر�ؤية ت�ستوعب متغيرات الواقع وتواجه تحدياته.

وبتدقيق النظر و�إدامته في الواقع المعا�صر في مجتمعات الأمة، 
»الم�صلحة  مفهوم  تعيين  في  الأك�بر  الإ���س��ه��ام  �أن  بجلاء  يتبين 
ر�سمية  م�ؤ�س�سات  اخت�صا�ص  من  �أ�ضحى  »الكبرى«  �أو  العامة« 
التي  التنفيذية،  �سلطتها  خا�صة  ال��دول��ة؛  في  عامة  و�سلطات 

تطغى بقوة الأمر الواقع على بقية ال�سلطات والم�ؤ�س�سات.
�أو الفقهي من م�ستمعين  ال�شرعي الأ�صولي  وما عاد للخطاب 
وال�سيا�سة  الحكم  رج��ال  غالب  من  به  مت�أثرين  �أو  متبعين  �أو 
و�إدارة ال��شؤون العامة في الأمة. هذا ما ي�شهد به واقع الحال، 
الذي ي�شهد �أي�ضا ب�أن »الم�صلحة« باتت هي المفهوم الأ�سا�سي في 
علم ال�سيا�سة الو�ضعي في الح�ضارة الغربية الطاغية، و�أن علم 
الأخلاق الو�ضعي والعقلانية الحديثة -كذلك- باتا المرجعية 
ولا  »الن�ص«،  ولي�س  الم�صلحة،  لتعريف  الفل�سفية  �أو  المعرفية 
»مقا�صد ال�شريعة«، ولا ما هو معتبر، �أو ما هو مهدر، �أو ما هو 
خال من هذا ومن ذاك، �أو غير ذلك من العدة المفاهيمية التي 
الم���وروث؛  ال��را���س��خ  علمه  في  ينظر  وه��و  الأ���ص��ولي  ي�ستخدمها 
ي��دري  �أخ���رى ولا  ي��ج��ري في م�سالك  م��ن ح��ول��ه  ال��واق��ع  بينما 

عنها �شيئا له قيمة.
وال��ل��ذة«،  »المنفعة  ه��و  الحديثة  العقلانية  في  الأخا�ل�ق  معيار 
الم�صلحة  بين  يفرق  لا  الذي  المعيار  هذا  �شيء.  وراءهما  ولي�س 
مما  لأن  للم�صلحة؛  الأ���ص��ولي  المعيار  مع  يتناق�ض  والأخال�ق 
�أن اللذة وما ي�سببها هو »الخير«، و�أن الألم  يترتب على ذلك 

وما ي�سببه هو »ال�شر«، و�أن كل نفع ف�ضيلة وكل �ضرر رذيلة.
الإن�ساني  لل�سلوك  المحرك  هي  المعنى  بهذا  وحدها  والم�صلحة 
كما ذهب �إلى ذلك ديتري�ش فون هولباخ. كما �أن اللذة والألم، 
ه��م��ا ال�����س��ي��دان وح��ده��م��ا ال��ل��ذان ي��ح��ك��م��ان �أف��ع��ال��ن��ا ك��م��ا يقول 
وال�شر  الأ�صولية للخير  المعايير  يتناق�ض مع  كله  بنتام، وهذا 
والمنفعة واللذة، ومن ثم »الم�صلحة«. وربما هذا ما دفع الرئي�س 
علي عزت بيجوفت�ش �إلى التبرم مما �آل �إليه الأمر في الفل�سفة 
المعا�صرة العامة، وقد و�صفها ب�أنها »�أنانية مهذبة«. و�أكد على 
-التي  المرجعية  هذه  بمعايير  م�شتركة«  »م�صلحة  �صياغة  �أن 
تختزل الأخلاق في الم�صلحة- لا يمكن �أن تكون عامة �أو �شاملة، 
�أو  فئة  �أو  مجموعة  ا�ستبعاد  �أو  ا�ستغلال  ت�ستدعي  ق��د  لأن��ه��ا 
�شكلا  الم�صلحة  ت���أخ��ذ  الح��ال��ة  ه��ذه  وفي  �آخ���ر،  �شعب  �أو  طبقة 
ثمة من  ما يمنع  لي�س  التحيز  وب�سبب هذا  �إجراميا �صريحا. 

تول�ستوي.  ر�أي  بح�سب  »الدولة«  �أو  العامة«،  »الم�صلحة  ت�أليه 
المعايير  الإ�سلامية ولا تجيزه  المرجعية  وهذا كله مما تحرمه 

العامة. للم�صلحة  الأ�صولية 
ق�سمين:  �إلى  تنق�سم  للأمة  الكبرى  الم�صالح  �إن  القول  ويمكن 
كليا،  وج��وب��ا  واج��ب��ه  الم�صالح  ه��ذه  ورع��اي��ة  الثابتة«،  »الم�صالح 
وع���ام���ا و�أب����دي����ا. وي�����ش��م��ل ه���ذا ال��ق�����س��م: ال���ك���رام���ة، والح���ري���ة، 
وال��ع��دال��ة وال�����س��ل��م ال���ع���ام. وه����ذه الم�����ص��ال��ح في مج��م��وع��ه��ا هي 
بالتبعية.  مادية  �إلى م�صالح  وت�ؤدي  ابتداءً،  »معنوية«  م�صالح 
كليا  وجوبا  �أي�ضا  واجبة  ورعايتها  المتغيرة«،  »الم�صالح  وق�سم 
�أو ع��دم��ه��ا. وي�شمل  وع��ام��ا، وي��ت��وق��ف وج��وب��ه��ا ع��ل��ى وج��وده��ا 
من  التحرر  المعا�صر:  الأم��ة  واق��ع  معطيات  وف��ق  الق�سم  ه��ذا 
الا���س��ت��ع��م��ار، وال��وح��دة، وال��دف��اع الم���رت�ش��ك والأم����ن الجماعي، 
الرئي�سي  وال��ط��ري��ق  وال��ع��ن��ف.  والا���س��ت��ب��داد  الف�ساد  ومح��ارب��ة 
الذي  العام«  »ال��ر�أي  هو  المتغيرة  الكبرى  الم�صالح  هذه  لمعرفة 
يعبر عنه ال�سواد الأعظم من الأمة، وتمثله م�ؤ�س�سات قانونية 
م��ن��ت��خ��ب��ة، في ك��ل ع�����ص��ر وم�����ص��ر ب��وع��ي وب��ح��ري��ة، �إ���ض��اف��ة �إلى 

الو�سائل الأخرى التي �سبقت الإ�شارة �إليها.
الكبرى  م�صالحها  �إدراك  الأمة  على  يتعذرُ  �إنه  القول  ويُكن 
مهدرة،  فيها  الثابتة«  الكبرى  »الم�صالح  كانت  حال  في  المتغيرة 
�أو منقو�صة بقدر كبير؛ فلي�س من المت�صور �أن يجري انتقا�ص 
�أو  العدالة  �أو  الكرامة  في  الثابتة  الكبرى  الم�صالح  انتهاك  �أو 
�أي مبرر؛ ثم تتمكن هذه الأمة  �أو ال�سلام العام تحت  الحرية 
الوقت  في  المتغيرة  الكبرى  م�صالحها  تحقق  �أه��داف  و�ضع  من 

عينه.
الم��ع��ا���ص��رة في  الح��ي��اة  تعقيدات  ظ��ل  �آخ����راً، وفي  ولي�س  و�أخ�ي��را 
مجتمعات الأمة، لم يعد يكفي اللجوء �إلى القواعد الأ�صولية 
نظريا  وتمييزها  الم�صلحة،  مطلق  ع��ن  تتحدث  ال��ت��ي  العامة 
في  المتخ�ص�صين  بالخبراء  الا�ستعانة  دون  المف�سدة؛  مطلق  عن 
مختلف معارف الع�صر. ولم يعد يكفي تحليل ه�ؤلاء الخبراء 
الأعظم  ال�سواد  �إ���ش��راك  دون  الكبرى  الم�صالح  ه��ذه  تحديد  في 
لديها  يكن  لم  ما  الأعظم  ال�سواد  لآراء  ثقة  ولا  المجتمع.  من 
حول  حرة  وح��وارات  موثوقة  معلومات  وليد  يكون  ك��افٍ  وعي 
ال��ق�����ض��اي��ا ال��ع��ام��ة والم�����ص��ال��ح ال���ك�ب�رى، و�أول���وي���ات���ه���ا، و�أف�����ض��ل 
�إلا  الوعي  هذا  مثل  �إلى  الو�صول  ويتعذر  لتحقيقها.  البدائل 

في مناخ »الحرية«.

منذ  الإ�سلامية  الأمة  بمجتمعات  تحيط  التي  ال�شاملة  الح�ضارية  الأزمة  مركز  في  قابعة  تزال،  ولا  الم�صالح،  هذه  تحقيق  �أجل  من  وال�سعي  الكبرى  الم�صالح  �إدراك  �إ�شكالية  كانت 
انك�سارها في مواجهة هيمنة الح�ضارة الغربية الحديثة قبل نحو قرنين من الزمان. وتجلت هذه الإ�شكاليبة عمليا في تدني قدرة الوعي الجمعي للأمة على التمييز بح�سم بين 
الر�أي ال�شخ�صي للحاكم، والر�أي العام ال�سواد الأعظم من الأمة. وهذا ما تحدث به الكاتب �إبراهيم البيومي غانم في مقاله المن�شور بمجلة »التفاهم«؛ �إذ ناق�ش �أي�ضا �أن من الأمثلة 
الأخرى لتدني قدرة الوعي الجمعي للأمة: التمييز في خلط المال الخا�ص للحاكم بمال الخزينة العامة للدولة، وربط م�صير الحاكم في �شخ�صه بم�صير الأمة في مجموعها. وغلب 

الدمج بين هذا وذاك على الإدراك العام في �أغلب الأحوال.

Wail7-alabri@hotmail.com
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الأمانة في الإسلام
ناصر الكندي

nskindi83@yahoo.com

اللغة  ناحية  فمن  وا�صطلاحا؛  لغة  الأمانة  الباحث  ويعرّف 
الا�شتقاق  م��ن  ال��ثال�ث��ي  ال��ف��ع��ل  في  �أ���ص��ل��ه��ا  �إلى  الكلمة  ت��ع��ود 
فهناك  ا�صطلاحا  �أما  الخوف،  وزوال  الطم�أنينة  وهو  »�أمن« 
وهي  غي�ره،  ل��دى  الم��رء  لما يحفظه  ا�سم  منها:  تعريفات  ع��دة 
وغيرها  الأ���س��رار  كتم  وكذلك  وحفظه،  �أدا�ؤه  لزمك  حق  كل 
وردت  الأم��ان��ة  كلمة  �أن  �إلى  الباحث  وي�يرش  التعريفات.  من 
في العديد من المو�ضوعات في القر�آن منها: �صفة روح القد�س 
�أن  كما  والأر�ض���.  ال�سماوات  و�إ���ش��ف��اق  ال�سلام،  عليه  جبريل 
مفاهيم الأمانة في القر�آن وردت على ثلاثة وجوه: الفرائ�ض 

والودائع والعفة.
والأمانة نوعان: الأمانة العظمى والأمانة ال�صغرى، والأولى 
و�أم��ا  ع��ب��اده،  على  الله  بحقوق  وتتعلّق  المعنوية  الأم��ان��ة  ه��ي 
وهي  المادية  الأ�شياء  بحفظ  وتخت�ص  عينية،  فهي  ال�صغرى 
في  ال�سنة  في  الأم��ان��ة  مفهوم  ويتجلى  للجميع،  ملزمة  عامة 
الخلق  �صاحب  وهو  الأمين،  وال�صادق  المحمود  النبي  �شخ�ص 
العظيم كما ذكر القر�آن، كما كانت العرب ت�سميه قبل البعثة 

بال�صادق الأمين.
والأم���ان���ة ه��ي عال�م��ة م��ن عال�م��ات الإيم����ان، ب��ل ه��ي �أ���س��ا�س�� 
الإيم���ان وذل���ك حني� ي��ق��ول ال��ر���س��ول:»لا �إيم���ان لم��ن لا �أم��ان��ة 
الأمانة  »�أدِّ   : له، ولا دين لمن لا عهد له«. وكذلك في حديثه 
�إلى  الكاتب  يتطرق  كما  خ��ان��ك«.  من  تخن  ولا  ائتمنك،  لمن 
�أن ���ض��ي��اع الأم���ان���ة ه��ي عال�م��ة م��ن عال�م��ات ال�����س��اع��ة، فهي 
علامة على ت�صدّع نظام الكون وذلك بالإ�شارة �إلى الحديث:» 
ج���اء رج���ل ي�����س���أل ر���س��ول الله ���ص��ل��ى الله ع��ل��ي��ه و���س��ل��م : متى 
فانتظر  الأم��ان��ة  الأم��ة  �ضيّعت  �إذا   : له  فقال  ال�ساعة؟  تقوم 
لغير  الأم��ر  و�سّد  :�إذا  قال  �أ�ضاعتها؟  :وكيف  فقال  ال�ساعة. 
�أي  الكفاءة،  الأمانة  مقت�ضيات  ومن  ال�ساعة.«  فانتظر  �أهله 
ميل  �أي  دون  ب��ه،  الحقيق  الم��ك��ان  في  المنا�سب  ال�شخ�ص  و�ضع 
ب�سبب قرابة �أو هوى، وي�ست�شهد الباحث في ذلك بوجهة نظر 
�إذ  الإ�سلامية  بالحياة  �إعجابه  �أب��دى  حين  رو�سي  م�ست�شرق 
يجتمع عالم وراعي غنم في ال�شخ�ص ذاته، كما �أنه لا تراتبية 

في الحق بالإ�سلام.
قلوبهم،  في  منزلة  �أي  الرجال،  قلوب  في  ج��ذرا  الأمانة  وتعد 
غ��ري��زي��ة، مح��ا���س��ب م���ن ي��خ��ون��ه��ا في ق��ل��ب��ه، وي��غ��ف��ر الله ي��وم 

القيامة جميع الذنوب �إلا من خان الأمانة، حتى من ا�ست�شهد 
الأم��ان��ة،  بخ�صو�ص  ح�سابه  نيل  من  له  مفر  لا  الله  �سبيل  في 

وهذا دليل على عظم ��شأنها �أمام الخالق.
ويذكر الباحث عن الأمانة في �أعمال المف�سرين م�ستفتحا ذلك 
و�أغ��ل��ب  ا���س��م��ه،  ي��ذك��ر  -لم  الغربيين  اللاهوتيين  ك��ب��ار  ب���أح��د 
الظن �أنه الفرن�سي �أوغ�ست كونت- �إذ يقول �إن تجربة الإن�سان 
الروحية تمر بثلاث مراحل: اللاهوت، والميتافيزيق، و�أخيرا 
�أزل��ي��ة ال��وج��ود  �أن الأم��ان��ة عموما  ال��ت��ج��اوز. وي���ؤك��د ال��ب��اح��ث 

ولي�ست خا�ضعة للتجربة �أو تمر بمراحل.
التف�سيرية،  المدونة  في  الأم��ان��ة  مفاهيم  الباحث  وي�ستعر�ض 
�إلى  التفات  دون  قوله  �سبق  لما  الرتيب  تكرارها  عليها  ويعيب 
في  ينطلقون  المف�سرين  جميع  �أن  ويذكر  المو�ضوعي،  التف�سير 
تف�سيرهم للأمانة من الآية الكريمة من �سورة الأحزاب: »�إنا 
�أن  ف�أبين  والج��ب��ال  والأر�ض���  ال�سماوات  على  الأم��ان��ة  عر�ضنا 
يحملنها و�أ�شفقن منها وحملها الإن�سان«، وقد قال الأ�صفهاني 
�إنها  عا�شور  ابن  وقال  الإن�سان،  هنا من خ�صائ�ص  الأمانة  �أن 
تكون  وق��د  الإيم���ان،  �أم��ان��ة  تكون  ال��ق��ر�آن، فقد  م��ن م�شكلات 
�أمانة العقل، و�أي�ضا ما ي�ؤتمن عليه. ويذهب باقر ال�صدر �إلى 
�أنها الوجه التقبّلي للخلافة، كما قال الزمح�شري �أن الأمانة 
هي الطاعة، وا�ستح�سن الطبري الأمانة ب�أنها جميع الأمانات 
في الدين، وذهب القرطبي �إلى �أن الأمانة تعم جميع وظائف 

الدين على ال�صحيح من الأقوال.
�أي�ضا:  الأمانة  عن  تتكلم  الن�ساء  �سورة  من  ثانية  �آية  وهناك 
»�إن الله ي�أمركم �أن ي�ؤدوا الأمانات �إلى �أهلها و�إذا حكمتم بين 
كان  �إن الله  به  نعمّا يعظكم  �إن الله  بالعدل  �أن تحكموا  النا�س 
الأحكام،  ات  �أمَّ �أنها من  �إلى  القرطبي  يذهب  ب�يرصا«.  �سميعا 
الأم���ر لأداء  �أولي  �إلى  �أن��ه��ا خ��ط��اب م��ن الله  ال��ط�بري  وي���رى 
الأمانة، ويقول الزمخ�شري ب�أنها خطاب عام لكل �أمانة ولكل 
�أحد. وينتقد الباحث تقديم الآية الأولى على الثانية كتبيان 
من  تنطلق  الأولى  لأن  الممار�سة،  م�ستوى  على  الأمانة  لمعنى 
يقوم  حين  في  الأم��ان��ة،  ب��شأن  يطاق  مالا  الإن�سان  تحمل  عدم 
الثانية.  الآية  في  الأمانة  بتحمل  الإن�سان  ب�أمر  ذلك  بعد  الله 
الأ�صل هو  �أن  باعتبار  الأولى  الثانية على  لهذا ينبغي تقديم 

تحمل الإن�سان الأمانة.

�أي��ه��ا الذين  »ي��ا  ���س��ورة الأن��ف��ال:  الثالثة، فهي م��ن  �أم��ا الآي���ة 
�آم��ن��وا لا ت��خ��ون��وا الله وال��ر���س��ول وت��خ��ون��وا �أم��ان��ات��ك��م و�أن��ت��م 
تعلمون«. يقول البي�ضاوي �إن �أ�صل الخون النق�ص وهو عك�س 
التمام في الأمانة، ويذهب ابن كثير �إلى �أنه �أمر الخالق بعدم 

لل�سر. العلن  مخالفة 
جانب  �إلى  ال�شريعة  مقا�صد  م��ن  �أ�سا�سي  مق�صد  والأم��ان��ة 
يوجد  فهو  الإن�����س��ان،  في  غريزي  فطري  �شيء  فهي  الح��ري��ة، 
فردية  تكون  الأولى  ال���ولادة  ولادات،  لعدة  وفقا  الإن�سان  في 
بالن�سيج  تت�صل  حني�  واكت�ساب  ثانية  ل��ولادة  تحتاج  ولكنها 
الاج��ت��م��اع��ي، وه���ك���ذا دوال���ي���ك. وي�����ش��ب��ه ه���ذا ك��ثي�را ج��دل��ي��ة 
الإن�سان  �أن  فل�سفته  يقرّ في  »هيجل« حين  الألماني  الفيل�سوف 
ونفي  لجدلية  وف��ق��ا  تنمو  لكنها  الله،  ب���ذرة  روح���ه  في  يملك 
ال���ف���ردي ل��ي�����س��ت��وع��ب الج��م��اع��ي وم���ن ث��م ت��ت�����ص��ل في ال��ن��ه��اي��ة 

المطلق. بالروح 
�أ���س��ا�س�� الان��طال�ق في الحياة  الأم��ان��ة ه��ي  �أن  الباحث  ويُ���ؤك��د 
خ��ا���ص��ة في الح���ي���اة ال�����س��ي��ا���س��ي��ة، وه����ي ع��ك���س�� م���ا ي��ح�����ص��ل في 
وال��ذي  الناخبين  لك�سب  الأم���وال  ت�صرف  ال��ت��ي  الان��ت��خ��اب��ات 
مثلما يقول �أحد ال�صحفيين الأمريكيين ب�أن من يفعل ذلك: 
يُ�ست�أمن!!« وهو هنا يقترب من فل�سفة »كانط«  �أن لا  »يجب 
�أنهم  على  النا�س  معاملة  فكرة  من  تنطلق  التي  الأخلاقية 
الباحث  وي��ع��زو  و�سائل.  ولي�سوا مج��رد  ذات��ه��م  ح��د  غ��اي��ات في 
غياب  �إلى  والف�ساد  والر�شاوي  المح�سوبية  انت�شار  م�س�ؤولية 

هذا المبد�أ والتلاعب به.
وينطلق الباحث في ت�أ�صيل الأمانة من الن�ص الديني مُلتفتا 
بندرة �إلى الت�أ�صيل الفل�سفي والقانوني، وهو و�إن ذكر بع�ض 
على  الن�ص  مغلبا  خجولة  بطريقة  ولكن  الفكرية  المحاولات 
العقل، �إلا �أن الواقع المعا�صر يحتم اللجوء �إلى م�صادر �أخرى 
وفي  والعقائد.  الفئات  جميع  بين  للتعاي�ش  تحرّيّا  للت�أ�صيل 
الدينية  ال��وج��ودي��ة  �أب  ذك��ر تج��رب��ة  الممكن  م��ن  الإط���ار  ه��ذا 
فهو  ل�ل�أم��ان��ة،  بالن�سبة  ال��دي��ن  �إلى  ال��ع��ودة  في  »كي�رك��ج��ارد« 
ومن  باللذة  يبد�أ  �إذ  المراحل  في  كونت  �أوغ�ست  عك�س  ينطلق 
المثاليين  الفلا�سفة  عن  ناهيك  الدين.  و�أخيرا  الم�س�ؤولية  ثم 

�أعادوا العقل للميتافيزيق ولي�س للتجربة والنفعية. الذي 

�إذ ي�شير �إلى �أن مفهوم  يتناول الكاتب مح�سن العوني مفهوم الأمانة في مقاله »مفاهيم الأمانة في القر�آن وال�سنة و�أعمال المف�سرين« -والمن�شور في مجلة »التفاهم«- 
الأمانة من المرتكزات القر�آنية الأ�سا�سية في الحياة، وقد وردت هذه الكلمة �أكثر من ثلاثين مرة في القر�آن بكل ا�شتقاقاتها، كما وردت �أي�ضا في ال�سنة المطهرة، ولا 
يخ�ص هذا المفهوم الجانب المادي فقط، و�إنما يتجاوزه للجانب المعنوي مثل حرمة الذات الإن�سانية. ولي�ست الأمانة ب�شيء جديد على الأمة العربية، فقد كانت �ضمن 

المبادئ الأ�سا�سية للحياة وتعير العرب �إذا خانت.
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رابطاً  الظاهرة،  جذور  في  بالبحث  للحديث  الكاتب  ويقدم 
�أو  ال��دول��ة  بين  العلاقة  في  اختلال  بوجود  وقوعها  �إم��ك��ان 
لقيته  الذي  بالم�يرص  م�ست�شهداً  والدين،  الجديدة،  الثورة 
�أن  لما   ،1789 الفرن�سية  ال��ث��ورة  �إب��ان  الكاثوليكية  الكني�سة 
فما  عليها،  ث��اروا  التي  بالملكية  ال�صلة  وثيقة  الثوار  عدها 
والقمع،  البط�ش  م��ن  ال��ق��در  بنف�س  تحظى  �أن  �إلا  لها  ك��ان 
بما نكبت به الكني�سة الأرثوذك�سية في ثورة 1917 الرو�سية، 
جراء ارتباطها بالقي�صرية، وتعار�ضها مع الفكر ال�شيوعي 
الإلح�����ادي م��ع��اً. �أم����ا ال��زراد���ش��ت��ي��ة، ف��ق��د ن������ش��أت في ال��ق��رن 
وملك  بالدولة  باقترانها  وتع�ضدت  الميلاد،  قبل  ال�ساد�س 
القرنين  بني�  الم��م��ت��د  ال�����س��ا���س��اني  الع�صر  في  �سيما  الم��ل��وك، 
ال��ث��ال��ث وال�����س��اب��ع الم���يا�ل�دين�ي�. ث���م م���ا �إن ان���ه���ارت ال��دول��ة 
و�أو�شكت  الزراد�شتية  الديانة  انهارت معها  ال�سا�سانية حتى 

على الزوال.
ب��اع��ت��ق��اده  ال��دي��ن  ي�ستقل  �أن  ���ض��رورة  ال��ك��ات��ب  ي���رى  ه��ك��ذا 
ال���ق���وي، وب��ن��ظ��ام��ه الخ���ا����ص، و�أن ي��ت��خ��ل��ى ع���ن ط��م��وح��ات��ه 
تجنبه  ب��ال��دول��ة  متزنة  عال�ق��ة  على  وي��ح��اف��ظ  ال�سيا�سية، 
�أن  غير  بها.  الا�صطدام  �أو  فيها،  والتلا�شي  معها  التماهي 
الكاتب لا يفوته �أن يلفت النظر �إلى �أنَّ الأمثلة التي �ساقها 
كافيةً  ع���ادت  م��ا  ال��ذك��ر،  �آن��ف��ة  ال��ثال�ث��ة  الأدي����ان  بخ�صو�ص 
ال��ي��وم؛ فقد  ع��الم  الديني في  الا���ض��ط��راب  لتف�سير  وح��ده��ا 
طر�أت تغيرات كثيرة بمجيء الحداثة، بحيث �إن الا�ضطراب 
ا�صطدام  غير  �أخرى  لأ�سباب  ممكناً  وقوعه  �أ�صبح  الديني 
�إزاء الدين، وتوددها  �إن حيادية الدولة  الدولة به، وبحيث 
وهو  المن�شودة،  ال�سكينة  لا�ستعادة  كافيين  يكونان  لا  قد  له، 
ما ينطبق �أي�ضاً على ا�ستيلاء الدولة على الدين، والعك�س. 
ا�ضطرابات  الأخي�رة  العقود  في  المختلفة  الديانات  �شهدت 
الأنظمة  مع  �صدامها  بفعل  لا  �صميمها،  من  نابعة  دينية 
في  الكبير«  »ال��ث��وران  الكاتب  ي�سميه  م��ا  فهناك  القائمة؛ 
اليهودية  في  الكبير  وال��ث��وران  المعا�صرة،  البروت�ستانتيات 
والإ���سال�م، و�أك�ب�ر م��ن ذل��ك و�أخ��ط��ر ����ش��أن��اً ال��ث��وران الكبير 
وبح�سب  والهندو�سية.  كالبوذية  ال��ك�برى،  �آ�سيا  �أدي���ان  في 
خروجها  في  تتفق  الجديدة  الأ�صوليات  ه��ذه  ف���إن  الكاتب، 
مع  تح��ت��ه��ا،  تن�ضوي  ال��ت��ي  ل�ل�أدي��ان  التقليدي  الخ��ط  ع��ن 

اخ��تال�ف��ه��ا في ال��ت��ف��ا���ص��ي��ل وال���غ���اي���ات. ف��ال�بروت�����س��ت��ان��ت��ي��ات 
و���ش��ع��ائ��ري��ة واجتماعية  دي��ن��ي��ة  ت��ن��ادي بم��ط��ال��ب  الم��ع��ا���ص��رة 
كانت الكنائ�س الكبرى قد هجرتها، كما �أنها تقف بالمر�صاد 
الان�شقاقات  �أم��ا  لا.  �أم  دينياً  �أك��ان  �سواء  �سائد،  تقليد  لكل 
الأ�صولية الآ�سيوية فك�أنما تبحث لها عن هوية في الدين، 
وتبدو �شديدة الالت�صاق بالقومية والإثنية، �شديدة العداء 
لكل ما تعده غريباً ودخيلًا. ويف�سر الكاتب ذلك بالقول �إن 
وعدم  �شك  من  به  تت�سم  بما  للحداثة،  التفكيكية  الطبيعة 
وت�ضخيم  الرا�سخة،  التقاليد  �ضع�ضعة  في  �ساهمت  ت�أكد، 
ال��ف��ردان��ي��ات والج��م��اع��ات ال�����ص��غي�رة، م��ا نج��م ع��ن��ه خلخلة 

الثوابت والأعراف في المجتمعات والأديان. 
الأ�صوليات  �أو  الت�شققات،  ه��ذه  حداثية  من  بالرغم  لكن 
نف�س  لها في  م��ع��ادي��ة  �أن��ه��ا  �إلا  وب��ه��ا-  ول���دت معها  �إن��ه��ا  -�إذ 
الوقت. فهي، من ناحية، ت�سلك م�سلك الحداثة في كراهية 
�أو  م��ا،  مجتمعٍ  في  الجميع  عليها  يتوا�ضع  ال��ت��ي  التقاليد 
�أخ��رى، تختلف مع الحداثة في  ناحية  وه��ي، من  ما،  ديانةٍ 
فبينما  وج��وده��ا.  �إث��ب��ات  �إلى  وو�سيلتها  تمظهرها،  كيفية 
و�صناعة  يومية،  ب�صفة  الجديد  ابتداع  �إلى  الحداثة  تعمد 
في  الم��ا���ض��ي  ع��رف��ه  ع��م��ا  الاخ��تال�ف  تم���ام  يختلف  م�ستقبل 
التما�س  الأ�صوليات  تح��اول  وال�سيا�سة،  والدين  الاجتماع 
ف��ال��ي��ه��ود  �إلى الأ�����ص����ول.  ال���واه���م���ة  ال���ع���ودة  ���ش��رع��ي��ت��ه��ا في 
يلتم�سون ال�شرعية في العهد القديم وتوابعه، والإحيائيون 
في  الأ�صوليون  والبروت�ستانت  وال�سنة،  الكتاب  في  الم�سلمون 

العهدين القديم والجديد، وهلم جرا. 
وجود  الكاتب  يرى  الإ�سلامية،  الإحيائيات  م�ستوى  وعلى 
ال�سنية. فوجود  ال�شيعية والحركة  فارق كبير بين الحركة 
الكبير  للثوران  �سمح  ما  هو  �إي��ران  في  قوية  دينية  م�ؤ�س�سة 
تفجر  لم  بينما   ،1979 ���س��ن��ة  دي��ن��ي��ة  ث���ورة  �إلى  ي��ت��ح��ول  �أن 
الإ�سلام  في  جذرية  ثورة  والجهاديات  الم�سي�سة  الإ�سلاميات 
المجتمعات  رقعة  وات�ساع  �ضخامة  الكاتب  ويعتبر  ال�سني. 
الإ���سال�م  في  ق��وي��ة  م�ؤ�س�سة  غ��ي��اب  في  رئي�ساً  �سبباً  ال�سنية 
وت����أزم  ال�����س��ن��ي،  ال��ع��الم  التقليد في  ت�����ص��دع  ال�����س��ن��ي. وحن�ي� 
تغيرت  الح��داث��ة،  وا�رت�ش��اط��ات  الا�ستعمار  ب�سبب  ال��و���ض��ع 
ال��ه��وي��ة والطهورية  الح��ي��اة و�أنم��اط��ه��ا، ف��وج��دت ج��م��اع��ات 

مختلف  جديد  فقه  اجتراح  �إلى  ي�ضطرها  و�ضع  في  نف�سها 
هكذا  ت��غي�رات.  من  ط��ر�أ  ما  لمواجهة  التقليدي،  الفقه  عن 
ونجمت  وال��ث��واب��ت،  بالمفاهيم  عبث  ال��ذي  الا���ض��ط��راب  ن��شأ 
ع��ن��ه الان�����ش��ق��اق��ات وال���ت���م���ردات ال���ت���ي ���س��ت��ج��د في ال�����ش��ب��اب 
ال�سني  الإ�سلام  كان  ولما  ين�ضب.  لا  الذي  وقودها  الغا�ضب 
ا�ضطراباته  �أوار  يمتد  �أن  الطبيعي  من  كان  الحجم،  هائل 
�إلى م��ن��اط��ق �أخ�����رى م���ن ال���ع���الم. ل��ق��د ج��ع��ل الا���ض��ط��راب 
ال��دي��ن��ي الم��ج��ت��م��ع��ات ال��ع��رب��ي��ة والإ���سال�م��ي��ة ط�����اردةً، وغي�ر 
ولأفرادها.  لدينها  الحماية  توفير  عن  وعاجزةً  م�ستقرة، 
للدين،  ال�سكينة  ا�ستعادة  �ضرورة  على  الكاتب  يلح  هنا  من 
وا���س��ت��ق��رار  ط��م���أن��ي��ن��ة  وا���س��ت��ق��راره،  طم�أنينته  في  �أن  ح��ي��ث 
�أن  بعد  التعقيد،  في  غ��اي��ةً  ي��راه��ا  مهمة  وه��ي  مجتمعاته. 
ال�سيا�سي،  الا���ض��ط��رابُ  ال��دي��ن��ي  الا���ض��ط��راب  �إلى  �أ���ض��ي��ف 
المت�صارعة.  الدولية  وال�سيا�سات  الاجتماعي،  والا�ضطراب 
وبح�سب الكاتب، ف�إن ال�ضرر الذ ي �أحدثته وجوه ال�ضعف 
الذي  ال�ضرر  ��شأناً من  �أقل  البالغة،  �أهميتها  الداخلي على 
�ألح��ق��ت��ه ب��الإ���سال�م، وب���ال���دول والم��ج��ت��م��ع��ات الم�����س��ل��م��ة، تلك 
�ضد  الح��روب  �شن  عن  توقفت  ما  التي  الدولية  ال�سيا�سات 
»الإرهاب الإ�سلامي«؛ فجميع الدول الكبرى، تقريباً، ترى 
الإ�سلامي«، وموقفها  »التطرف  قِبل  نف�سها م�ستهدفةً من 
المجتمعات  �ضد  الموجهة  الإرهابية  الاع��ت��داءات  ت�برره  ه��ذا 
الغربية، والتي بد�أتها القاعدة، وت�ستمر في ارتكابها خلايا 

داع�ش والتنظيمات الأخرى.
الكاتب  ب��ه��ا  ي��ن��ادي  ال��ت��ي  الم��ن�����ش��ودة  ال�سكينة  ف����إن  و�أخ�ي��راً، 
و�إجماعات  الدين  »ثوابت  �إلى  الاعتبار  ب�إعادة  �أولًا  تتحقق 
الم�����س��ل��مني� و�أع���راف���ه���م الم�����س��ت��ق��رة والج���ام���ع���ة«. ف��ق��د ج��رت 
العقيدة  في  �أ�سا�سية  مفاهيم  لعدة  ك�برى  تحويل  عمليات 
ومفهوم  ال�شريعة،  ومفهوم  التوحيد،  كمفهوم  الإ�سلامية 
الج���ه���اد، وم��ف��ه��وم الأم�����ر ب���الم���ع���روف وال��ن��ه��ي ع���ن الم��ن��ك��ر، 
وم��ف��ه��وم الج��م��اع��ة. وم���ا ال��ت��ك��في�ر، وا���س��ت��ب��اح��ة دم وع��ر�ض�� 
هذه  �أ�صاب  ما  تمظهرات  �أحد  �إلا  �أنف�سهم،  الم�سلمين  ومال 
ب���إب��ع��اد  ث��ان��ي��اً،  تتحقق  ك��م��ا  ت�شويه وتح��وي��ر.  م��ن  الم��ف��اه��ي��م 
الان�سجام  على  المحافظة  مع  ال�سيا�سي،  ال��شأن  عن  الدين 

بينه وبين الدولة.

يناق�ش مقال »ا�ستعادة ال�سكينة في الدين، و�سلامة الإن�سان والعمران«، المن�شور في مجلة »التفاهم«، م�س�ألة الا�ضطراب الديني الذي ي�شهده العالمان العربي والإ�سلامي 
اليوم، و�سبل �إحلال ال�سكينة من جديد في واقع يمزقه العنف والدمار. 

qabuazan@gmail.com
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سيف الوهيبي 

saif.alwahaibi15@gmail.com

العالم في مجابهة الأ�صوليات الدينية
الأ�صولية  الأفكار  في  م�ضطرداً  نمواً  اليوم  العالم  ي�شهد   
التي ترف�ض الآخر  المنغلقة،  المتطرفة والجماعات الدينية 
المختلف عنها، مدعية امتلاك »الحقيقة المطلقة«، وينت�شر 
ك��ل��ه��ا، وق��د  ي��ك��ن  �إن لم  ال��دي��ان��ات،  الأ���ص��ول��ي��ون في معظم 
الثلاثة  الإبراهيمية  الأدي��ان  م�س�ألة  اليوم  العالم  تج��اوز 
�أف��ك��ار وج��م��اع��ات �أخ���رى،  �أو الم��ذاه��ب ال��ن��ا���ش��ئ��ة ع��ن��ه��ا �إلى 
مختلفة،  ج��م��اع��ات  ال��ع��الم  �سكان  ن�صف  نحو  يمثل  حيث 
عن  ناهيك  والهندو�س،  وال�سيخ  والماويين  البوذيين  مثل: 
تنفيذ  بغية  الدين  ب��رداء  تتو�شح  التي  الأقلية  الجماعات 
�أفكار ناتجة عن هو�س ديني متطرف.  �أو  مخطط �سيا�سي 
وع��دم  الآخ���ر  ن��ف��ي  في  المنغلقة  الأ���ص��ول��ي��ة  م�شكلة  وت��ك��م��ن 
الاعر�ت��اف ب��ه ك���إن�����س��ان ي��ح��ق ل��ه اخ��ت��ي��ار ه��وي��ت��ه و�أف���ك���اره، 
الأبدية  بالدنيوية  عليه  والحكم  التكفير  عليه  يحتِم  مما 
المنعزلة  الأ���ص��ول��ي��ة  العقلية  ه��ذه  ك��ف��ره،  ع��ن  ي��رت��د  م��ا لم 
خلالها  ينت�شر  م��دم��رة،  ب�سلوكيات  الإت��ي��ان  على  ت�شجع 
الح��روب  ا���س��ت��م��رار  �إلى  ت����ؤدي  ال��ت��ي  وال��ن��ع��رات؛  التع�صب 
والإبادة العن�صرية دون �أي احترام لم�شاعر الآخر، وي�ستند 
تنفيذاً  تحريفها  بعد  المقد�سة  الن�صو�ص  على  الأ�صوليون 
لمخططات معينة بعيدة كل البعد عن روح الدين، غالباً ما 
الكثير  في  تتكرر  وحكايات  مثيلة  محورية  معتقدات  تمثل 
التطرف،  �إلى  الوهمي  الإيم��ان  قوي  تدفع  الديانات،  من 
ي�ضحي  وقد  ر�سالته،  �أج��ل  من  يتفانى  �أن��ه  بذلك  معتقداً 

�أجلها. بحياته من 
العي�ش الم�شترك ونبذ الأ�صولية

يُ��ع��ط��ي��ن��ا ر�ؤي�����ة وا���ض��ح��ة ح����ول ق�ضية   ل��ع��ل �أف�����ض��ل م���ن 
التعاي�ش ال�سلمي بين �أتباع الديانات الإبراهيمية، ويطوي 
غ�شاوة ال�صورة ال�سلبية المتر�سخة في الأذهان من �صراعات 
وح���روب ه��و الم����ؤرخ الأم��ري��ك��ي ال�شهير زاك���اري ك��اراب��ل في 
وهو  بالغرب«  الإ���سال�م  لعلاقة  المن�سي...  »ال��ت��اري��خ  كتابه 
نداء من عمق التاريخ يو�ضح طبيعة الخلاف الم�ستمر بين 
يومًا  تقاتلوا  و�إن  ال��ذي��ن  وال��ي��ه��ود،  والم�سيحيين  الم�سلمين 

دوماً علاقة  تكن  العلاقة لم  �أن  �إلا  البع�ض،  بع�ضهم  �ضد 
التعاون والازده��ار على مدى  �إذ �شهدت فترات من  ع��داء، 
�إلى  دعوة  الكتاب  ويعد هذا  الما�ضية،  الأربعة ع�شر  القرون 
ا�سترجاع التاريخ المن�سي، حيث يعد �أمرا �ضروريا للو�صول 
�أن  للق�ص�ص  كان  و�إذا  والا�ستقرار،  بالأمن  ينعم  عالم  �إلى 
كان  حيث  مختلفة،  نظر  وجهة  هناك  �أن  فهو  �شيئًا  تقول 
كما  ت�سامح،  هناك  وك��ان  التاريخ  عبر  ال  فعَّ تعاون  هناك 
كانت هناك فترة عدم اكتراث، والطريقة الوحيدة لو�صف 
ونتجاهل  نن�سى  �أن  ال�صراع هي  �سنة من  �أربعمائة  م�سيرة 
تلك الق�ص�ص ال�سلبية؛ �إلا �أن �أحداً لم يُفكر ب�أنها ت�ستحق 
نظرنا  فلو  للما�ضي  ر�ؤيتنا  في  تكمن  لا  والم�شكلة  التدوين، 
لأجيال القرن الع�شرين والعقود الأولى من القرن الحادي 
المعلومات،  م��ن  المت�سق  غي�ر  بالكم  �سنتفاج�أ  والع�شرين، 
تنطبع في  ف�����س��وف  �أخ����رى  �إي��ج��اد ق�ص�ص  ن��ح��اول  وم���ا لم 
�أذاه��ن��ه��م �أن ه��ذه ال�����س��ن��وات �أ���ش��د مم��ا ف��ات و���س��ت��زداد حدة 
الرغبة للانتقام، وكل هذا ب�سبب رغبة كل فريق بت�صوير 
الما�ضي ب�أنه �سل�سلة من المهانات التي عانى منها على �أيدي 
وال��ي��ه��ود  والم�سيحيين  الم�سلمين  �إن  الآخ���ري���ن.  ال��ف��ري��قني� 
العرق  ق�صة  ه��ي  كما  م��ت��ن��وع،  تاريخهم  لكن  متلاحمون 
الاتجاهات،  كل  �أو في  واحد  باتجاه  يتجه  لا  �إنه  الإن�ساني، 

لكن هل من لقاء يجمعهم دون حوار؟!
الحوار واكت�شاف الم�شترك بين الأديان الثلاثة

 الحوار فر�صة لتعزيز القيم الإن�سانية التي من المفرو�ض 
الديني  الح���وار  م�سيرة  وت��ب��د�أ  الأدي����ان،  ك��ل  تحترمها  �أن 
ه���ؤلاء  دي��ن،  كل  في  المعتدلين  الفرقاء  بين  الح��وار  بتعزيز 
وي�ؤمنون  و�سلبياته  الأ���ص��ولي  بالفكر  ي���أخ��ذون  لا  ال��ذي��ن 
�ألا  ويجب  الإن�سان،  وحقوق  العامة  والحريات  بالتعددية 
فقط،  المثقفة  الطبقة  من  المتحاورين  على  الحوار  يتوقف 
بل يجب �أن يمتد �إلى العامة �ضمن خطوات مدرو�سة، من 
بد�أت  الدائرة  �أن  �سيجدون  الذين  للأ�صوليين  ينتقل  ثم 
التغيير،  لرحلة  ا�ستعدوا  قد  التابعين  و�أن  عليهم،  ت�ضيق 
باتجاههم،  ب��ال��دوران  ب���د�أت  الفكري  ال��ت��داف��ع  عملية  و�أن 

عاد  الأ�صوليين  لدى  تنفك  النف�سية  العقد  ب��د�أت  ما  و�إذا 
تقبل  التي  ال�سليمة  ال�صافية  فطرته  �إلى  منهم  الإن�سان 
لت�شمل  �أكرث�  الح��وار  دائ��رة  وتتو�سع  ل��ه،  وت�ستجيب  الح��ق 
الح����وار بني� الأدي������ان، ب��غ��ر�ض�� ت��ث��ق��ي��ف ال��ن��ا�س��، وال��ت��ع��رف 
بع�ضهم  حاجة  عن  وللتعبير  �أكرث�،  البع�ض  بع�ضهم  على 
ل��ب��ع���ض��؛ م���ن �أج����ل �إر����س���اء ح��ي��اة م�����س��ت��ق��رة في الج��م��اع��ة، 
فممار�سة الحوار دليل �سعي لل�سلام، ويبلغ بنا الحوار �إلى 
على  اتفاق  �إلى  يو�صلان  وحدهما  وهما  وت��ع��ارف،  معرفة 
�صيغة الأ�سا�س الذي ترتكز عليه علاقات المحبة، والتعارف 

والاعتدال، ونقطة انطلاق لبناء عي�ش م�شترك.
خاتمة

الدين  لنقاوة  العودة  في  مخل�صة  برغبة  الأ�صولية  تبد�أ   
الذي  الحق  للدين  النا�س  بتوجيه  �إيمانية  و�إرادة  و�أ�صله، 
الرغبة  ه���ذه  �أن  �إلا  ع��ن��ه،  ب��الاب��ت��ع��اد والح��ي��اد  ال��ن��ا�س��  ب���د�أ 
وا�ستبعاد  احتكار الحقيقة  �إلى رغبة في  تتحول  ما  �سرعان 
ل��ل�آخ���ر الم��خ��ت��ل��ف ع��ن��ه��ا وت���ك���ف�ي�ره، مم���ا ي���ه���دد بم��واج��ه��ة 
�صاحب  الإن�سان   - المختلف  الآخ��ر  حيث  فتاكة،  عقائدية 
ال��ت��وج��ه��ات والأف���ك���ار وال��ه��وي��ة « ف��الأ���ص��ولي ه��و الحقيقة 
المجابهات  تبد�أ  منها  كافر،  والآخ��ر  تفكيره  بحد  المطلقة 
�سبيلا لانت�صار  والج�سدي  اللفظي  العنف  تتخذ من  التي 
�أنه يعتبر نف�سه  الر�أي الأ�صولي  الم�شكلة في  الر�أي، وتكمن 
�صاحب الحقيقة المطلقة، �أما الآخر فهو م�ساحة تب�يرشية 
الجماعات  بع�ض  وبح�سب  الأم���ة  الآن  الإ�ال�ص��ح.  تنتظر 
العقيدة  حول  تلتف  �أن  يجب  جماعة  هي  �إنم��ا  الأ�صولية، 
�ضرورة  لا  عنا�صر  هم  المختلفين  الآخرين  و�أن  والإيم��ان، 
عن  تُبعد  مقبولة،  وغي�ر  مرفو�ضة  التعددية  �أن  �أي  لها، 
في  معها  ال�شراكة  حتى  وتُ��ن��ع  الح��ق،  التدين  �أه��ل  دائ���رة 
�أمام  الوقوف  ال�ضروري  بات من  والم�شرب؛ لذا فقد  الم�أكل 
هذه التحديات التي من ��شأنها �أن تُرجع العالم �ألف خطوة 
باتت  والعرقيات  والقوميات  الأ�صوليات  �أن  لتجد  للوراء، 
و�أ���ش��د  فتكاً  �أكر�ث�  ب�أ�سلحة  ول��ك��ن  الح��دي��ث،  ال��ع��الم  ت�شُغل 

تنكيلا.

 الأ�صولية في اللغة مُ�شتقة من كلمة �أ�صول، و�أ�صل ال�شيء �أ�سا�سه الذي يقوم عليه، �أو �صورته الأولية وجوهره النقي عندما بُرئ و�أُبدع، وفي الفقه الإ�سلامي ت�أ�س�س 
ال�صورة  تلك  للأ�صوليين  لماذا  �إذن  والأزمان؛  الظروف  اختلفت  و�إن  الديانات  �أغلب  في  حدث  ومثله  وجذوره،  الفقه  �أ�صل  على  يُحافظ  لكي  مُبكراً؛  الفقه  �أ�صول  علم 
ال�سلبية؟ كما هو م�صور في الفكر الاجتماعي المعا�صر وفي الأدبيات الدينية وال�سيا�سية، رغم �أنهم الأ�صل والأ�صل هو المرجع! ولماذا تت�سم الأ�صوليات الدينية اليوم 
ب�شتى توجهاتها بالعنف، والمواجهات العقائدية الحادة؟ وهل الأ�صولية اليوم لا تقبل بالتعددية؛ لأنها الحق المطلق؟ نناق�ش ذلك في مقال الكاتب �إميل �أمين المن�شور 

بمجلة التفاهم بعنوان »الأديان والأ�صوليات، في جذور المفاهيم وتحديات الواقع الأليم«.

العالم وصراع الأصوليات الدينية
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العدل والإحسان في مقاربة تجديدية
زهرة السعيدي

في  والاح�سان  العدل  مفهومي  مناق�شة  في  الخو�ض  وقبل 
دعونا  ال��ك��ات��ب،  اقترحها  ال��ت��ي  التجديدية  الم��ق��ارب��ة  �إط���ار 
المف�سرون  بها  ف�سّر  التي  الطريقة  على  نظرة  نلقي  �أولًا 
الأوائل هذين المفهومين، حتى نتمكن من ملاحظة الفرق 
القديمة  التفا�سير  بين  ومفاهيمه  القر�آن  مع  التعاطي  في 

والمنهج التجديدي المقترح.
العدل والإح�سان في المنهج التجزيئي

ي���أم��ر بالعدل  »�إن الله  ال��ع��دل -في الآي��ة  �أن  ال��ط�بري  ي��رى 
ب��ح��ق الله في الإق����رار بنعمه  والإح�����س��ان« - ه��و الإن�����ص��اف 
تنفع  لا  الأ���ص��ن��ام  ف����إن  المنطلق  ه��ذا  وم��ن  عليها،  وح��م��ده 
جهل  و�أن���ه  لاب��د  وعبادتها  حمدها  ف���إن  ل��ذل��ك  تعطي  ولا 
العدل مرادف  �أن  الطبري  يعتقد  بالمخت�صر  غير من�صف. 
على  ال�برص  ه��و  الإح�����س��ان  و�أن  الله،  �إلا  �إل��ه  لا  �أن  ل�شهادة 
الزمخ�شري  تف�سير  يختلف  ولا  ونهى.  �أم��ر  فيما  طاعته 
العدل  �أن  ي��رى  فهو  ال��ط�بري،  �سابقه  تف�سير  ع��ن  ك��ثي�راً 
لا  وكذلك  التطوع.  �أو  الندب  هو  والإح�سان  ال��واج��ب،  هو 
حيث  التفا�سير،  ه��ذه  على  الكثير  ال�شيء  ال��رازي  ي�ضيف 
هو  والإح�سان  الله  �إلا  �إل��ه  لا  �أن  �شهادة  هو  العدل  �أن  ر�أى 
تبنى  فقد  عا�شور،  الطاهر  محمد  �أما  بالفرائ�ض.  القيام 
قليلًا  تعمق  لكنه  والإح�سان،  العدل  تف�سير  في  المنهج  ذات 
�إع��ط��اء الح��ق ل�صاحبه،  ال��ع��دل ه��و وج���وب  �إن  ف��ي��ه، ف��ق��ال 
ور�أى �أن الإح�سان يختلف عن العدل في الدرجة فقط فهو 
لفاعله«،  يكن لازماً  به، ولم  المعامل  عند  كان محبوباً  »ما 
تعالى..«.  الله  كان في جانب  ما  الإح�سان  »�أعلى  �إن  ويقول 
ي��ت��واف��ق مع  ع��ا���ش��ور  تف�سير  �أن  �أخ���رى  م��رة  نال�ح��ظ  �إذن، 
التفريق  بهذا  لأن��ه  تف�صيلًا  �أكرث�  لكنه  �سابقيه،  تفا�سير 
ال��ن�����س��ب��ي بن�ي� ال���ع���دل والإح�������س���ان »ي��ج��ع��ل الآي�����ة ج��ام��ع��ة 
المعاملات  نظام  �شعّب  م��ن  يتفرع  فيما  الت�شريع  لأ���ص��ول 

الاجتماعية«.
�أن طريقة التف�سير هذه -والتي تحاول  �أعتقد �شخ�صياً  لا 
�أو  قا�صرة  وال�شريعة-  بالعقيدة  والإح�����س��ان  ال��ع��دل  رب��ط 
�آخر،  ر�أي  للكاتب  لكن  لاحقاً،  �س�أذكرها  لأ�سباب  محدودة، 
المعنى  على  اق��ت�����ص��روا  ق��د  المف�سرين  ه����ؤلاء  �أن  ي��رى  فهو 

يقول  حيث  تفا�سيرهم.  في  والأث��ر  باللغة  واكتفوا  الح��رفي 
ع��ل��ي��ه��ا خا�صية  ت��غ��ل��ب  ال��ق��ديم��ة  ال��ت��ف�����سي�ري��ة  ال��ن��م��اذج  �إن 
التف�سير التجزيئي؛ لذلك فهي لم تحدد طبيعة مفردتي 
كانا م�صطلحين قر�آنيين لهما دلالة  �إذا  والإح�سان  العدل 
يجيب  ال��دلال��ة؟  مفتوحا  مفهومان  �إن��ه��م��ا  �أم  مح�سومة 
المفاهيم  في  البحث  خال�ل  م��ن  ال��ت�����س��ا�ؤل  ه��ذا  ع��ن  الكاتب 
ج���زءا من  الاع��ت��ب��ار طبيعة كونها  �أخ���ذه في  م��ع  ال��ق��ر�آن��ي��ة 

معجم قر�آني كامل.
العدل والإح�سان في المنهج التركيبي

يُ��ن��اق���ش�� ال��ك��ات��ب م��ف��ه��وم��يْ ال��ع��دل والإح�����س��ان م��ن خال�ل 
القر�آني، ويحاول اقتراح دلالة  اللفظ  المفردتين في  موقع 
لهذا الموقع. لنبد�أ بعر�ض ملاحظات الكاتب �أولًا ومن ثم 
تحليلها؛ يلاحظ �أولًا �أن جذر »ع د ل« له ح�ضور �أقل من 
جذر »ح �س ن« في الن�ص القر�آني بن�سبة عالية جداً. حيث 
في  م�شتقاته،  بمختلف  �آي��ة   ١٩٤ في  ورد  ن«  �س  »ح  ج��ذر  �إن 
�آي���ة ف��ق��ط. ويلاحظ  الم��ق��اب��ل ف����إن ج��ذر »ع���دل« ورد في ٢٨ 
ب�شكل  »ح�سن«  مادة  على  تغلب  الا�سمية  ال�صيغة  �أن  ثانياً 
لافت خا�صة في الآيات المدنية، مثال: »ح�سنى«، »ح�سنات«، 
»من  مثل:  و»ج���اء«،  »�آت��ى«  قبيل  من  �أف��ع��ال  مع  وت�ستعمل 
ج���اء ب��الح�����س��ن��ة ف��ل��ه خي�ر م��ن��ه��ا«، وفي ه���ذا دل��ي��ل ع��ل��ى �أن 
وال�����ش��ه��ادة.  الغيب  ع��الم��ي  بني�  تفاعلي  ل��ه ط��اب��ع  الإح�����س��ان 
ا�سم  في  �أي�ضاً  »ح�سن«  الا�سمية لجذر  ال�صيغة  تتج�سد  كما 
الفاعل الذي ورد في ٣٩ �آية؛ مثل: »والله يحب المح�سنين«، 
بالن�سبة لل�صيغة  �أما  »�إح�سان«.  الم�صدر  ورد ب�صيغة  و�أي�ضاً 
�أح�سنتم  �أح�سنتم  »�إن  مثل:  �آي��ة   ٢٤ في  وردت  فقد  الفعلية 
تفيد  دلال��ة  الا�سمية  لل�صيغ  �إن  الكاتب  يقول  لأنف�سكم«، 
»الا�سم  لأن  �أي�ضا؛ً  العربية  اللغة  تثبته  ما  وه��ذا  الثبوت، 
قارة  ب�صورة  لل�شيء  المعنى  به  يثبت  ما  على  يدل  ب�أنواعه 
لذلك  التدرج.  تفيد  فهي  الفعلية  ال�صيغة  �أم��ا  وم���ؤك��دة«، 
ي�ستخل�ص الكاتب �أن قيمة الإح�سان -اعتماداً على موقعها 
والتدرج، لذلك فهي  الثبات  القر�آني- تدل على  الن�ص  في 

المعنى. مفهوم من�ضبط 
�أ�سقط الكاتب ذات المبد�أ على جذر »ع د ل«، وا�ستخل�ص �أن 

الن�ص القر�آني عمل على تو�سيع دلالة العدل حتى تتجاوز 
بم�ساواة«؛  الحقوق  »�أداء  على  ي��دل  ال��ذي  اللغوي  معناها 
والإن�سان  الله  حقوق  ت�شمل  وا�سعة  دلالات  ذات  ف�أ�صبحت 
وتت�شعب �إلى المجالات العقدية، والقيمية، والاجتماعية...

وغيرها.
م�ؤ�سِ�سة،  �أخال�ق��ي��ة  قيمة  الإح�����س��ان  �إنَّ  هنا  ال��ق��ول  يُ��ك��ن 
المجتمع؛  لدى  وتعيينه  اتخاذه  يجب  �إج��راء  العدل  بينما 
والإح�سان  العدل  الكمية بين مفردتي  الفوارق  ف�إن  لذلك 
تدل على �أن الن�ص القر�آني �أولى القيم الأخلاقية الم�ؤ�س�سة 
�أه��م��ي��ة �أك��ب�ر ح��ت��ى ترت����س��خ في ن��ف��و�س�� الأف�����راد وت���ؤه��ل��ه��م 

)العدل(. التطبيقي  للجانب 
ما يُيز المنهج التركيبي هو �أنه ينظر للن�ص القر�آني على 
القديمة  الم��ق��ارب��ات  جمع  حيث  وك��وني؛  متنا�سق  ن�ص  �أن��ه 
�أن المقاربات القديمة ترى  والمقاربات الحداثية، ففي حين 
�إلا الله، وترى المقاربة  �إله  �أن لا  �أن العدل هو �شهادة  مثلًا 
كونها  تتعدى  لا  فقط  مدنية  دلال���ة  للعدل  �أن  الح��دي��ث��ة 
المنهج  ي�أتي  وال�سيا�سي،  الاجتماعي  الانتظام  عن  تعبيراً 
المنظومة  في  �شامل  هدف  هو  العدل  �أن  ليو�ضح  التركيبي 

القر�آنية.
الكاتب  م��ع  �أت��ف��ق  �أن  �إلا  �أ���س��ت��ط��ي��ع  �أن��ن��ي لا  م��ن  وب��ال��رغ��م 
�إنه يبدو  فيما �أورده في بحثه حول المنهج التركيبي؛ حيث 
المنهج  �أعتبر  �أن  كذلك  �أ�ستطيع  لا  لكني  �سليم،  منهج  لي 
ظهر  المنهج  هذا  �أن  وهو  ب�سيط؛  ل�سبب  قا�صر  التجزيئي 
في وق���ت ك��ان��ت الح���اج���ات ف��ي��ه مخ��ت��ل��ف��ة ح��ي��ث ك���ان الم�سلم 
الآن  لكن  عليه،  وم��ا  ل��ه  م��ا  الله،  م��ع  فهم علاقته  ي��ح��اول 
الح��ي��اة الاجتماعية  م��ن  ج���زءاً  الإ����سا�ل�م  �أ���ص��ب��ح  �أن  وب��ع��د 
وال�سيا�سية و�أحياناً الاقت�صادية اختلفت الحاجات وظهرت 
مقاربات تنا�سب هذه الحاجات. وهذا يحدث كثيراً حتى في 
�أوروبا  في  الزواج  اختلف مفهوم  فمثلًا  الأخرى؛  الثقافات 
ثقافة  لأن  �سنة،   50 قبل  عليه  كان  عما  المتحدة  والولايات 
لزاماً  ف�أ�صبح  اختلفت  الديموغرافية  وتركيبته  المجتمع 
الم��ف��ه��وم ح��ت��ى يتنا�سب م��ع كل  �آخ���ر ل��ه��ذا  ت��ع��ري��ف  ت��ق��ديم 

الهويات الجندرية في المجتمع.

�إلى  يرجع  �إنما  المعتمدة  الفكرية  الأدوات  نجاعة  وانعدام  تعثر  من  الم�سلمين  عالم  ي�شهده  ما  �إن  التحديث«  و�ضرورة  »الإ�سلام  كتابه  في  مالك  الرحمن  ف�ضل  يقول 
»الافتقار �إلى المنهج ال�صالح لفهم القر�آن«؛ لذلك كتب �أحمد النفير بحثًا بعنوان »العدل والإح�سان في القر�آن الكريم.. مناهج النظر والت�صرف«، في مجلة »التفاهم«، 

مقترحاً فيه تحقيق قراءة تجديدية للمفاهيم المفتاحية في القر�آن با�ستخدام �أدوات فكرية مختلفة �أ�سقطها على مفهومي العدل والإح�سان.

Zahra.alsaidi09@gmail.com
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القراءات الحداثية للنص القرآني بين القبول 
عبدالله العلويوالرفض

�أو  )ال���ق���ر�آن(  الم��ق��د�س��  ال��ك��ت��اب  الت�شكيك في  ب��الح��داثني�  وو���ص��ل 
ال�شعر  )في  ك��ت��اب��ه  في  ح�سين  ط��ه  ع��ن��د  وج��دن��ا  م��ا  م��ث��ل  التلميح 
بال�شعر  الت�شكيك  �أن  الأكاديميين  بع�ض  ي��رى  حيث  الجاهلي( 
اتجاهات  ثلاثة  ظهرت  وعمومًا  بالقر�آن،  ت�شكيك  هو  الجاهلي 
ب�شرا�سة  والم��داف��ع  المخالف  ومنهم  الم���ؤي��د  منهم  ال������ش��أن  ه��ذا  في 
ولقد عر�ض  الو�سط،  الع�صى من  القر�آن ومنهم من م�سك  عن 
بكلية  الإ���سال�م��ي��ة  ال�شريعة  �أ���س��ت��اذ  الآراء  ه��ذه  بع�ض  ون��اق���ش�� 
»التف�سير  الم��ن�����س��ي في م��ق��ال��ه:  ق��ا���س��م  ب��ال��ق��اه��رة مح��م��د  ال��ع��ل��وم 
�أنموذجًا«،  عبدالرحمن  طه  والت�شريعي،  الأخلاقي  بين  القر�آن 
�أن  ا�ستطعوا  الح��داث��يني�  �إن  ن��ق��ول  �أن  ن�ستطيع  م��دى  �أي  ف���إلى 
ي�ضعوا منهجًا حقيقًا لتجديد القراءات للقر�آن؟ في مقابل ذلك 
من  يجعل  القر�آن  قد�سية  من  التخل�ص  �إن  نقول  �أن  يمكن  هل 
المف�سرون  �أث��ق��ل  وه��ل  حداثية؟  علمية  درا���س��ة  درا�سته  �إمكانية 

المختلفة؟ بتف�سيراتهم  القر�آن  القدامى 
ورف�ضها  الح��داث��ة  قبول  بين  اليوم  الحا�صلة  المواجهة  تكن  لم 
في  المحدثين  التقليديون  عار�ض  فقد  المعا�صرة،  الثقافة  وليد 
ث��ورة  م��ن  وج��دن��اه  م��ا  المعار�ضات  ه��ذه  و�أب���رز  العبا�سي،  الع�صر 
ال��وزن  في  والتجديد  الخمرية  بالمقدمة  ن��وا�س��  �أب��ي  �ضد  النقاد 
والقافية، والتجديد في بنية الق�صيدة العربية، وو�صل بالخليفة 
الفل�سفة  �إلى حرق كتب  الأندل�س  الدولة الأموية في  المن�صور في 
للفيل�سوف ابن ر�شد واتهمه بالكفر والإلحاد، لذا يُنقل عن ابن 
ر�شد �أنه قال: »بُلينا بقوم يظنون �أن الله لم يهد غيرهم«، وهذا 
و�صفهم-  »ح�سب  المحدثين  بين  ال�صراع  من  نج��ده  ما  ذات��ه  هو 
جعلته  فقدا�سته  به،  الم�سا�س  يمكن  لا  القر�آن  �أن  يرى  من  وبين 

ممنوعا من الم�سا�س به، فما هي الحداثة؟ 
كل  عن  بالان�سلاخ  الحداثة  كلمة  »توحي  معلوف:  ف��ادي  يقول 
م��ا�ض��، ب��ال��ق��در ذات���ه ال���ذي ت���ؤك��د ف��ي��ه ع��ل��ى ف��ك��رة ال��ذه��اب �إلى 
الفكر  في  فالحداثة  المجهول....«  الزمن  �إلى  وال�سير  الم�ستقبل، 
العربي تُعد منعطفًا حقيقيًا ومنهجًا جدليًا، مما ا�ضطر الكثير 
الذين  اقتنع  حني�  عوي�صة  »�إ�شكالية  ي��ع��دوه  �أن  المفكرين  م��ن 
ا���س��ت��ع��اروه ب�����ض��رورة ه��دم ال���ذات وا���س��ت��ب��دال��ه��ا ب��الآخ��ر لتحقيق 
تعددت  فقد  ال��غ��رب«،  من  مركزيًا  ي�شع  ال��ذي  الح��داث��ي  النمط 
ال��ت��ع��اري��ف ل��ل��ح��داث��ة، »ف��م��ن��ه��م م��ن رب���ط ه���ذه ال��ل��ف��ظ��ة بحقبة 
تاريخة ممتدة �أو مختزلة، ومنهم من ربطها بالتطور ال�صناعي 
والم��ع��ل��وم��ات��ي وال��ث��ق��افي، وم��ن��ه��م م��ن رب��ط��ه��ا ب��ال��ت��ح��رر وال��ت��ق��دم 
والعقلانية والعلمانية...  وغيرها من التعاريف، ولكن ربما ما 

ذكره المن�سي في نظرة طه عبدالرحمن للحداثة هو ر�ؤية »نراها- 
�صالحة وتنطلق من منطلقات حقيقية، فيذكر المن�سي في مقاله 
تقع في  �أن��ه��ا  التعاريف  ه��ذه  «�أي ط��ه- في  ال��ذك��ر: »لاح��ظ  �سابق 
ت��ه��وي��ل ه��ذا الم��ف��ه��وم ح��ت��ى ت��ب��دو الح��داث��ة وك���أن��ه��ا ك��ائ��ن عجيب 
ت�صور  هو  للحداثة  الت�صور  ه��ذا  �أن  ي��رى  فهو  ثم  وم��ن   )....(
غير حداثي، لأنّه ينقل الحداثة من رتبة مفهوم عقلي �إجرائي 
ينبغي  �أن��ه  �إلى  يذهب  فهو   ،).....( حدثي  وهمي  �شي  رتبة  �إلى 
النظر �إلى الحداثة من خلال التفريق بين روحها وواقعها....» 
مبادئ  ثلاثة  على  عبدالرحمن  ط��ه  عند  الح��داث��ة  روح  وي��ق��وم 
�أن الأ���ص��ل في الح��داث��ة الان��ت��ق��ال من  وه���ي: م��ب��د�أ ال��ر���ش��د �أي« 
في  الأ�صل  »�أن  �أي  النقد  ومبد�أ  الر�شد،  حال  �إلى  الاعتقاد  حال 
الانتقاد...«ومبد�أ  �إلى حال  الانتقال من حال الاعتقاد  الحداثة 
ال�شمول �أي »�أن الأ�صل في الحداثة الإخراج من حال الخ�صو�ص 
الإ�سلام  عن  المدافعون  الإ�سلاميون  ال�شمول...«يتهم  حال  �إلى 
للن�ص  الج��دي��دة  ال��ق��راءة  �إلى  والمتطلعين  الح��داث��يني�  وال��ق��ر�آن 
�أول��ئ��ك  خا�صة  وال��ل��ي�برال��ي��ة،  والعقلانية  بالعلمانية  ال��ق��ر�آني 
الذين لب�سوا المعطف الإ�سلامي، ف�أخذوا على عاتقهم من خلال 
البنى  «وتقوي�ض  زعزعة  على  يعدونها-  »كما  الم�ستنير  فكرهم 
�أ�سلافهم  �أن ف�شل  المفاهيمية للفكر الإ�سلامي من الداخل، بعد 
من تقوي�ضها من الخارج ببدائل عقدية و�أيديولوجية م�ستوردة 
والحقيقة  الح��داث��ة....«  بدعوى  المارك�سية  عر�شها  على  تتربع 
�إن  ن��ق��ول  �أن  يمكن  »لا  ي��ق��ول:  حيث  المن�سي  ذك���ره  م��ا  م��ع  نتفق 
جديدة  ق���راءة  بح�صول  �إلا  الح��داث��ة  �إلى  يدخلوا  لم  الم�سلمين 
للقر�آن، وذلك لأنه �سر وجود الأمة الم�سلمة و�سر �صنعها للتاريخ 
)....(، في المقابل ف�إن واقع الحداثة في المجتمع الغربي قام على 
�أ�سا�س مواجهة الم�ؤ�س�سات الكن�سية )....( لأنها مار�ست و�صايتها 
من   ،».... وال�سيا�سة  والثقافة  الروح  على  وو�صاية  الدين،  على 
ذلك نفهم �أن الحداثة هي في منبتها مواجهة مع الدين �أيًا كان 
الديني  المجتمع  في  ال��رف���ض��  الح��داث��ة  لاق��ت  فكما  ال��دي��ن،  ه��ذا 

الغربي، لاقت ذات الم�يرص في المجتمع العربي والإ�سلامي.
القر�آن،  تناول  في  للتقليد  يت�صدوا  �أن  الحداثيون  ح��اول  لقد 
احميدة  ي�صفها  ال��ت��ي  ال��ق��ديم��ة  التفا�سير  ك��ت��ب  ذل��ك  في  بم��ا 
�أن  ت��ري��د  تفا�سير  ف��ه��ي  الرت�اث��ي��ة«،  »ال��ت��ف��ا���سي�ر  ب���أن��ه��ا  النيفر 
كل  في  تعي�ش  �أن  يمكن  روحً��ا  للقر�آن  تجعل  ولا  للما�ضي  تعود 
�أن  تريد  «لا  ب�أنها  احميدة-  يقول  »كما  فهي  وتتجدد  الأزم��ان 
فهم  �إث��راء  في  الحديثة  والح�ضارية  المعرفية  المقت�ضيات  تفعّل 

عقيمًا،  ا  ن�صً ال��ق��ر�آن  م��ن  يجعل  وه��ذا   ،»... للن�ص  الم�سلمين 
على  ���س��واء  للكون  المختلفة  ال��ت��ط��ورات  ي�ساير  �أن  ي�ستطيع  لا 
الم�ستوى الاجتماعي �أو الاقت�صادي �أو ال�سيا�سي �أو غيره، وهذا 
الإ���سال�م  ب���أن  نقول  �أن  ن�ستطيع  كيف  �أن��ه  �إ�شكالية  في  ي�ضعنا 
وال���ق���ر�آن ه��و دي���ن ���ش��م��ول وك��ل��ي��ة. وع��م��وم ال��ق��ول ف����إن ه����ؤلاء 
الحداثيين �أمثال محمد �أركون، ومحمد �شحرور  وعبد المجيد 
«الت�صدي  الكلّم-  يو�سف  الدكتور  يقول  »كما  ال�شرفي حاولوا 
والتحليل،  ب��ال��ق��راءة  و�سنة  ق��ر�آنً��ا  برمته  الإ���سال�م��ي  ل��لرت�اث 
كل  على  ال�سلف  فر�ضها  ال��ت��ي  ال��ق��ي��ود  م��ن  ب��ذل��ك  متحررين 
راف�ضين  فهمه،  ومحاولة  القر�آن  ق�ضايا  في  الخو�ض  �أراد  من 
ال��ت��ق��ل��ي��دي��ة )....( وي��قرت�ح ه����ؤلاء  الم��ن��اه��ج الإ���سال�م��ي��ة  ت��ل��ك 
تطبيقاتها  �أن  يعتقدون  حداثية،  مناهج  الحداثيين-  -يعني 
تمكن  �أن  ��شأنها  من  مهمة،  نتائج  �ستفرز  القر�آني  الن�ص  على 
ال��ف��ك��ر الإ���سال�م��ي م��ن الان��فال�ت م��ن ق��ي��ود الم��ا���ض��ي، وقب�ضة 
التخلف الذي �أحكم �سيطرته على الم�سلمين منذ قرون خلت«، 
ولذلك هم يعدون �أن المفكر الغربي »تجاوز محرمات الكني�سة 
بالن�ص  الم��ب��ا���ش��ر  وات�����ص��ال��ه  ال��دي��ن��ي��ة،  للن�صو�ص  لتف�سيرهم 
الكني�سة،  و���س��اط��ة  ظ��ه��ره  وراء  رام���يً���ا  والانج��ي��ل��ي  ال��ت��ورات��ي 
وم�����س��ت��ع��ي��نً��ا ب��الم��ن��اه��ج ال��ن��ق��دي��ة الح��دي��ث��ة في ف��ه��م ال��ن�����ص��و���ص 

الب�شرية، من �أجل فهم �أح�سن للن�ص الديني المقد�س«. 
ختامًا، في الحقيقة لا ن�ستطيع �أن نقول �إن الدعوة التي �أثارها 
المفكرون الحداثيون في العالم الإ�سلامي ب��شأن تجديد القر�آءة 
الإ����سا�ل�م وت�شكك  �إن��ه��ا تح����ارب  �أو  ب��الج��م��ل��ة،  ب��اط��ل��ة  ل��ل��ق��ر�آن 
هناك  �أنّ  ال��ق��ول  يم��ك��ن  ول��ك��ن  الم��ق��د�س��،  ك��ت��اب��ه��م  في  الم�سلمين 
القد�سية  نزع  و�أن  بع�ضهم،  عند  الحداثية  النظرة  في  مبالغة 
من القر�آن هي م�س�ألة لا تقدم ولا ت�ؤخر، ولكن لا بد من �إعادة 
قراءة  القر�آن  وق��راءة  عام،  ب�شكل  الإ�سلامي  الخطاب  �صياغة 
من  التقليل  عن  بعيدًا  للنا�س،  العامة  الحياة  تنا�سب  حداثية 
روح  ذا  ال��ق��ر�آني  الن�ص  ي�صبح  وب��ذل��ك  الم�سلمين،  عند  قيمته 
منتع�شة معي�شة م�سايرة لتقلبات النا�س و�أحوالهم وتطوراتهم 
في المجالات المختلفة، »فالفعل الحداثي الإ�سلامي « كما يقول 
على  و�إنّ���ا  ال��دي��ن،  م��ع  الت�صارع  �أ���ص��ل  على  يقوم  لا  المن�سي-  
الدين  مع  التفاعل  لأن  وذلك   )...( الدين  مع  التفاعل  �أ�صل 
�إذ  الم�سلمين،  جمهور  لدى  الإبداعية  الطاقة  توليد  �إلى  ي�ؤدي 
بقدر ما تكتمل في �صدر الم�سلم القوة الإيمانية، ت�ستعد ملكاته 

للإبداع والإنتاج..«.

تنوعت الخطابات المختلفة حول الحداثة في الثقافة العربية والإ�سلامية، وخلا�صة فيما يتعلق بالحداثة في الخطاب الديني والتفا�سير القر�آنية، ويبدو �أن هذه 
النظرة المتفردة منطلقاتها ناتجة من ت�أثر �أمثال ه�ؤلاء بالفكر الغربي للحداثة خا�صة بعد الع�صور الو�سطى التي ت�سمى ع�صور الظلام، والتي تخل�صت فيها الثقافة 
العالم  المعا�صرة في  �أن الدخول الحقيقي للحداثة  للعامة، ونظن  العام  الثقافة والتناول  العامة، وو�ضع الأديان في مو�ضع  الكني�سة على الحياة  الغربية من �سيطرة 
�أي بعد انتهاء التيار الكلا�سيكي للفكر العربي، ثم ا�ستمر هذا الاتجاه في التو�سع �شيئا ف�شيئًا  �أواخر القرن التا�سع ع�شر وبداية القرن الع�شرين  العربي بدايته في 

حتى �أ�صبح له جذور مت�أ�صلة في العالم العربي والإ�سلامي. 

abdlla1991@gmail.com
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المؤسسات الدينية الإسلامية بين 
قيس الجهضمي الإصلاح والتطرف

qabuazan@gmail.com

يكون  �أن  �إلى  الإ���سال�م  في  الدينية  الم�ؤ�س�سات  �ضعف  �أدى  وق��د 
�سببا من �أ�سباب التفرق والان�شقاق والتطرف، لأنها عجزت عن 
ا�ستيعاب الجديد ونفاذ �برص النا�س على التهديد الا�ستعماري 
ل��ل��دول��ة وال���دي���ن، ف��ظ��ه��رت دع����وات ق��وي��ة لإزاح��ت��ه��ا م��ن حياة 

النا�س.
كما كان للتغييرات الحا�صلة في النظام العالمي وا�ستيلاء �أوروبا 
الدولة  نظام  وق��ي��ام  ال��ع��الم،  مناطق  معظم  على  الا�ستعمارية 
الإحيائيات  الإ�سلامية، ثم ظهور جماعات  المناطق  الوطنية في 
قامت  الذي  وهو  الفقهي،  التقليد  محاربة  في  �سبب  المتطرفة، 
الا�ستعمار  مواجهة  في  يقدّم  لم  فهو  الدينية،  الم�ؤ�س�سات  عليه 
الفقهي،  الم��وروث  خال�ل  من  الجهاد  �أو  الهجرة  فكرتين  �سوى 
الوطنية  الحركات  هو  الم�ستعمرين  �أخ��رج  الذي  الواقع  في  لكن 
التي  الوطنية  ال���دول  �أن  ال�سيد  وي��ذك��ر  ال�سيا�سي،  والن�ضال 
قامت خارج المملكة العربية ال�سعودية مرت بمرحلتين: مرحلة 
الع�سكرية  الأن��ظ��م��ة  مرحلة  ث��م  الا���س��ت��قال�ل،  �أج��ل  م��ن  الكفاح 
الم�ؤ�س�سة  والأمنية، و�أن الع�سكريين والتحديثين قاموا بتجريد 
الدينية من �أكثر مواردها ووظائفها بحجة التحديث والتقدم.
وق���د ق���ام ال��ك��ات��ب ب��ت��ن��م��ي��ط ال��عال�ق��ة بن�ي� ال���دول���ة والم���ؤ���س�����س��ة 
�أنم���اط: الأول نم��ط الح��ف��ظ والان��دم��اج في  ثال�ث��ة  الدينية في 
انحفظت  فالبنية  وال�سعودية،  المغرب وم�صر  الدولة مثل  نظام 
في  ج��دي��دة  تقاليد  ظهرت  حني�  في  �ضعف  على  ول��و  النهاية  في 
الم�ؤ�س�سة الدينية؛ �سواء من جهة الجماعة �أومن جهة علاقتها 
في  �ساد  وقد  والا�ستتباع،  الإ�ضعاف  نمط  والثاني  ال�سلطة،  مع 
والعراق وليبيا  �سوريا  والع�سكرية مثل  الأمنية  الأنظمة  بلدان 
�أكثر  فقدت  الدينية  فالم�ؤ�س�سة  والج��زائ��ر؛  وال�سودان  وتون�س 
الأ�صوليات  وا�ست�شرت  �شديدة  ل�ضغوط  وتعر�ضت  وظائفها 
ف��ي��ه��ا، وفي ال��ن��م��ط ال��ث��ال��ث نم��ط الح��ي��اد ال����ودود، وق��د ظ��ه��ر في 
ال�سيد  ويخل�ص  وموريتانيا،  ولبنان  والأردن  عمان  مثل  بلدان 
با�سم  ح��رك��ات عنف قوية  م��ا ظهرت  الح��ي��اد  ب��ل��دان  �أن��ه في  �إلى 
الدين، وفي بلدان الإ�ضعاف ظهر فيها عنف كثير با�سم الدين، 

�أما بلدان الحفظ والاندماج فظهر ب�صورة متو�سطة.

فهي  �سيا�سي؛  م�����ش��روع  �أي  تملك  الدينية  الم�ؤ�س�سات  تكن  لم 
���س��رع��ان م���ا ان�����ض��وت تح���ت ن��ظ��ام ال���دول���ة ال��وط��ن��ي��ة، ف��الم��ف��ك��ر 
الإ�سلامي محمد ر�شيد ر�ضا كان يرى �أن الإمامة من الفرعيات 
�أخذت �صبغتها الدينية ب�سبب  �أ�صول الدين، و�إنما  ولي�ست من 
ال�سنهوري لكي تكون  بالإ�سلام، كما يرى عبدالرزاق  ارتباطها 
القانوني  نظامها  يكون  �أن  بد  لا  �شرعية  الوطنية  ال��دول  هذه 
ثلاثينيات  عبر  تبلورت  وقد  الإ�سلامية،  ال�شريعة  على  قائما 
ال��ق��رن الم��ا���ض��ي ف��ك��رة ا���س��ت��ع��ادة ال�����ش��رع��ي��ة ال��دي��ن��ي��ة في المجتمع 
والدولة عن طريق التنظيم للجماعات الإ�سلامية ثم انت�شرت 
�إن  القائلين  لمقولة  مهدت  وق��د  المتدينين،  ال�شباب  �أو���س��اط  في 

الا�سلام دين ودولة وم�صحف و�سيف.
تحويل  عمليات  خلال  من  ال�شرعية  ا�ستعادة  منهجية  وتجلت 
ال�سلطة  تعتبر  ج��دي��دة  ت�أويليات  على  اعتمدت  كما  المفاهيم، 
الوحيدة  الو�سيلة  �أنها  بحجة  الدين  �أركان  من  ركنا  ال�سيا�سية 
الم���ؤ���س�����س��ات  ب���إ���ض��ع��اف  ق��ام��ت  ال��ت���أوي��ل��ي��ات  ه���ذه  ل��ك��ن  لتطبيقه، 
وقد  ومرجعيتها،  حجيتها  وج��وه  من  الكثير  و�سلبها  الدينية 
ال�����ص��ح��وة، ف�أ�صبح الإ���سال�م  ال��ع��ق��ود الأخ�ي��رة ح��رك��ة  ���س��ادت في 
ال���ي���وم وم��ن��ذ �أكر�ث�� م���ن ع��ق��دي��ن م�����ش��ك��ل��ة ع��الم��ي��ة بم���ا �أف���رزت���ه 
العالم،  ح��ول  انت�شرت  �أف��ك��ار  من  المت�شددة  الدينية  الجماعات 
وحلت  الإره��اب،  مكافحة  ودول��ه  الدينية  م�ؤ�س�ساته  على  فكان 
محل التقليد الفقهي جماعات �إحيائية �أرادت تغيير المجتمعات 
لنظام  وم��ف��ارق��ة  للتقليد  م��ع��ادي��ة  ج��دي��دة،  بمفاهيم  وال����دول 

العالم الجديد في الوقت نف�سه.
وك��ان��ت الم���ؤ���س�����س��ة ال��دي��ن��ي��ة م��ن �أح���د �أ���س��ب��اب ظ��ه��ور الج��م��اع��ات 
الاعتدال  ن�شر  على  �أي�ضا  القادرة  فهي  لذا  المتطرفة،  الدينية 
وت�أمين المجتمعات القلقة منها، ومنع انت�شار �أجيال جديدة من 
معتنقي �أفكار التطرف والعنف، والم�ؤ�س�سة الدينية رغم �ضعفها 
والتعليم  العبادات  �أداء  في  والمرجعية  الإم��ام��ة  تتولى  زال��ت  ما 
الديني والفتوى والإر�شاد العام كما يرى ال�سيد، وهناك �إجماع 
للدين  ال�ضرورية  الأم��ور  هذه  �أن  ال�سلطات  �ضمن  من  �شعبي 
لابد �أن تبقى �ضمن �صلاحيات ووظائف الم�ؤ�س�سة الدينية، لكن 

جرى تجاوز في هذه الم�ؤ�س�سات الدينية على الثوابت في العقيدة 
وال���ع���ب���ادات في زم���ن ال�����ص��ح��وة، و���ص��ار ال��ف��رد ه��و الح��ج��ة ب��دل 

الأحاديث والآيات، وح�صلت ان�شقاقات على فتوى هذا وذاك.
با�سم  خطيرة  مفهومية  تحويلات  ح�صلت  �أن��ه  ال�سيد  ويذكر 
الأولى  ن��ق��اط:  ثا�ل�ث  في  ال��ت��ح��ويال�ت  ه���ذه  وتتلخ�ص  ال��دي��ن، 
لل�شريعة،  تطبيقها  لعدم  لل�شرعية  فاقدة  مجتمعاتنا  اعتبار 
�أو  ا���س��م الخال�ف��ة  �إق��ام��ة ال�سلطة تح��ت  وال��ث��ان��ي��ة ه��ي ���ض��رورة 
الإمامة من �أجل تطبيق ال�شريعة، و�أخيرا ا�ستح�ضار الفري�ضة 
الغائبة وه��ي الج��ه��اد ب��ال��داخ��ل والخ���ارج لإق��ام��ة ه��ذه ال��دول��ة 
و�إح���ق���اق ال�����ش��رع��ي��ة، وي���رى ال��ك��ات��ب �أن ك���لَّ ه���ذه الم��ق��ولات هي 
هذه  مواجهة  و�أن  وثوابته،  الدين  انحراف خطير عن �صحيح 
الدعوية،  للم�ؤ�س�سات  الأول  الواجب  المفهومية هي  التحويلات 
فهي خطر على الدين والم�سلمين والمجتمع قبل �أن تكون خطرا 
المجتمعات  وم�صلحة  الدين  م�صلحة  و�أن  والعالم،  الدول  على 
عليها،  وال�صراع  الدولة  �سلطة  الدين من  نزع  اليوم وغدا هي 
ويرى �أننا بحاجة لنقد المفاهيم و�إخراجها من نطاق التطرف، 
لوظائفها  الدينية  الم�ؤ�س�سة  بمراجعة  �إلا  الأم��ر  ه��ذا  يتم  ولا 

ومهامها في جميع المجالات.
�أن تحت�ضن  ال��دي��ن��ي��ة  الم���ؤ���س�����س��ات  ع��ل��ى  �أن  ن��ظ��ري،  م��ن وج��ه��ة 
عنفوانه  م��ع  وت��ت��ف��اع��ل  الم��ج��ت��م��ع  في  ال��ن�����ش��ط  العن�صر  ال�����ش��ب��اب 
الوعي  على  والقائمة  للإن�سانية،  ال��ب��ن��اءه  الأف��ك��ار  ت�سيير  في 
للتح�ضر  ال��و���ص��ول  ل��ه  يهيئ  بم��ا  وظ��روف��ه  المجتمع  بم�صالح 
والتقدم؛ �إذ يتجلى لنا �أن الأفكار المتطرفة الم�ستندة على الفهم 
التقليدي من خلال �أيديولوجية الجماعة والتي تتدخل في كل 
�أن  فحريٌّ  وال�شقاق،  التفرقة  �إلا  لنا  تنبت  لم  الحياة  مج��الات 
ت�ستغل الأفهام والطاقات في كل مجال في نطاقه الخا�ص وبفهم 
تتحكم  �أن  الدينية  فللم�ؤ�س�سة  الواقع،  �سياقه الحالي في  يخدم 
في العبادات وال�شعائر الدينية لكن لا ينبغي لها �أن ت�سيطر على 
مجالات العلوم التطبيقية في كل الحدود، والتي هي في الواقع 

جزء من قيام الح�ضارة.

�إن للم�ؤ�س�سة الدينية دورا مهما في تنظيم الحياة العامة للمجتمع، وتوجيهه بما يخدم �صالح الإن�سانية، فكل دين وخ�صو�صا ديانات التوحيد، كما يذكر ر�ضوان 
يتناول  لذا  والواقع؛  الن�ص  مع  تعاملهم  خلال  من  الدين  لعلماء  التاريخية  التجربة  في  يتمثل  والتقليد  المقد�س،  الكتاب  هو  فالن�ص  و»تقليد«؛  »ن�ص«  هو  ال�سيد، 
ال�سيد في مقاله »الم�ؤ�س�سات الدينية الإ�سلامية م�شكلات التاريخ والحا�ضر و�ضرورات الإ�صلاح« -والمن�شور في مجلة »التفاهم«- دور الم�ؤ�س�سات الدينية التي ت�شكلت 
التي هي عبارة  الدينية  الم�ؤ�س�سة  �أن  فال�سيد يرى  المجتمع؛  والتقدم في  الإ�صلاح  م�س�ألة  الإ�سلام، وم�شكلاتها ودورها في  »الفقهية« في  الدينية  التقاليد  من خلال 
عن علماء وفقهاء يربطون بين الن�ص وجماعة الم�سلمين في الواقع، وتكون �إدارتها تطوعية �أي �أن التكليف القائم عليها لي�س �إلهيا، و�إنما هو من جماعة الم�سلمين 
ارتبطت  ذلك  وبعد  النا�س،  احتياجات  ح�سب  وتقاليدها  �أعرافها  الم�ؤ�س�سة  لهذه  �أ�صبحت  ثم  ومعرفة،  ودين  �أمانة  من  الأ�شخا�ص  ه�ؤلاء  من  ر�أوا  ما  ح�سب  على 

�أي�ضا. باحتياجات الدولة 
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برتران بادي في نشوء الدولة 
المستحيلة والدولة المستوردة

أمجد سعيد

ي����ق����ارب ب����رت����ران ب������ادي �أنم��������وذج ال����دول����ة ال��ع��رب��ي��ة 
الإ�سلامية، قديماً وحديثاً من منظور علم الاجتماع 
وي��ري��د  ال�����س��ي��ا���س��ي��ة.  التنمية  مبحث  م��ن  وب��الأخ�����ص 
الوجه  الأح��ادي��ة  الم��ق��ارب��ات  ت��ت��ج��اوز  �أن  ه��ذه  لمقاربته 
التي تبحث عن �أوجه الت�شابه وتهمل الفروقات مهما 
�أخ���رى، لا  قامت ووج���دت. ه��ذا م��ن جهة، وم��ن جهة 
الباحثين،  بع�ض  خلاف  على  يتحدث،  �أن  بادي  يُريد 
عن حداثات متعددة بلا قوا�سم م�شتركة تجمع بينها، 
الوحدة  يتو�سط  ال��ذي  الج��زء  في  قب�ضته  يلقي  و�إنم��ا 
�إن  بل  التوحد.  يلغي  �ألا  التعدد  ��شأن  فمن  والتعدد. 
��شأنها  بل  لتت�شابه،  كانت  ما  ال�سيا�سية  النظم  جميع 
�أن تتخذ �أنماطاً مختلفة وطرازات متباينة؛ لكن من 
ا �ألا تتعار�ض كلية، �إذ ثمة تقنيات �سيا�سية  �أمرها �أي�ضً
وهي  �شاملة  �إ�شكالية  ثمة  �أن  كما  وع��ام��ة،  م�شتركة 
بادي  برتران  ويراجع  ال�سيا�سي.  التحديث  �إ�شكالية 
الع�صور  ع��ن  ال�سائدة  الت�صورات  الدولتين  كتاب  في 
تحت  �سكنت  قد  الع�صور  هذه  كانت  لو  كما  الو�سطى 
التي  الأن��ظ��ار  تلك  يراجع  كما  رهيب،  �سيا�سي  جمود 
تذهب �إلى �أنَّ ثمة قطيعة تامة بين الحداثة ال�سيا�سية 

الع�صور.  وتلك 
�أ���س��ا���س��ي��ة ب��ن��ى عليها ب��رت��ران ب��ادي  ه��ن��ال��ك م��ق��دم��ات 
تحليله لنظام الدولتين ال�سيا�سي، ومن هذه المقدمات، 
م��ا م��ن ن��ظ��ام ���س��ي��ا���س��ي �إلا وي��ق��وم لا ع��ل��ى الان�����س��ج��ام 
والتوا�ؤم بقدر ما يقوم على التوتر وال�صراع، وطبيعة 
ال�سيا�سي.  التحديث  �إلى  ت�ؤدي  التي  ال�صراع هي  هذا 
ومن  خلاقا،  يكون  �أن  التوتر  ��شأن  من  ف���إنَّ  ثم  وم��ن 
مثل  �سليلة  ت��ك��ون  �ألا  ال��غ��رب��ي  بمعناها  ال��دول��ة  ����ش��أن 
ال��غ��رب بف�ضل  ال��دول��ة في  ت��وط��دت  ال��ت��وت��ر، فقد  ه��ذا 

توتراتها الداخلية وهو الأمر الذي يميزها عن باقي 
الكيانات ال�سيا�سية الأخرى كالإمبراطوريات والنظم 
بينما  الغرب»  غير  في  �سادت  التي  ال�سيادية،  الأب��وي��ة 
تتغذى الدولة في الغرب من التحديات التي تواجهها، 
�أنها  نرى  تحدثها،  التي  المقاومات  ح�ساب  على  وتنمو 
خارج الغرب تزداد �ضعفاً �أمام �أدنى منازعة، وتتعر�ض 
ل��ل��خ��ط��ر حن�ي� ت���واج���ه �أق����ل ح��م��ل �إ����ض���افي، وت��ت��ع��ر�ض�� 

�أمام رف�ض التبعية لها«. لل�سقوط 
ال��ق��ط��بني�  الم���ق���دم���ة، وب���ي���ان  �أنَّ الح��ف��ر في ه����ذه  غ�ي�ر 
اللذين دار عليهما التوتر، يظهر اختلافاً بين الثقافة 
ال��ع��رب��ي��ة الإ���سال�م��ي��ة وال��ث��ق��اف��ة ال��غ��رب��ي��ة الح��دي��ث��ة، 
�أن  يمكن  فيما  �أي  لاهوتيا؛  ال��دول��ة  عليه  تبنى  فيما 
الثقافة  ف���إن  �أولى  جهة  فمن  الدولة؛  لاه��وت  ن�سميه 
�إلهية،  ب�سلطة  �أي تفوي�ض للإن�سان  تنفي  الإ�سلامية 
ومنهم من ي�سمي هذه الثقافة ثقافة عدم التفوي�ض. 
�أدى  الم�سيحي  فالتفوي�ض  الم��ف��ارق��ة،  كانت  والنتيجة 
�إلى التمثيل ومن ثم بناء الدولة الحديثة، بينما عدم 
التمثيل  فكرة  انتفاء  �إلى  �أدى  الإ�سلامي  التفوي�ض 
عن  ف�ضلًا  الحديثة،  للدولة  الثاني  الركن  هي  التي 
المقدمة  ت�أ�سي�سا على هذه  ال�سيادة.  الأول وهو  الركن 
ي��ح��ل��ل ب���رت���ران ب����ادي ط��ب��ي��ع��ة ال��ن��ظ��ام ال�����س��ي��ا���س��ي في 
بادي  برتران  يرى  والإ�سلامية.  الغربية  الح�ضارتين 
�أنه �إن كان من �سمة بارزة تميز التاريخ الغربي؛ ف�إنها 
هو  وهذا  م�ستقل،  �سيا�سي  حيز  ابتداع  �سمة  �شك  بلا 
منبع الدولة، وهو معين ال�سيا�سية الغربية في القرون 
ي�سمى  م��ا  الع�صور  تلك  في  ثمة  ك��ان  فما  ال��و���س��ط��ى. 
ف�شيئا  �شيئا  تح��دد  و�إنم���ا  بالكامل،  ثيوقراطي  حكم 
الحيز  ا�ستقلال  وف��ك��رة  ال�سيا�سية،  للممار�سة  حيز 

من  الرومانية  بالم�سيحية  خا�صة  فكرة  هي  ال�سيا�سي 
�أي معنى في  لها  ب��ادي، ولا يوجد  برتران  وجهة نظر 
و�إن  ��ه حتى  ف���إنِّ الإ���سال�م��ي فيما بعد. وه��ك��ذا،  ال��ع��الم 
الأوقات خا�ضعاً  بع�ض  ال�سيا�سي قدعُد في  المجال  كان 
للمجال الديني، �أو يكون في مرتبة �أقل منه، فقد كان 
يت�شكل في حيز محدد، ويح�صل بهذه الخا�صية  دائماً 

المخ�صو�صين.  على م�ؤ�س�ساته الخا�صة وموظفيه 
تبيان  الي�سير  من  �أن��ه  ب��ادي  برتران  ي��رى  عليه،  بناءً 
الغرب والنظام  ال�سيا�سي في  النظام  التباين بين  وجه 
ال�سيا�سي  التحديث  �أن  ذل��ك  الإ���سال�م.  في  ال�سيا�سي 
بطيئة  تنازعية  توترية  عملية  م��ع  �أوروب���ا  في  ام��ت��زج 
�أي تح��ري��ر الحيز  الإم��ب�راط����وري؛  ال��ن��ظ��ام  ل��ت��ح��ري��ر 
�إلى  الدولة  لن�شوء  الأ�سا�سي  ال�شرط  وه��و  ال�سيا�سي 
المدني،  بالمجتمع  خا�ص  عمومي  مجال  ت�شكيل  جانب 
الإ���سال�م��ي  ال��ع��الم  ال�����س��ي��ا���س��ي في  ت��ك��ون الح��ي��ز  بينما 
�إمبراطورية)خلافة  ب�إن�شاء  للالتزام  تبعاً  تدريجيًا 
�إ����سا�ل�م���ي���ة( م��رت��ب��ط��ة ب��ع��ق��ي��دة ج����دي����دة وب�������ش���روط 
الإم�ب�راط���وري  ال��ن��ظ��ام  ه���ذا  ا���س��ت��ل��زم  وق���د  تعميمها. 
الذي يختلف عن نظام الدولة في ت�صور برتران بادي 
وي�شكل نظاما �سيا�سيا �سابقا عن بناء الدولة وتحديا 
م�شتت  �سيا�سي  ن��ظ��ام  على  التغلب  تح��دي  م��زدوج��ا: 
الأ���س��ا�س��  م��ن  يحكمه  وق��ب��ائ��ل،  ع�شائر  بني�  تقليدي 
يتمثل في طبيعة  ث���انٍ  ال��ق��ب��ائ��ل، وتح���دٍ  بني�  ال���ت���وازن 
مكانا،  فيها  للفرادنية  تترك  تكاد  لا  طاغية  جماعية 
ال�صلات الاجتماعية  لتفريد  ومن ثم لا تترك حيزا 
العالم  تطور  عليه  �شهد  ال��ذي  التفريد  ل��ذاك  نظيراً 

الغربي. 

والتي تت�ضمن قراءة في  م�ؤ�شرات نموها،  الدول وماهية  �أ�صول  والتي تبحث في  الم�ستوردة،  والدولة  الم�ستحيلة  بالدولة  المعنونة  ال�شيخ  البحثية لمحمد  المقالة  في 
كتابي »الدولتين« و»الدولة الم�ستحيلة« لبرتران بادي وكتاب »الدولة الم�ستحيلة لوائل حلاق، نجد �أنَّ هنالك عر�ضا للواقع الغريب الذي تحياه الدولة بمفهومها 
ما  الإ�سلامي  العربي  العالم  الدولة في  منزلتين، وتتمو�ضع  منزلة بين  ال�شيخ و�ضع  الإ�سلامي وهو و�ضع كما و�صفه محمد  العربي  العالم  الف�ضفا�ض، خا�صة دول 
بين الدولة الم�ستوردة والتي توحي بكثير من الم�ؤ�شرات، تمردات انقلابات وثورات من هنا وهناك تف�ضي �إلى ف�صل واقعي مرير، �أما الدولة الم�ستحيلة، فهي دولة 
طوبى حتى �إن بع�ض القوى ال�سيا�سية المحافظة تف�شل في القدرة على تخيل ماهية تفا�صيل تلك الدولة الم�ستحيلة، ومن هنا ن�ستعر�ض كتابي بادي، لنلخ�ص م�آزق 

الدولة في العالم العربي الإ�سلامي اليوم.

amjdsaeed01@outlook.com
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تعدد الأديان أم دين أوحد...؟
قيس المعولي

ِ الْإِ�سْلَمُ  ينَ عِندَ اللَّ يقول الله تعالى في كتابه العزيز:) �إِنَّ الدِّ
بَعْدِ مَا جَاءَهُمُ الْعِلْمُ  �إِلَّ مِن  �أُوتُوا الْكِتَابَ  وَمَا اخْتَلفََ الَّذِينَ 
�سَابِ( الِْ �سَرِيعُ   َ اللَّ فَ���إِنَّ   ِ اللَّ بِ�آيَاتِ  يَكْفُرْ  وَمَ��ن  بَيْنَهُمْ  بَغْيًا 
�شامل  تعريف  هو  �إنم��ا  الآي��ة  هذه  وتف�سير  عمران(  )19:�آل 
وال���داني  القا�صي  على  ينبغي  ال���ذي  ال��ع��ام  الإ���سال�م  لمفهوم 
والعالم والجاهل �أن يفهمه ويعلمه ف�إن الدين الذي ارت�ضاه 
الله لخلقه و�أر�سل به ر�سله، ولا يقبل غيره هو الإ�سلام، وهو 
الانقياد لله وحده بالطاعة والا�ست�سلام له بالعبودية، واتباع 
بمحمد  ختموا  حتى  حين  كل  في  به  الله  بعثهم  فيما  الر�سل 
�صلى الله عليه و�سلم، الذي لا يقبل الله من �أحد بعد بعثته 
بينه وبين  الفرق  و�أم��ا  ب��ه.  �أر���س��ل  ال��ذي  الإ���سال�م  دينا �سوى 
الإيمان فقد ورد عن الإمام نور الدين ال�سالمي رحمه الله �أنه 

قال في �أرجوزته �أنوار العقول:
�إيماننا الت�صديق والإ�سلام **�إذعاننا لما دعا الأحكام

ولهما في ال�شرع معنى ملتزم ** ت�صديق قول عملا �إذا لزم
وذكر في م�شارق �أنوار العقول الجزء الثاني »اعلم �أن للإيمان 
وفي  �شرعي«،  والآخ��ر  لغوي  �أحدهما  ا�ستعمالين  والإ�سلام 
�إ�سهاب  من  لل�شرعي  لما  فقط  للغوي  �س�أتطرق  المقال  ه��ذا 
كما ذكر الإمام ال�سالمي في كتاب م�شارق �أنوار العقول الجزء 
الثاني )198-203(. الإيمان لغة هو الت�صديق بالقلب فقد 
وَلَكِن  تُ�ؤْمِنُوا  لْم  قُل  �آمَنَّا  الْأَعْ��رَابُ  قَالَتِ  تعالى:»  الله  قال 
تُطِيعُوا  وَ�إِن  قُلُوبِكُمْ  فِ  الْإِيَم���انُ  يَدْخُلِ  َّ��ا  وَلَ �أَ�سْلمَْنَا  قُولُوا 
غَفُورٌ   َ اللَّ �إِنَّ  �شَيْئًا   �أَعْ��مَ��الِ��كُ��مْ  ��نْ  مِّ يَلِتْكُم  لَ  وَرَ���سُ��ولَ��هُ   َ اللَّ
�أي لم ت�صدقوا، و�أما الإ�سلام لغة  حِيمٌ( )14:الحجرات(  رَّ
قُولُوا  وَلَكِن  وقوله:)  العناد  وترك  والاذعان  الانقياد  فهو 
انقيادنا وترك تمردنا على من  �أي  �إذعاننا  �أي هو  �أَ�سْلمَْنَا( 
الكلمات  ه��ذه  منطلق  م��ن  الإذع����ان.  و  الان��ق��ي��اد  منا  طلب 
ف�إن الإ�سلام ال�شرعي هو ما جاء به نبينا محمد �صلى الله 
عليه و�سلم ولي�س لأحد �أن يخالف، ويمكن �أن يرد الإيمان 
مَن  فَ�أَخْرَجْنَا  تعالى:)  قوله  لدلالة  كمترادفين  والإ�سلام 
نَ  كَانَ فِيهَا مِنَ الُْ�ؤْمِنِيَن )35( فَمَا وَجَدْنَا فِيهَا غَيَْ بَيْتٍ مِّ

)35-36:الذاريات(. الُْ�سْلِمِيَن)36(( 

في  و�شرائعها  عقائدها  ب��اخ��تال�ف  ال��دي��ان��ات  اخ��تال�ف  �إن 
الع�صر الراهن لا يعك�س �صحتها من خطئها؛ فكثير منها 
�شكليا وبع�ضها كليا ولكن ما  �أو  ن�سبيا  �أو  قد تغير جزئيا 
عبدالله  ب��ن  محمد  الله  خلق  خي�ر  ر���س��ال��ة  ه��و  منها  بقى 
ال�شرائع  �إن في كل �شرعة من تلك  �صلى عليه الله و�سلم. 
دون  وال�صفوة  والتمام  الكمال  �شريعتهم  في  ي��رون  �أنا�سا 
الذي  الت�سامح  القوم هو  غيرهم، ولكن ما يجهله ه�ؤلاء 
يجب �أن يكون را�سخا في كل �شريعة ومنهج لكي تقوم هذه 
الدنيا التي خلقت باختلاف و�ستنتهي باختلاف لقول الله 
ةً وَاحِدَةً وَلَ يَزَالُونَ  عَلَ النَّا�سَ �أُمَّ كَ لََ تعالى:)وَلَوْ �شَاءَ رَبُّ
المناهج وال�شرائع  �إن العمل بهذه  تَلِفِين( )118:هودَ(.  مُْ
يختلف ت�صنيفه من حيث �صحته وجزئية �صحته وخطئه 
من  بها  العمل  وكيفية  الديانات  لهذه  النا�س  فهم  ح�سب 
في  مختلفة  ال�شريعة  فنظرة  �شرعية؛  لا  مجتمعية  ناحية 
الإق�صاء  �إي�ضاح معنى  المنطلق يجب  الأمر. من هذا  هذا 
»�إق�����ص��اء الآخ���ر:  ���س��الم في كتابه  �أح��م��د محمد  وق��د ذك��ر 
قراءة في فكر �أهل ال�سنة« �أنه قوة جماعة واحدة على منع 
فر�ص  �أو  الم��ك��اف���أة،  على  الح�صول  م��ن  الأخ���رى  الجماعة 
التي ت�سعى الجماعة  المعايير  الحياة الإيجابية، وفي �ضوء 
القوة  ح�شد  ه��و  ف��الإق�����ص��اء  ث��م،  وم��ن  لتبريرها،  الأولى 
والمكاف�آت.  الامتيازات  من  الآخرين  حرمان  �أو  لا�ستبعاد 
من هذا المنطلق �أق�صى كل الآخر للح�صول على الكمالية 
والان���ف���رادي���ة وال��ت��م��ي��ز ع���ن الآخ���ري���ن ظ��ن��ا م��ن��ه��م �أن��ه��م 
ال��ك�برى.  والج���ائ���زة  ال��ع��ظ��م��ى  الم��ك��اف���أة  ع��ل��ى  �سيح�صلون 
�إليهم وما  �أنزل  الكتاب الذين �صدقوا بما  �أهل  ولكن هل 
�إن  م�سلمين؟  يعتبرون  و�سلم  الله  �صلى  �أنزل على محمد 
الأعظم  بالر�سول  �سابقة  ملة  �أي  من  �شخ�ص  �أي  �إيم��ان 
�صلى الله و�سلم وبما �أنزل عليه يعتبر �إ�سلاما، وللم�ؤمن 
ما للم�سلمين وعليه ما عليهم وهذا يعني �أن تجري عليه 
�أحكام �أهل الإ�سلام. و�أما دلالة الآيات التي ذكرها الكاتب 
��ارَى«  ���ص��َ ���ذِي���نَ هَ����ادُوا وَال��نَّ ��ذِي��نَ �آمَ��نُ��وا وَالَّ وم��ن��ه��ا: )�إِنَّ الَّ
ا  الًِ �صَ وَعَ��مِ��لَ  الْآخِ���رِ  وَالْ��يَ��وْمِ   ِ بِ��اللَّ �آمَ��نَ  مَ��نْ  ابِئِيَن  وَال�صَّ

فَلهَُمْ �أَجْرُهُمْ عِندَ رَبِّهِمْ وَلَ خَوْفٌ عَليَْهِمْ وَلَ هُمْ يَحْزَنُونَ« 
ينَ عِندَ  )62:البقرة(، ف�إن الله بين ذلك في قوله: » �إِنَّ الدِّ
�إِلَّ مِن بَعْدِ  �أُوتُوا الْكِتَابَ  ِ الْإِ�سْلَمُ وَمَا اخْتَلفََ الَّذِينَ  اللَّ
 َ ِ فَ�إِنَّ اللَّ مَا جَاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْيًا بَيْنَهُمْ وَمَن يَكْفُرْ بِ�آيَاتِ اللَّ
�سَابِ«)19:�آل عمران(، ثم قال مبا�شرة: )فَ�إِنْ  �سَرِيعُ الِْ
لَّذِينَ  لِّ وَقُل  بَعَنِ  اتَّ وَمَنِ   ِ لَِّ وَجْهِيَ  �أَ�سْلمَْتُ  فَقُلْ  وكَ  حَاجُّ
�سْلمَُوا فَقَدِ اهْتَدَوا  نْ �أَ يِّيَن �أَ�أَ�سْلمَْتُمْ  فَ�إِ مِّ �أُوتُوا الْكِتَابَ وَالْأُ
بِ��الْ��عِ��بَ��ادِ(  ي�رٌ  بَ���ص��ِ  ُ الْ��بَاَل�غُ وَاللَّ عَ��ل��يْ��كَ  ��ا  َ فَ���إِنَّ ��وْا  تَ��وَلَّ �إِن  وَّ
)20:�آل عمران( ويقول �أي�ضا: )وَمَن يَبْتَغِ غَيَْ الْإِ�سْلَمِ 
ا�سِرِينَ( )85:  دِينًا فَلنَ يُقْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ فِ الْآخِرَةِ مِنَ الَْ
�آل عمران( وعلى هذا تحمل �أمثال هذه الآيات على من 
كان قبل دعوة نبينا محمد �صلى الله عليه و�سلم، وهذا ما 
الذين  �سلفكم  �أن  الكتاب  �أهل  لدى  الم�شركون  يثيره  كان 
و�سلم في زعمهم  قبل دعوة محمد �صلى الله عليه  كانوا 
كل  �أن  ال��ق��ر�آن  عليهم  ف��رد  هالكون  محمد  دي��ن  في  �أنهم 
من �آمن بنبي من �أنبياء الله عز وجل واتبع الدين الذي 
�أنه كان  �أنزل عليه طالما  �أنزله عليه و�آمن بالكتاب الذي 
من الذين �آمنوا وعملوا ال�صالحات ف�إنه لا خوف عليهم 
ف���إذا تحمل هذه الآي��ات على من كانوا  ولا هم يحزنون، 
�أي�ضا  �إنها  قبل نبينا محمد، و�إن كان بع�ض العلماء قال 
ت�شمل من لم ت�صلهم دعوة نبينا محمد �صلى الله عليه 
والمر�سلون  الأنبياء  به  جاء  بما  متم�سكين  وكانوا  و�سلم 
محمد  الر�سول  دع��وة  قبل  هم  ممن  بهم  ي�ؤمنون  ال��ذي 
وا�ضحا  يكن  و�إن لم  الأم��ر  وه��ذا  و�سلم.  �صلى الله عليه 
ال�صلاة  عليه  نبينا  دع��وة  ل�شمول  ه��ذا  ع�صرنا  في  جليا 
وال�سلام ف�إنها �أقرب منها للنظرية لا الواقع، وخلا�صة 
لذلك ف�إن هذه الآيات كما ذكر معظم المف�سرين تخ�ص 
ال�صلاة  �أف�ضل  عليه  محمد  نبينا  دع��وة  قبل  ك��ان  م��ن 
ذكرت  ما  وعلى  فيها.  المذكورة  بال�شروط  الت�سليم  و�أتم 
�أم  الله  كتاب  �أن��زل في  لما  �أن نقف عند الحق  لنا  �آنفا هل 
نجعل عقولنا وعقائدنا تقف فقط على ما يراه المجتمع 

�أو يعك�سه؟.

»نحو فهم جديد للتعددية الدينية في القر�آن الكريم« �أطروحة لأ�ستاذ الدرا�سات الإ�سلامية عدنان المقراني ناق�ش فيها مفهوم التعددية الدينية و�أثرها في واقع 
المعتقدات  من  مجموعة  هو  الدين  و  عام  ب�شكل  والاختلاف  للتنوع  عام  مفهوم  هو  التعدد  �إن  والحقائق.  الأفكار  مختلف  في  الفهم  جوانب  فيها  وذكر  الب�شر  حياة 
�أو تعاليم ثابتة. وفي هذه الكلمات �س�أناق�ش ما ذكره الكاتب  �أو كتاب مقد�س  وال�شرائع التي يتبعها جمع من النا�س �إيماناً بم�صداقيتها وحقيقتها يرد م�صدرها لرب 

من كلمات في معنى الإ�سلام والفرق بينه وبين الإيمان والإق�صائية. 

qais1415@hotmail.com
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رؤى الشريعة والقانون والسنن في أعمال 
زينب الكلبانيةمفسري القرآن المحدثين

zainbalkalbany1212@gmail.com

وي��ق��ط��ع الإم�����ام ال��ط��ري��ق �أم����ام م��ن��ت��ق��دي��ه ب��ت��و���ض��ي��ح ال��ف��ارق 
»علوم  و  الو�سائل«  »علوم  بـ  ت�سميته  الجوهري بين ما يمكن 
محمد  الباحث  ناق�شه  م��ا  وه��و  التف�سير،  فهم  في  ال��غ��اي��ات« 
�إذ  التفاهم«   « بمجلة  المن�شور  مقاله  في  عبدالوهاب  حلمي 
يرى �أن �أكثر ما ذُكر من و�سائل فهم القر�آن: فنون العربية، 
كقواعد  بالقر�آن،  الخا�صة  وق��واع��ده  الأ���ص��ول  و�إ�صلاحيات 
الكون و�سنن الله تعالى فيه،  النحو والمعاني، وكذلك معرفة 

وهي كلها �ضرورية.
و�أمّا الروايات الم�أثورة على النبي و�أ�صحابه وعلماء التابعين 
التف�سير  و�أكرث�  �أي�ضا،  ���ض��روري  هو  ما  فمنها  التف�سير؛  في 
الم����أث���ور ق��د ���س��رى �إلى ال����رواة م��ن زن��ادق��ة ال��ي��ه��ود وال��ف��ر�س�� 
وم�سلمة �أهل الكتاب، وكان الواجب جمع الروايات المفيدة في 
�أ�سانيدها،  قيمة  وبيان  كتب الحديث،  كبع�ض  م�ستقلة؛  كتب 
يُذكر  كما  �سند،  دون  منها  ي�صح  م��ا  التف�سير  في  يُ��ذك��ر  ث��م 

الحديث في كتُب الفقه.
وما يمكن ا�ستنباطه �أن »تف�سير المنار« لا يدخل قطعا �ضمن 
بـ�� »ال��ت��ف�����سي�ر ب��الم���أث��ور«؛ و�إنم����ا يتم  ال�����ص��ن��ف الم��ت��ع��ارف عليه 
ت�ؤمن  التي  الاجتماعية«،  العقلية  »التفا�سير  �ضمن  �إدراج��ه 
المدر�سة  �ضمن  �أو  ال��ك��ريم،  ال��ق��ر�آن  في  المو�ضوعية  ب��ال��وح��دة 

العقلية الحديثة في التف�سير.
ب�أنه:  التف�سير»تف�سيرالمنار«  �صاحب  يُعرف  �أولى،  جهة  فمن 
و�صريح  الم���أث��ور  �صحيح  بني�  الج��ام��ع  ال��وح��ي��د  التف�سير  ه��و 
الإن�سان،  في  الله  و�سنن  الت�شريع،  حكم  يبين  ال��ذي  المعقول، 
ويوازن بين  زمان ومكان،  للب�شر في كل  القر�آن هداية  وكون 
�أع��ر���ض��وا  وق��د  الع�صر،  ه��ذا  في  الم�سلمون  عليه  وم��ا  ه��داي��ت��ه 
فيه  مُراعى  بحبلها،  المعت�صمون  �سلفهم  عليه  كان  وما  عنها، 
العلوم  با�صلاحات  الكلام  التعبير، مجتنبا مزج  ال�سهولة في 
الخا�صة؛  عنه  ي�ستغني  ولا  العامة،  يفهمه  بحيث  والفنون، 
الأزه��ر  درو���س��ه في  التي ج��رى عليها في  الطريقة  ه��ي  وه��ذه 

حكيم الإ�سلام الإمام محمد عبده.
ك��ان عليه  لم��ا  ام��ت��دادا  يعد  التف�سير  ف����إنّ  �أخ���رى،  وم��ن جهة 
الأفغاني،  الدين  وا�ستاذه جمال  عبده،  الإمام محمد  ال�شيخ 
�إليه  �أ���ش��ار  ما  وه��و  الوثقى«،  »ال��ع��روة  مجلة  في  المنهج  لجهة 
العروة  منهج  به  انفرد  ما  و�أه��م  بالقول:  ر�ضا  ر�شيد  محمد 
ب��ي��ان �سنن الله تعالى  �أح��ده��ا  �أم���ور:  ثال�ث��ة  ذل��ك  الوثقى في 

في الخ��ل��ق ون��ظ��ام الاج��ت��م��اع ال��ب�����ش��ري، و�أ���س��ب��اب ت��رق��ي الأمم 
وقوتها و�ضعفها. وتدنيها، 

بين  وجمع  و�سلطان،  �سيادة  دي��ن  الإ���سال�م  �أنّ  ب��ي��انُ  ثانيها: 
���س��ع��ادة ال��دن��ي��ا و���س��ع��ادة الآخ�����رة؛ وم��ق��ت�����ض��ى ذل���ك �أنّ����ه دي��ن 
القوة الحربية فيه  و�أنّ  روحاني اجتماعي، ومدني ع�سكري، 
الم�سلمين  �أنّ  ثالثها:  العادلة.  ال�شريعة  على  المحافظة  لأجل 
لي�س لهم جن�سية �إلا دينهم، و�أنّهم �إخوة لا يجوز �أن يفرقهم 

ن�سبٌ ولا لغة ولا حكومة.
كما �أنّ كل تلك الجهود قد حومت بالأمة حول بع�ض �شواطئ 
ذلك الكتاب المجيد المكنون، وقدمت �شيئا من الفوائد، ولكنها 
ن�سبية  هيمنت  �إذ  ال��ك��ت��اب؛  بمنطلق  الإلم���ام  ع��ن  ق�صرت  ق��د 
الظرفية  م��درك��ات��ه��ا  �إلى  وق��ي��دت��ه  الم��ط��ل��ق،  ذل��ك  على  الب�شر 
وقا�سته  المعرفية،  و�سقوفها  والمكانية،  الزمانية  ومحدداتها 
كله  ذلك  ف���أدى  الوجوه،  بع�ض  من  �سبقته  التي  الكتب  على 
وفقه  متناق�ضة،  وت���أويال�ت  مت�ضاربة،  تف�سيرات  ب��روز  �إلى 
مختلف، وكلام متع�سف، و�أ�صول تمازجت بالفروع، وتحولت 
الو�سائل اللغوية �إلى مقا�صد، بحيث �صارت تتحكم �أحيانا في 
واتخذت  لذاتها،  المعارف مق�صودة  تلك  و�صارت  القر�آن،  لغة 
لما  �ساندات  و�شواهد  مع�ضدات،   » ب��دوره��ا   « النبوية  ال�سنن 

�سبره ال�سابرون، و�أ�صله الم�ؤ�صلون لتلك المعارف والعلوم.
ي�سير عليه في  لنف�سه منهجا  الإمام محمد عبده  اتخذ  وقد 
�أكّد �أن فهم كتاب  التف�سير خالف به جماعة المف�سرين، حيث 
�إلى ما فيه  النا�س  الله تعالى يكون من حيث هو دين ير�شد 
�سعادتهم في الدارين، و�أنّ ما وراء ذلك من المباحث فهو تابع 
له، �أو مجرد و�سيلة لتح�صيله. بمعنى �أن تف�سير القر�آن عنه 
من  والدين  القر�آن  لفهم  التجديدي  م�شروعه  قلب  في  يقع 
العقل  �أمام  المجال  و�إف�ساح  التقليد،  قيود  من  التحرر  خلال 

التف�سير. في 
المف�سرين  عند  كتب  م��ا  على  يجمد  لم  عبده  محمد  الإم���ام 
ي��ن��دد بمن  ك��ان  ب��ل  �أم���ام عقولهم،  عقله  يلغ  ال��ق��دام��ى، ولم 
ي��ك��ت��ف��ي في ال��ت��ف�����سي�ر ب��ال��ن��ظ��ر �إلى �أق�����وال الم��ت��ق��دمني�، وك��ان 
ون�صحه  نقده  في  و�صريحا  للقر�آن،  وفهمه  تفكيره  في  ح��را 
ودعوته  القديم،  على  ثورته  في  جريئا  والمف�سرين،  للتف�سير 
فيه  �أوغلت  وما  القيود  من  بالعقول  �أح��اط  بما  التحرر  �إلى 

من الركود والجمود.

�ألا  د�أب���ه  ك��ان  ف��ي��ه، فقد  �أم�����ض��ى عليها  ال��ت��ي  �أم��ا طريقته 
يرجع �إلى كتاب من كتب التف�سير قبل �إلقاء درو�سه حتى 
�أحيانا  يتوك�أ  و�إن كان  المف�سرين،  يت�أثر بفهم غيره من  لا 
على تف�سير الجلالين الذي هو �أوجز التف�سير، فكان يقر�أ 
عبارته ويتخير منها ما يراه ملائما، ثم يتكلم في الآية �أو 
الآيات المنزلة في معنى واحد بما فتح الله عليه من هداية 

وعبرة.
�إلى قانون عام، يقيم  �أو  �إلى مبد�أ،  فال�سنن الإلهية ت�ستند 
ارتباطا ما بين العمل والجزاء، بحيث ينطبق هذا القانون 
�أو ت�سري مفاعيله على الجميع من دون ا�ستثناء؛ فينطبق 
الأفراد. ونتيجة لذلك؛ نجد  الأمم كما ينطبق على  على 
من  عليه  �سقط  �إ�سرائيل  بنو  �أج��رم  كما  �أج��رم  من  كل  �أن 
غ�ضب الله ما �سقط عليهم، فالله جل ��شأنه، لم ي�أخذهم بما 
�أخذهم لأمر يخت�ص بهم على �أنهم من �شعب �إ�سرائيل، �أو 
و�أما  من ملة يهود؛ بل »ذلك بما ع�صوا وكانوا يعتدون«. 
�أن�ساب ال�شعوب وما تدين به من دين، وما تتخذه من ملّة، 
�أثر له في ر�ضاء الله ولا غ�ضبه، ولا يتعلق به  فكل ذلك لا 
رفعة ��شأن قوم ولا �ضعتهم؛ بل عماد الفلاح وو�سيلة الفوز 
تعالى  ب��الله  الإيم���ان  �صدق  �إنم��ا  والآخ���رة،  الدنيا  بخيري 
م�شرق  من  الأنف�س  على  �سطوعا  به  الت�صديق  يكون  ب���أن 

البرهان، �أو جي�شانا في القلب من عين الوجدان.
وفي الأخ��ي���ر، ل��ق��د ظ��ل��ت ر�ؤي�����ة الإم������ام مح��م��د ع��ب��ده، 
الإلهية  بال�سنن  المتعلقة  ر���ض��ا،  ر�شيد  محمد  وتلميذه 
محكومة ب�إطار العقلانية، ومت�سقة مع الدعوة القر�آنية 
ل�ضرورة �إعمال مبادئ: التدبر، والتفكر، والتذكر. وقد 
�أو�ضح الإمام نهجه الذي اتبعه في التف�سير وغيره حين 
�أف�ضل  الإن�سان، وهو  �إن�سانية  العقل هو جوهر  �إن  قال: 
ال��ق��وى الإن�����س��ان��ي��ة ع��ل��ى الح��ق��ي��ق��ة، ول��ق��د ت���آخ��ى العقل 
والدين لأول مرة في كتاب مقد�س على ل�سان نبي مر�سل 
كافة؛  الم�سلمين  بين  وتقرّر  الت�أويل،  يقبل  لا  بت�صريح 
�إلا من لا ثقة بعقله، ولا بدينه. فالله يخاطب في كتابه 
علينا  وال���ذي  ح��د،  ولا  قيد  دون  والعلم  والعقل  الفكر 
اعتقاده، �أن الدين الإ�سلامي دين توحيد في العقائد، لا 
دين تفريق في القواعد، والعقل من �أ�شد �أعوانه، والنقل 

من �أقوى �أركانه.

�أولا، ويبين منهجه الخا�ص في ذلك المو�ضوع ثانيا،  المثلى في فهم القر�آن  المنار؛ ليو�ضح الطريقة  و�ضع الإمام محمد عبده مقدمة فقهية في بداية تف�سير 
�إذ كانوا يتلونه حق  �أنف�س العرب بالقر�آن؛  ويتناول بالنقد جملة التفا�سير التي �سبقته ثالثا، والتي حالت في ر�أيه دون فهم القر�آن الكريم بعد �أن �صلُحت 

تلاوته في �صلواتهم المفرو�ضة، وفي تهجدهم، و�سائر �أوقاتهم.
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الهند.. صراع الأديان والسلطة

لمحة تاريخية عن التحوّلات الدينية في الهند 
فردية.  ولي�ست  جماعية  تكون  الهند  في  الدينية  التحولات  غالبية 
الإمبراطور  كتحول  �شخ�صي  باقتناع  للتحول  نادرة  حالات  وجود  مع 
التحولات  �أ�شهر  �أمّ��ا  البوذية.  �إلى  البرهمية  من  م   ٢٣٧  -٢٧٣ �أ�شوكا 
الج��م��اع��ي��ة م��ن دي���ن لآخ���ر ك���ان مح��رك��ه الأول ال�����ش��ع��ور ب��ال��ظ��ل��م من 
ما ح�صل في حالة تحوّل طبقة الحرفيين  وهذا  الأ�صلي.  الدين  قبل 
�إلى  التراتبية الاجتماعية وتحولهم  �سلم  �آخر  الم�صنفين في  الهندو�س 
ت�سمية  يف�ضلون  ال��ذي��ن  الهندو�س  للمنبوذين  ح�صل  وم��ا  الإ���سال�م، 

)داليت( حين تحولوا �إلى البوذية في ١٩٥٠.
حركات التب�شير و�أثرها على الهنود 

لقد �ساهمت حركة التب�يرش الم�سيحية في ظهور حركات دفاعية خا�صة 
ال�سيا�سي.  من قبل النخب الهندو�سية المحافظة والمنخرطة في العمل 
وفي القرن الع�شرين بلغت ذروة هذا الن�شاط الدفاعي خا�صة حين بد�أ 
�أتباع كل  عمليات التعداد و�إح�صاء عدد الأفراد ومعرفة كم يبلغ عدد 
قرون  يجري من  لآخ��ر  دين  التحول من  �أنّ  من  الرغم  وعلى  ديانة. 
ولي�س بالأمر الجديد، �إلا �أنّ القوميين الهندو�س ي�صرون على �إل�صاق 
�إلى  تهدف  التي  ال�شريرة  بالتوجهات  لآخ��ر  دي��ن  من  التحول  عملية 
المتحول  فالأديان  الهند.  في  المتمثل  الأ�صلي  جلدهم  من  الهنود  �سلخ 
الهند ولي�ست  �إلى  �أديان غريبة وواردة  �إليها كالإ�سلام والم�سيحية هي 

�أ�صلية. �أديانا هندية 
 الأهليون.. الب�سطاء هدف الجميع

تعني  وهي   «  adivasis  - »�أديفا�س  با�سم  الهند  في  الأهليون  يعرف 
ذات  الب�سيطة  الجماعات  تلك  وه��م  ال�صدارة.  في  هناك  كانوا  الذين 
اجتماعية  ���ض��غ��وط��ات  م��ن  ال��غ��ال��ب  في  ت��ع��اني  وال��ت��ي  الب�سيطة  الم��ه��ن 
�أ�سا�سي في �شمال �شرق الهند على الحدود  ومادية. ويتمركزون ب�شكل 
مع ال�صين، وفي الحزام القبلي الرابط للهند من بهار �إلى غوجارات. 
الإ�سلام لتح�صل  �إلى  �أعداد كبيرة من هذه الجماعات  وفعلا تحولت 
ح�سب ما ظنت على الكرامة والاحترام، كما �أغراها التب�يرش الم�سيحي 
في  ك��بي�رة  �أع���داد  تح��ول��ت  التعليمية.  والخ��دم��ات  ال�صحية  ب��ال��رع��اي��ة 
من  ال��ع��دي��د  مال�م��ح  غي�ر  ب���أك��م��ل��ه��ا  لقبائل  ال��ت��ح��ول  ه���ذا  الم�سيحية. 
النا�س  لغة  تغيرت  التي  وناجالاند  وميزورام  ميغالايا  مثال:  القرى 

فيها �إلى اللغة الإنجليزية. 
التب�شير للجميع القوانين تكفل 

فالإ�سلام  الديانات؛  لكافة  التب�يرش  حق  قوانينها  عبر  الهند  �سمحت 
والم�����س��ي��ح��ي��ة ل��ي���س�� ل��ه��م��ا ح��ق اح��ت��ك��ار ال���دع���وة ل��ه��م��ا، وفي وج��ه��ة نظر 
الهندو�سي  للفكر  بعدائه  ي�صرح  الإ���سال�م  ف���إنّ  القوميين  الهندو�س 

بالتدرج  ولكن  مواجهه  دون  التوغل  �سيا�سة  على  تعمد  والم�سيحية 
الإ�سلامية  الدعوة  نجاح  �أن  الهندو�س  ويرى  التدريجي.  والتحبيب 
حماية  على  الهندو�سية  ق���درة  ع��دم  ع��ن  ن��اتج  بالم�سيحية  والتب�يرش 

 . نف�سها
الأرقام تتحدث

ق��دم��ت ولاي���ة م��ادي��ا ب��رادي���ش�� ب��رئ��ا���س��ة راف��ي�����ش��ان��ك��ار ���ش��وكال� - رئي�س 
التب�يرش  ح��رك��ة  وتم��وي��ل  ن�����ش��اط��ات  ع��ن  مف�صلا  ت��ق��ري��را  حكومتها- 
عام  تقديمه  تم  ال��ذي  التقرير  تفا�صيل  �أه��م  الهند.  في  للم�سيحية 

 :١٩٥٥
 ٤٨٧٧ �إلى   ١٩٥١ ٤٣٧٧ في  ك��ان  �أن  بعد  ال��ع��دد  في  المب�شرين  ع��دد  زي��ادة 

خلال ٣ �سنوات. 
مليار   ٢.٩ لتبلغ   ١٩٥٤ �إلى   ١٩٥١ م��ن  ال��فرت�ة  خال�ل  التمويل  زي���ادة 
روب���ي���ة. )ث��ل��ث ه���ذه الم��ب��ال��غ �أت���ت م��ن ال���ولاي���ات الم��ت��ح��دة الأم��ري��ك��ي��ة( 

الغر�ض منها بناء: المدار�س ودور الأيتام والم�ست�شفيات. 
وجود  �سيهدده  الذي  الهند  �أمن  على  عظيم  خطر  التقرير:  خلا�صة 
الذين  وكذلك  للم�سيحية،  تحولها  بفعل  للغرب  متحيزة  منه  مناطق 
ببناء  فلديهم معتقد  الاتهام  لي�سوا بمن�أى من هذا  للإ�سلام  تحولوا 

�إ�سلامية.  �أمة 
�أحداث فارقة

�أرب��ع��ة  ي��ط��ال��ب  ال��ت��ي  ن��اغ��ا  قبيلة  ت�سكنها   ١٩٦٣ في  ن��اج��الان��د  �أح����داث 
�أخما�س �سكانها بالا�ستقلال عن الهند. 

المتحيزة  القوانين 
قانونية  ت�شريعات  ع�بر  نف�سها  حماية  الهندو�سية  الأح���زاب  ح��اول��ت 
�أو  م���ا،  �شخ�ص  دي���ن  ت��غ��يي�ر  ك���ان  لأي  ي��خ��ول  »لا  الآت����ي:  في  تتلخ�ص 
و�سواء  مبا�شر،  غير  �أو  مبا�شر  ب�شكل  ذل��ك  ك��ان  �سواء  ذل��ك،  محاولة 
لأي  يخول  ولا  مماثل،  �أ�سلوب  ب���أي  �أو  التغرير  �أو  الإك��راه  با�ستعمال 
�أحد كان الم�ساعدة في عملية التحول الديني« هذا هو المبد�أ العام الذي 
العقوبة  درج��ة  في  فقط  تختلف  ولكنّها  الت�شريعات  كافة  عليه  تتفق 
ترت�اوح  وغ��رام��ة  �سنوات  وثال�ث  �سنة  لم��دة  ال�سجن  بني�  تر�ت�اوح  فهي 
الحفاظ  �إلى  تهدف  القوانين  وه��ذه  روب��ي��ة.  �أل��ف  و٥٠٠٠٠   ٥٠٠٠ بني� 
التب�يرش  حركات  به  ت�سببت  ال��ذي  التناق�ص  من  الهندو�س  عدد  على 

الدينية. 
لكل فعل ردة فعل )ال�شودهي( حركة التب�شير الهندو�سية 

التب�يرش  ح��رك��ات  تقليد  �إلى  ال�����ش��وده��ي  عملية  ع�بر  ال��ه��ن��دو�س��  لج����أ 
�إلى ح�ضن الهندو�سية. ن��شأ في عام ١٩٥٢  و�أ�ساليبها و�إعادة المتحولين 
�سورغوجه  و  ري��ج��اره  مقاطعتي  في  الإ���سال�م��ي��ة  الج��م��اع��ات  لم��واج��ه��ه 

ومبيتات  المدار�س  ف�أن��شأت  �أورايون.  في  الم�سيحية  الإر�ساليات  ولمجابهة 
تنمية  على  ا�شتغل  �أن��ه  كما  والم�ست�شفيات.  التكوين  ومراكز  الفتيات 
التجمع  �أن������ش��أه��ا  �أداة  �ضمن  ال��ه��ن��دو�س��  ق��ب��ائ��ل  ل���دى  ال��ق��ب��ل��ي  الح���س�� 
 )Tribal welfare department( العالمي بم�سمى الهندو�سي 
و�أن������ش��أ  التجمع  ه��ذا  تو�سع   .)١٩٥٧  -  ١٩٤٨( ال��فرت�ة  خال�ل  وعملت 
الهندية.  ت�ساهل الحكومة  ن�شاطاته في ظل  وزادت  له  مقرات متعددة 
ويقام  المواعظ  فيها  تلقى  مهيبة  �سنوية  بتجمعات  المجمع  يقوم  كما 
�ألف   ٢٥٠ يقارب  ما  تجمع   ٢٠٠٢ ففي  الجماعي؛  البوجا  طق�س  فيها 
 ٤٠ عليراجبور  بمنطقة   ٢٠٠٤ في  وتجمع  وح��ده��ا،  ج��اب��وا  في  �شخ�ص 
�إلى   ١٩٧٨ فبين  لنا  الأرق��ام  تثبته  نجاحاً  التجمع  حقق  �شخ�ص.  �ألف 
١٩٨٣ زادت مراكز ح�ضوره من ١٥ �إلى ٩٢ وزادت عدد المراكز ال�صحية 

المجانية من ٣٧ مركز في ١٩٧٨ �إلى ١١٨ في ١٩٨٣.
التب�شير الهندو�سي لا يكفي فهل من مزيد

الخدمات  توفير  عبر  الم�سيحي  التب�يرش  بتقليد  الهندو�س  يكتف  لم   
ال�ضرورية ب�شكل مجاني، بل عمدوا �إلى �أن�شطة فعالة وذلك بتوظيف 
ق��وت��ه��م الح��زب��ي��ة م���ن خا�ل��ل )ح����زب ال�����ش��ع��ب ال���ه���ن���دي( ال����ذي دع��م 
الم�سيحيين  �ضد  مظاهرات  �إقامة  في  الهندو�سية  والمنظمات  الجمعيات 
كما  الت�سعينيات.  في  الأن�شطة  هذه  وكرث�ت  الأعياد  فرت�ات  في  خا�صة 
عمدت بع�ض المنظمات الهندو�سية �إلى ا�ستغلال ال�شبان العاطلين عن 
الم�سيحيين.  �أن�شطة  لمراقبة  وذل��ك  لهم  مالية  مبالغ  دفع  عبر  العمل 
�أ�صبح  حيث  والم�سلمين  الم�سيحيين  اتج��اه  العنف  �أع��م��ال  زادت  وب��ه��ذا 
غوجارات  في  المت�شددين  الهندو�س  من  م�ستهدفين   ٢٠٠٠ في  الم�سلمون 

التي ح�صلت بها مذبحة في ٢٠٠٢.
خاتمة  

مع  العنيف  وتعاطيهم  القوميين  الهندو�س  بغلبة  الق�صة  تنته  لم 
الم�سيحيين والم�سلمين بل �إن الحدة زادت من كل الأطراف؛ فالم�سيحيون 
وخا�صة بعد تولي �سونيا غاندي -الإيطالية الأ�صل الم�سيحية الديانة 
- حزب الم�ؤتمر �أ�صبح الم�سيحيون �أكثر عنفاً ب�سبب ا�ستنادهم على قوة 
ا�ستوح�ش  ذاتها حين  للق�صة  تكرار  �أيديهم. في  باتت في  التي  ال�سلطة 
وهكذا  لل�سلطة.  توليهم  بعد  والم�سلمين  الم�سيحين  �ضد  ال��ه��ن��دو�س�� 
بل  ال�سيا�سة  عن  الدين  يف�صل  لا  بلد  في  يعي�ش  دين  كل  حال  �سيكون 
تميز قوانينه دينا عن �آخر متى ما ح�صل معتنقوه كر�سياً في ال�سلطة. 
الهندو�س و الم�سيحيون والم�سلمون يمكنهم العي�ش جنباً لجنب حين لا 

يفرق وطنهم الأم بين �أبنائه.
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