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هيلدا  الأمريكية  ال�شاعرة  للأطفال  كتبوا  الذين  العالميين  المبدعين  من 
�أنها  �سيرتها  كتّابُ  ويذكر   .)1986-1910(  Hilda Conkling كونكلينج 
عا�شت في �أ�سرة محبة للأدب والمو�سيقى، بل �إن �أمها جري�س هازارد كونكلينج، 

كانت �شاعرة �أي�ضا و�أ�ستاذة للغة الإنجليزية بكلية �سميث في نورثهامبتون.
كانت هيلدا �شاعرة نادرة في زمانها؛ �إذ نظمت �أعمالها ال�شعرية كاملة في �سن 
ال�شعر وتقوم  الرابعة والأربعة ع�شرة من عمرها. وكانت ترتجل  تتراوح بين 
عندما  لها  عمل  �أولُ  �صدر  وقد  للن�شر،  وتقديمه  وتدوينه  بت�سجيله  والدتها 

كان عمرها �ست �سنوات!
للإ�صدار  �ضافية  مقدمة  كتبت  التي  لويل،  �إيمي  الأمريكية  ال�شاعرة  تذكر 
�أن والد  ال�شعري الأول لهيلدا كونكلينج وكان بعنوان »ق�صائد فتاة �صغيرة«، 
هيلدا توفي عندما كانت في الرابعة من عمرها، وقد عا�شت و�أختها �إل�سا، التي 
الغابات  بها  تحيط  مدينة  وهي  نورثهامبتون،  في  �أمهما  مع  بعامين،  تكبرها 
والتلال؛ فكان لجمال الريف ت�أثير عميق على هيلدا، وهو مو�ضوع متكرر في 
تن�شئتهما  ود�أبتْ على  ابنتيها؛   مع  �شِعرها. كانت علاقة جري�س عميقة جداً 
لهما  وتعزف  الإنجليزي،  الأدب  عيونَ  لهما  تقر�أ  فكانت  راقية،  �أدبية  تن�شئةً 
روائع المو�سيقى على البيانو في �سن مبكرة. ولهذا كما ت�ؤكد �إيمي لويل ت�سربت 
الطبيعية  البيئة  �ساعدت  وقد  الطفولة،  منذ  هيلدا  نف�س  �إلى  الإبداع  روح 

الجميلة المحيطة بها على �شحذ موهبتها ال�شعرية. 
ذلك  ويكون  ؛  لويل  �إيمي  تقول  كما  �شِعرها،  على  الطبيعة  مو�ضوع  ي�ستحوذ 
بو�صف ب�سيط وعفوي �أحيانا وبا�ستعاراتٍ بالغة في الخيال �أحيانا �أخرى. كما 
تتداخل الطبيعة مع موا�ضيع �أخرى مثل حُب �أمها، وق�ص�ص و�أحلام اليقظة، 

وال�صور �أو الكتب التي �أعجبتها.
�صدرت لها خلال حياتها ثلاثة �أعمال �شعرية: »ق�صائد فتاة �صغيرة« )1920، 
بمقدمة �إيمي لويل( ، و»�أحذية الريح« )1922( و«�سيلفرهورن« )1924(، كما 

نتْ مختاراتٌ من �شِعرها في �أنطلوجيات �شعرية مختلفة. مِّ �ضُ
نترجم لها هنا هذه الق�صيدة بعنوان »عن �أحلامي«:

الآن كلُّ الزهورِ غافِيةٌ
والظلامُ يَ�سْري.
ويُولَد الم�ساء. . .

حان وقت ال�سكون.
عندما �أكون نائمة

�أجدُ وِ�سادتي مليئةً بالأحلام.
كلُّها �أحلامٌ جديدة:
لم يُخبرني بها �أحد

قبل �أن �أعَبَُ ال�سّحَاب.
تتذكّرُ ال�سماءَ، �أحلامي ال�صغيرةُ،

نِّحَة ، �سريعةٌ، حُلوة. �إنها مَُ
�ساعدني يا �إلهي كي �أحْكيَ �أحلامي

للأطفالِ الآخرين،
ا، حتى يذوقوا خُبْزًا �أكثَر بيَا�ضً

وي�شربوا حليبًا
يجعلهم يُفكّرون في المرُوجِ البعيدة

في �سماءِ النجوم.
�ساعدني في تقديِم الخبزِ للأطفالِ الآخرين

كيَ تعودَ �أحلامُهم:
حتى يتذكروا ما عرفوه
حَاب. قبل �أن يَعْبروا ال�سَّ

ا�سمحْ لي �أن �أُمْ�سِكَ �أيديَهم ال�صغيرةَ في الظلام،
الأطفالَ الوحيدين،

الأطفالَ الذين فقدوا �أمهاتِهم.
ي �إلهي يا قُرّةَ عَيني، ا�سمحْ لي �أن �أرفعَ ك�أ�سيَ الف�ضّ

لي�شربوا منه،
و�أحكي لهم عن حلاوةِ

�أحلامي.

ا قبل...! أمَّ
د. هلال الحجري
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الأدب العربي في روسيا... بين الأمس واليوم!
وليد العبري

في الآونة الأخيرة بد�أ الكتاب العربيٍ المترجم يخطو خطواته ـ 
و�إن كان بخجل ـ في �سوق الكتاب الرو�سية وبين رفوف المكتبات، 
وهو  الرو�سية.  ـ  العربية  للترجمة  نظرية  �إر���س��اء  عن  ف�لاض 
الم�ستعربة  زاريتوف�سكايا  فيكتوريا  الكاتبة  عنه  تح��دث��ت  م��ا 
والمرت�ج��م��ة ال��رو���س��ي��ة، و�أ���س��ت��اذة ال��ل��غ��ة ال��ع��رب��ي��ة في الج��ام��ع��ة 

ال�شعوب. الرو�سية لل�صداقة بين 
و�أ�ضافت �أن الترجمة الأولى للقر�آن الكريم �إلى الرو�سية عام 
�أ�سـتاذ  1716 �أنجزت ب�أمر من القي�صر بطر�س الأول، وحققها 
بو�ستينكوڤ«  »بيوتر  الإيطالية  ب��ادوف��ا  جامعة  في  الفل�سفة 
وهو رو�سي الأ�صل. و�إن كانت هذه الن�سخة من ترجمة القر�آن 
الن�سخة  عرب�  ف���إن��ه��ا ج��رت  زم��ن��ي��ا؛  الأولى  ه��ي  ال��رو���س��ي��ة  �إلى 
اللغة  عن  ولي�س  رييه«  دي  »�أندريه  بتوقيع  للقر�آن  الفرن�سية 
العربية مبا�شرة. وقد ات�سمت هذه الترجمة بالق�صور وكثرة 
الأخ��ط��اء ب��داي��ة م��ن ا���س��م ال��ك��ت��اب ال���ذي تُ��رج��م ب��ـ: )ال��ق��ان��ون 
الن�ص  مراجعة  عاتقه  على  المترجم  ي�أخذ  لم  كما  الرت�ك��ي(، 
في  وردت  التي  الأخطاء  كل  الرو�سي  الن�ص  فحمّل  الفرن�سي، 
�إليها  عمد  التي  الح��ذوف��ات  ع��ن  ناهيك  الفرن�سية،  الن�سخة 

المترجم في الن�سخة الرو�سية.
الرت�ج��م��ة ال��ت��ال��ي��ة ل��ل��ق��ر�آن ال��ك��ريم تم��ت ع���ام 1790، وك��ان��ت 
الم�سرحي  الكاتب  قام  الأولى؛ حيث  للترجمة  ت�صحيح  بمثابة 
الرو�سي »ميخائيل ڤيروڤكين« بترجمة الن�ص الفرن�سي ذاته 
�ألك�سندر  الكبير  رو�سيا  �شاعر  �أن  الم��ع��روف  وم��ن  ري��ي��ه.  ل��دى 
�أفكاره  ا�ستلهم  ومنها  الترجمة،  ا�ستفاد من هذه  قد  بو�شكين 
و���ص��اغ وج��دان��ي��ات��ه ع��ن ال��ق��ر�آن في دي���وان )مح��اك��اة ال��ق��ر�آن( 
عام  وفي  بعدها   .)1824 ال��ق��ر�آن  وح��ي  )م��ن  �أخ���رى  وبت�سمية 
ترجمة  عبر  وج��اءت  للقر�آن،  الثالثة  الترجمة  �صدرت   1792
الرو�سي  المرت�ج��م  بها  ق��ام  الإنج��ل��ي��زي��ة،  �سيل«  »ج���ورج  ن�سخة 
التقنية  الأمانة  المترجم  فيها  راع��ى  وقد  كولماكف«،  »�ألك�سيه 

والمعرفية في الترجمة.
ت��ن��ق�����س��م الأع����م����ال ال��ع��رب��ي��ة ال���ت���ي ت�����ص��دى ل��ه��ا المرت�ج��م��ون 
الأولى  المجموعة  مجموعات:  ثلاث  �إلى  الرو�س  والم�ستعربون 
اه��ت��م��ت ب���الر�ت�اث ال�����ش��ع��ري وال���نر�ث�ي ال��ع��رب��ي في م��رح��ل��ت��ه 
المتنبي،  دي��وان  نذكر:  المترجمة  الأعمال  تلك  ومن  الذهبية، 
�إلى  الح��م��داني،  الزمان  بديع  ومقامات  الح��ري��ري،  ومقامات 
العربية.  ال�شعبية  الح��ك��اي��ات  م��ن  متفرقة  مجموعة  ج��ان��ب 
موا�ضيع  تناولت  نثرية  م�ؤلفات  من  �أخذت  الثانية  المجموعة 
العربية،  المنطقة  في  وال�سيا�سي  الاجتماعي  بال�صراع  تتعلق 
�أ�صحابها  كان  �أخرى  و�أعمال  المقاومة،  ب�أدب  و�أعمال ما عرف 

�إيدلوجية بالاتحاد ال�سوفيتي. على علاقة 

ومن �أبرز الترجمات التي تحققت في هذا الجانب نذكر �أعمال: 
مح��م��ود ت��ي��م��ور، وغ�����س��ان ك��ن��ف��اني، وع��ب��دال��رح��م��ن ال�����ش��رق��اوي، 
�أع��م��ال  اح��ت��وت  الثالثة  المجموعة  و�آخ��ري��ن.  ال��ك��وني  و�إب��راه��ي��م 
الكتّاب والمبدعين العرب ممن �أحرزوا �شهرة عالمية واحتفت بهم 
الدولية،  الجوائز  على  �أعمالهم  ح��ازت  كما  الأجنبية  الثقافات 
ونجيب  جرب�ان،  خليل  جرب�ان  �أ�سماء:  نذكر  النخبة  ه��ذه  وم��ن 
مح��ف��وظ، وال��ط��ي��ب ���ص��ال��ح، وي��و���س��ف �إدري�������س، وت��وف��ي��ق الحكيم 

وغيرهم من الكتّاب المرموقين.
في ال��ت�����س��ع��ي��ن��ي��ات م���ن ال���ق���رن الم���ا����ض���ي، ت�����س��ب��ب ان��ه��ي��ار الاتح����اد 
حركة  على  ظهر  وال��ذي  الثقافية،  البُنى  في  ب�ضرر  ال�سوفيتي 
ومن  بعمومه  المترجم  الأدب  والن�شر خا�صة في مجال  الترجمة 
ظروف  ظل  ففي  الخ�صو�ص.  وج��ه  على  الأوروب��ي��ة  غير  اللغات 
فيه  ك��ان  رو�سيا،  به  تمر  ح��اد  منعطف  وعند  �صعبة،  اقت�صادية 
الم��ج��ت��م��ع ع��ل��ى �أع���ت���اب زم����ن ج���دي���د، ف��ف��ي ظ���ل ه����ذه ال���ظ���روف 
بترجمة  الاهتمام  وق��ل  العربية،  اللغة  من  الترجمة  انح�سرت 

الأدب العربي �إلى �أدنى م�ستوى له منذ ربيعه ال�سوفيتي الأول.
المنتج  التوا�صل بين  �أنقطع حبل  �أن  الو�ضع  وقد ترتب على هذا 
العربي  الكتاب  �أ�صبح  الرو�سي، بحيث  العربي والمتلقي  الإبداعي 
هذا  ت�سبب  وقد  المكتبات.  ورف��وف  ال�سوق  عن  محجوبا  المترجم 
الان��ق��ط��اع الم��ع��رفي ع��ن ال��ع��الم ال��ع��رب��ي في ن�����ش��وء ح��ل��ق��ة مفرغة 
ذلك  ال��بال�د؛  في  الأو���ض��اع  ا�ستقرار  بعد  ماثلا حتى  �أث��ره��ا  ظ��ل 
واجتيازها  الخانقة  �أزمتها  من  رو�سيا  خروج  مع  وتوازيا   « لأنه 
ينبئ  الأو�سط  ال�شرق  الم�شهد في  كان  الع�سير«  الانتقالي  المخا�ض 
الرو�سي  ال�شارع  �أن  حين  في  قادمة،  بزلازل  وينذر  تململ  بحالة 
»وال�سبب انقطاع التوا�صل مع الم�شرق العربي « بقي �شبه معزول 

عما يحدث مع �أ�صدقاء الأم�س.
في الألفية الجديدة، وفي ظل ا�ستعادة العلاقات الرو�سية العربية 
المن�صرم( �شهد  العهد  ب�أ�شكال وم�صالح تختلف عن  زخمها )و�إن 
جديدة  مرحلة  وبد�أت  ملحوظا،  انتعا�شا  بدوره  الثقافي  التبادل 
على �صعيد الترجمة والن�شر وا�ستقبال الكتاب العربي في ال�سوق 
العلوم  ال��ت��اب��ع لأك��اديم��ي��ة  الا���س��ت�����ش��راق  وي���أت��ي معهد  ال��رو���س��ي��ة. 
في  للن�شر  العلم  ودار  للن�شر،  ال�شرقي  ال��ك��ت��اب  ودار  ال��رو���س��ي��ة، 
المهمة  العربي، ومن الترجمات  الأدب  المهتمين بترجمة  مقدمة 
التي �صدرت عام 2009 عن دار العلم للن�شر ترجمة كتاب رفاعة 

الطهطاوي.
الم��سألة الأخرى والملحة بر�أينا تكمن في اختيار الأعمال للترجمة 
قد  العربي  فالأدب  الرو�سية؛  الن�شر  دور  لها من قبل  والترويج 
وقع �ضحية الجري المحموم وراء الربح ال�سريع في �سوق الكتاب، 
واجتذاب القارئ عن طريق العناوين ال�صادمة؛ �إذ يتم الترويج 

الحياة  م��ن  �ضيقا  تقدم جانبا  ل��رواي��ات   » والآخ���ر  الحني�  بني�   «
العربية، مليئا بالقتل والرعب والك�آبة مثل الرواية التي حملت 
عنوان »�سعاد ... المحروقة حية« عام 2009 بلا ذكر لا�سم الم�ؤلف، 
العربية،  للحياة  كابو�سي  ج��و  في  ال�شرف  ج��رائ��م  ع��ن  وتتحدث 

ورواية »الم�شوهة« 2007 بتوقيع كاتب يدعى هادي.
وح��ت��ى لا ن��خ��رج ع���ن دق���ة ال���ط���رح، ف��م���ؤل��ف��و م��ث��ل ه���ذه ال��ك��ت��ب 
تدور  المقدمة  المو�ضوعات  ولكن  دائ��م��ا،  عرباً  لي�سوا  وال��رواي��ات 
ن��ق���ص�� الكتب  ال��ع��الم الإ�ا�ل�س���م���ي، وم���ن ث��م » وفي ظ��ل  في ف��ل��ك 
لدى  يت�شكل   » والمتنوعة  والفنية  الحقيقية  العربية  وال��رواي��ات 
ال���ق���ارئ ال��رو���س��ي ت�����ص��ور م�����ش��وه ع��ن الأدب ال��ع��رب��ي ع��ل��ى وج��ه 

الخ�صو�ص.
ترجمة  عن  الحديث  عند  �إليها  التطرق  يجدر  �أخ��رى  �إ�شكالية 
الأدب العربي �إلى الرو�سية، وهي البحث عن مترجمين، بت�أكيد 
ثيمة الكثير من الم�ستعربين الرو�س الذين يترجمون في مختلف 
العربي  الأدب  يترجم  لم  الأدب.  مجال  في  لي�س  ولكن  المجالات 
�إقبال، ومن  الرو�سية منذ نحو 30-40 عاما. لم يكن هناك  �إلى 
مجال  الأدب��ي��ة  فالترجمة  نعلم  وكما  المتخ�ص�صون.  ت��وارى  ث��م 
مع  ك��ان��ت  الأخ���رى  الم�شكلة  ن����ادرون.  فيه  والمتخ�ص�صون  خ��ا�ص�� 
المعهد  في  لامعين  خرب�اء  كانوا  الذين  المخ�ضرمين،  المترجمين 
رو�سية  لغة  �إلى  الن�صو�ص  ينقلون  �أنهم  ات�ضح  ولكن  ال�سوفيتي، 

تعود �إلى زمانهم وت�صعب قراءتها اليوم.
العربي في  الأدب  �أن الإهمال الذي يعتري ترجمة  يبدو وا�ضحا 
رو�سيا يجري في �إطار معقد ومتعدد الأبعاد. وعندما نتحدث عن 
الحياة  ب�صيرورة  مرتبطة  وثقافية  اجتماعية  كماهية  الترجمة 
الرو�سية  الثقافتين  بين  ال�ضعيف  الاحتكاك  �أن  نرى  المعا�صرة؛ 
بين  الانفتاح  محدودية  �إلى  �أدى  عديدة  ق��رون  خال�ل  والعربية 
وافيا  ا�ستيعابا  الأدبية  الن�صو�ص  ا�ستيعاب  الجانبين، وق�صور في 

الأركان. ومكتمل 
الن�صو�ص وطريقة  �إبداع  ثمة م�سائل معرفية وتقنية خا�صة في 
وه��ذه  وال��رو���س��ي��ة،  العربية  اللغتين  بني�  ج��ذري��ا  تختلف  خلقها 
وا�سع  معرفي  وبانفتاح  الأ�صلية  بالترجمة  �إلا  تذلل  لا  الفوارق 
الذي  الرو�سي  الن�ص  في  نج��ده  ذل��ك  على  مثال  الثقافتين.  بين 
ومن  م��ت��ج��اورتني�،  جملتين  في  نف�سها  الم��ف��ردة  ت��ك��رار  يحتمل  لا 
وال�صفات  المر�ت�ادف���ات  م��ن  �سل�سلة  ا���س��ت��خ��دام  في  الم�ست�ساغ  غري� 
بين  البيّ  الاختلاف  �أي�ضا  ثمة  العربي.  الن�ص  يحتملها  بينما 
ومظاهر  تقاليد  من  �أفرزته  وما  والرو�سية،  العربية  الجغرافيا 
ثقافية وظواهر لغوية تزيد من �صعوبة التوا�صل بين الفريقين. 

مرة �أخرى فالمزيد من الانفتاح ي�ؤدي �إلى المزيد من الان�سجام.

فيما عدا الاهتمام البيّ بترجمة القر�آن �إلى اللغة الرو�سية ظلت الترجمات الأخرى ـ من �أدب وفل�سفة وغيرهما من فروع المعرفة، ولفترة زمنية طويلة ـ محدودة وغير متداولة 
بين القرّاء، كما بقيت اللغة العربية من �ضمن اللغات الأقل اهتماما لدى المترجمين الرو�س، وذلك �إذا ما قورنت باللغات الأوروبية وبع�ض اللغات الآ�سيوية البارِزة.

Wali7-alabri@hotmail.com
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الإصلاح الديني أم تجديد الخطاب.. 
أسماء القطيبيةنحو أنوار إسلامية 

asmaalqutibi@gmail.com 

ب��داي��ات��ه تبعها  ازده���ار في  ب��فرت�ة  م��رَّ الإ�ال�س��م كفكر 
ال���و����ض���ع الح�����الي من  �إلى  ت���ذب���ذب و����ص���ولا  فر��ت��ات 
وعدم  الديني،  الفكري  الإنتاج  في  الوا�ضح  التراجع 
من  �أنتجته  وم��ا  الح��داث��ة  م��ع  التعامل  على  ال��ق��درة 
�أو  ال���دي���ن  ب��ع�����ض��ه��ا م���ع  ت��ع��ار�ض��  روئ و�أط����روح����ات 
تت�صادم معه، وبالطبع ف�إن هذا التراجع خلق فجوة 
واقع  وبين  تقليديا  بقي  ال��ذي  الديني  الخطاب  بين 
ال��ع�����ص��ر الح�����الي، ون��ت��ي��ج��ة ل��ذل��ك ظ��ه��رت ج��م��اع��ات 
رف�ضت  جماعات  متعاك�سين،  اتجاهين  من  متطرفة 
بحرفيته  بالموروث  ت�شبثت  وجماعات  بكليته  الدين 
والتفجير.  القتل  وج��م��اع��ات  داع���ش��  ظ��ه��رت  ومنها 
ومع هذا الو�ضع الجديد وجد المفكرون الإ�لاسميون 
م��ي��زان  خ��ل��ق  منهم  يتطلب  ح���رج  و���ض��ع  في  �أنف�سهم 
منهم  كثير  فتبنى  الم����أزق؛  ه��ذا  من  ينقذهم  و�سطي 
فيه  ركزوا  الذي  الديني«  » تجديد الخطاب  م�شروع 
من  �أكثر  الدين  وروح  ال�شريعة  مقا�صد  �إظهار  على 

وال�شكليات.  وال�شعائر  بالفقه  الاهتمام 
الخطاب  تج��دي��د  مح���اولات  �أن  ���س��الم  �ال�ص��ح  يعتقد 
ال��دي��ن��ي مح���اولات غري� ��مجدي��ة في ال��وق��ت الح��الي؛ 
كون �أن الخطاب يتطلب الإف�صاح عن واقع، والواقع 
ومثالية  بم��ب��ال��غ��ات  الح��دي��ث  �أم���ا  م�شجعا،  ي��ب��دو  لا 
ت�ستجدي تاريخ فجر الإ�لاسم وبطولاته فهو خطاب 
يفتقد الم�صداقية، و�إن �أحدث ت�أثيرا فت�أثيره محدود، 
الم�شهد  في  المت�صدرة  للخطابات  وبالنظر  �أن��ه  خا�صة 
ال�سجال  لأ���س��ل��وب  ت��ل��ج���أ  �أن��ه��ا  ف�سنلحظ  الإ�ال�س��م��ي 
وال�����رد ع��ل��ى الم��ع��ار�ني�ض��، وخ��ط��اب��ات �إق�����ص��اء الآخ���ر 
وال���رد ع��ل��ى افر�ت�اءات���ه، وه���ذا ع��م��وم��ا ���ش���أن الم��ه��زوم، 
على  ال��ع��م��ل  ب���دل  نف�سه  ع��ن  ب��ال��دف��اع  ين�شغل  ح��ي��ث 
والتهديد.  بالدونية  ي�شعر  كونه  الخا�ص؛  م�شروعه 
وحده  الم�شروع  هذا  ف���إن  �شخ�صية،  نظر  وجهة  ومن 
�أن يكون  ال��راه��ن، و�إنم���ا يجب  ال��وق��ت  غري� ك��اف في 
ويلام�س  ال�شباب  ي�ستهدف  �أكرب�  م�شروع  من  ج��زءا 
غر�سها  التي  الت�صورات  تلك  يزحزح  بحيث  واقعهم، 

رجال الدين التقليديون في عقولهم، ويقدم الإ�لاسم 
كمدخل للح�ضارة لا عائقا في تقدمها. 

كما تحدث الباحث �لاصح �سالم  في مقاله »الإ�لاصح 
ال��دي��ن��ي وال��ت��ج��دي��د ال��ث��ق��افي في الم���ج���ال الح�����ض��اري 
العربي« عن الأ�صولي الانتهازي، وهو -كما يعرفه- 
الع�صر الحالي،  �إمكانيات  ي�ستفيد من  الذي  المتدين 
وي��وظ��ف��ه��ا ل�����ص��ال��ح �أف���ك���اره ال��ت��ق��ل��ي��دي��ة ول��ل��ن��ي��ل من 
�أدوات��ه��ا،  وتنتج  الح��داث��ة  تحت�ضن  ال��ت��ي  المجتمعات 
ا�ستطاع  الجديد  الأ�صولي  ف���إن  �سالم  �لاصح  وب��ر�أي 
في  التنوير  تقبل  متناق�ضة  ه��وي��ة  لنف�سه  ي��ك��ون  �أن 
ج��ان��ب��ه الم�����ادي، وت��رف�����ض��ه في الج��ان��ب ال��ف��ك��ري، كما 
لكنها  ال�سيا�سية  الت�شريعات  في  بالعلمانية  تقبل 
هذا  نج��د  �أن  ويمكننا  ال��وج��ودي.  بمعناها  ترف�ضها 
والإعلام  الف�ضائيات  بقوة في  اليوم حا�ضرا  النموذج 
لمناق�شة  الدينية  الم�ؤ�س�سات  تنظمها  التي  وال��ن��دوات 
المكان  المظهر الحداثي في  الع�صر، حيث نجد  ق�ضايا 
نف�سه  الخطاب  بينما  الم�صطلحات،  وحتى  والهندام 
غير  التقليدية  بالعقلية  ال��ق��ديم  الخ��ط��اب  ذات  ه��و 
الأع��م��ق  النظر  �أو  الن�صو�ص  تح��ري��ك  على  ال��ق��ادرة 
الحال  تغير  مراعاة  دون  فيها،  اللغوي  التف�سير  من 
وت��ط��ور ال��ع��ل��وم والح��ي��اة وت��ب��دل��ه��ا لأنم���اط ج��دي��دة. 
�أورده  �صالح  ها�شم  للكاتب  اقتبا�سا  هنا  �أ�ستح�ضر 
في م��ق��دم��ة ك��ت��اب م��ع�����ض��ل��ة الأ���ص��ول��ي��ة الإ�ال�س��م��ي��ة 
ح��ي��ث ق�����ال:" ...وق������د ح�����ص��ل اغ��ت�����ص��اب ل��ل��م��ف��اه��ي��م 
الأ�صولي  فالحزب  الأخري�ة،  الآون��ة  في  والم�صطلحات 
ب��دلًا  »النه�ضة«  با�سم  نف�سه  ي��دع��و  مثلا  التون�سي 
ل���ه:�أي  م��ط��اب��ق  حقيقي  ب��ا���س��م  نف�سه  ي��دع��و  �أن  م��ن 
�إلى  ماي�شير  وهو  التقليديين".  �أو  المحافظين  حزب 
تغيير  بمقت�ضى  ج���اء  الم�����ص��ط��ل��ح��ات  في  ال��ت��ب��دي��ل  �أن 
في  ���س��واء  نف�سه،  ه��و  الخ��ط��اب  جوهر  بينما  الق�شور، 
الدينية/ الخطابات  �أم  المح�ضة  الفكرية  الخطابات 
والجماعات  المفكرين  من  قليلة  لندرة  �إلا  ال�سيا�سية 
التي ا�ستطاعت انت�شال نف�سها ودعت لم�شاريع �إ�لاصح 

جريئة. 
�أم��ر  الديني  الفكر  لتجديد  ال��دع��وة  ف����إنَّ  وبالطبع 
الح�صول  �إليه  دع��ا  من  �أيٌّ  يتوقع  ولا  بالهين،  لي�س 
العك�س  �إن  ب��ل  ��مجت��م��ع��ي،  �أو  م���ؤ���س�����س��ي  ت���أي��ي��د  ع��ل��ى 
ه���و م���ا ي��ت��وق��ع ح�����ص��ول��ه، ب���داي���ة ب���الات���ه���ام ب��ال��ك��ف��ر 
وتغليب  الأه�����داف  في  بالت�شكيك  م����رورا  والإلح�����اد، 
كال�سجن  للأذى  بالتعر�ض  وانتهاء  الم�ؤامرة،  نظرية 
والاغتيال. كما يكمن خطر مثل هذه الدعوات في عدم 
فهم من يتبنونها لها ب�شكل كامل فيحورون مبادئها 
من  تطويعها  يتم  �أو  �سيا�سية  حركات  لاحقاً  لت�صبح 
قبل بع�ضهم للأفكار ال�سلفية دون وعي مما يعيدها 
الغالب من  �أن  ب�سبب  ذلك  ولعل  ال�صفر.  نقطة  �إلى 
الإ�لاسم  و�أن  الحل  هو  الدين  ب�أن  ي�ؤمنون  المفكرين 
فهم  وب��ال��ت��الي  غر�ي�ه،  دون  الحقيقة  يم��ل��ك  ب��ال��ذات 
وجميع  والعلوم  والاقت�صاد  ال�سيا�سة  في  يح�شرونه 
الأخا�ل�ق���ي  ال��ت��ك��ري�����س  وي��ه��م�����ش��ون دوره في  الم���ع���ارف 

الروحي.  والتهذيب 
�إن الإ�ا�ل��ص����ح ال���ف���ك���ري م��ه��م��ة ���ش��اق��ة ت��ت��ط��ل��ب م��ن 
الت�أييد  تمتلك  كونها  م�ساندتها،  الدينية  الم�ؤ�س�سات 
ب��رام��ج  لتبني  الال�زم��ة  الم��ادي��ة  وال�����س��ي��ول��ة  ال�شعبي 
و�سيا�سات على نطاقات وا�سعة ولكافة فئات المجتمع، 
ال�شبان،  المفكرين  م��ن  الا���س��ت��ف��ادة  منها  يطلب  كما 
وا���س��ت�����ش��ارت��ه��م في م��ع���ال�ض��ت ال��ع�����ص��ر، وال��ب��ع��د عن 
الن�ص  ح��ف��ظ  ال��ت��ي تم��ج��د  ال��ق��ديم��ة  الإف��ت��اء  عقلية 
دون ف��ه��م��ه، وال���دع���وة �إلى ف��ه��م الأب���ع���اد ال��روح��ان��ي��ة 
في  ال��دي��ن  ا�ستخدام  ع��ن  والبعد  الدينية.  لل�شعائر 
ف�سيكون  ذلك  ذلك  ح�صل  و�إن  ال�سيا�سية،  القرارات 
بداية مخا�ض ع�سير نحو التنوير الذي �سيكون �شاقا 
�أحدثه  ال��ذي  الأث��ر  ذات  �سيحدث  لكنه  الجميع  على 
الحلول  �أه��م  م��ن  واح���دا  و�سيكون  ال��غ��رب��ي،  التنوير 
ركب  �إلى  بالإ�لاسم  تدين  التي  ال��دول  �ست�ضم  التي 

المتح�ضرة.  الدول 

يطرح الباحث �صلاح �سالم في مقاله »بمجلة التفاهم«)الإ�صلاح الدينى والتجديد الثقافي في المجال الح�ضاري العربي( بالنظر �إلى واقع الإ�سلام اليوم وما يمر به من 
�أم بحاجة لإ�صلاح وتجديد الفكر الديني نف�سه؟، مبدياً ر�أيه حول �ضرورة  فترة ركود وتراجع �س�ؤالا مهما وهو: هل نحن بحاجة لتجديد و�إ�صلاح الخطاب الديني 

�إ�صلاح الفكر الديني لا الخطاب نف�سه، بالنظر لواقع الحال، ولتجارب مفكرين �إ�سلاميين مثل ح�سن البنا والألو�سي ومحمد عبده وغيرهم. 
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محمد الكمزاري

الاجتماع  علماء  ها  يعدُّ كثيرة  اجتماعية  عوامل  فهناك 
وبخا�صة  مجتمع  �أي  فهم  على  تعين  م�شتركة  حقائق 
�أبرز هذه الحقائق  لمعرفة نظمه وتقاليده وطباعه، ومن 
)الدين( الذي يعتنقه �أفراد المجتمع، فمن �ش�أن الدين �أن 
يجعل �أفراد المجتمع ينتظمون في مجموعة مترابطة لها 
الأثر الكبير في الجوانب الإيمانية في حياة الفرد، �إ�ضافة 
�إلى دوره في �إر�ساء منظومة القيم الأخلاقية التي  ي�سعى 

المجتمع �إلى تحقيقها عبر م�سار حركة التاريخ.
في  الدين  دور  فكرة  �سن�ستعر�ض  هذا  مقالنا  خلال  ومن 
-�أحمد  الباحث  له  ف�صّ كما  الاجتماعي  التغيير  �إح��داث 
���س��الم- في م��ق��ال��ه بم��ج��ل��ة ال��ت��ف��اه��م »ال���دي���ن وال��ت��غ��يري�: 

جدلية الفرد والجماعة في التجربة الإ�لاسمية«
 وك��ق��اع��دة ن��ن��ط��ل��ق م��ن��ه��ا ن��ت��ط��رق �إلى ت��ع��ري��ف )ال��ت��غرّي� 
الاجتماعي( الذي هو محور هذا المقال حيث يُعرف ب�أنه 
تحول  كل  هو  �أو  �آخ��ر،  �إلى  اجتماعي  نظام  من  الانتقال 
وظائفه  �أو  بنائه  في  ���س��واء  الاجتماعي  التنظيم  في  يقع 

خلال فترة زمنية معينة.
وغالباً ما يكون الدافع وراء التغيّ هو �أن الواقع الموجود 
قد لا يعبر عن �إرادة الأفراد المكونين للمجتمع، ومن هنا 
�أن  ينبغي  ف�إنِّه حيثما وجدت فجوة بين ما هو قائم وما 
يكون �أو ما يُريده المجتمع �أو ما تريده القيادة ال�سيا�سية، 
فيها  ت��ت��دخ��ل  ال��ت��ي  المجتمعات  بع�ض  في  ي��ح��دث  ق��د  ك��م��ا 
�أو ثقافي  الحكومات لإحداث تغيير ما في نظام اجتماعي 

ف�إنَّ التغيّ يحدث غالباً.
المجتمعات،  في  التغيير  ع��وام��ل  �أه���م  �أح���د  ال��دي��ن  يعتبر 
المجتمعات  ت��اري��خ  في  التغيير  لعمليّات  �سريعة  وب��ن��ظ��رة 
ال��ب�����ش��ريّ��ة ��ن�س���رى �أن ع���ام���ل ال���دي���ن ه���و م���ن ال��ع��وام��ل 
لا  �إنّ���ه  ال��ق��ول  ويم��ك��ن  الح�����ض��ارات،  تكوين  في  الرئي�سيّة 
النحو  بها على  ي�ؤمنون  �أتباع  �إلا ولها  دينيّة  توجد دعوة 
الذي يدفعهم للإيمان ب�صدقيّة هذه الدعوة، »ولا�شكّ في 
�إ�لاصح القوم الّذين خوطبوا  حيح هو  �أثر الدّين ال�صّ �أن 

به، وانت�شالهم من ح�ضي�ض الانحطاط �إلى �أوج ال�سمو«، 
ولا يقلّل م��ن �أه��م��يّ��ة ه��ذه ال��دع��وة ع��دم �إيم���ان الآخ��ري��ن 
بها، فكلّ ق�ضيّة دينيّة لها من الأتباع كما لها الكثير من 
تتمّ  والّتي  التغيير  عمليّة  �أهميّة  تبرز  وهنا  المعار�ضين، 
من خلال العمل على تبيان المكا�سب الدنيويّة وفي الآخرة 

عند اعتناق الدّين الجديد .
الم��يال�دي  ال�سابع  ال��ق��رن  �أوائ���ل  الإ�ال�س��م في  فمنذ ظ��ه��ور 
دينياً  زعيماً  الر�سول  يكن  وا�ضحاً حيث لم  التداخل  كان 
وق��ائ��داً  وم��دن��ي��اً  �سيا�سياً  زع��ي��م��اً  ك��ذل��ك  ك��ان  ب��ل  فح�سب 

ع�سكرياً.
�أنموذجا  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  محمد  �سيدنا  دعوة  تعد 
هي  كما  الزمن،  عامل  من  ا�ستفادتها  حيث  من  متفرداً 
ا�ستطاعت  فقد  الأخ��رى.  المختلفة  الجوانب  من  متفردة 
ال��ذي لم  الق�صير،  خال�ل عمرها  �أن تحقق  الدعوة  ه��ذه 
يتعد عقدين ونيفاً من ال�سنوات، ثورة في التغيير مازالت 
�إلى  كذلك  تبقى  و���س��وف  ه��ذا،  يومنا  حتى  باقية  �آث��اره��ا 

�آخر الزمان.
كانت  ال��ت��ي  العربية،  القبائل  ال��دع��وة  ه��ذه  غري�ت  فقد   
�أم��ة  منهم  فجعلت  والنهب،  وال�سلب  ال��غ��زو  على  تعي�ش 
والتعاطف  وال��رح��م��ة  الم���ودة  �أف��راده��ا  بني�  ي�سود  واح���دة، 
والتكامل، بحيث �أ�صبح المجتمع الإ�لاسمي ج�سداً واحداً، 
كالبنيان المر�صو�ص ي�شد بع�ضه بع�ضاً . وهكذا نقلت هذه 
الدعوة العرب من المرحلة القبلية، �إلى مرحلة الأمة، في 
�سنوات قليلة لا تعد �شيئاً في عمر الزمان، و�إن هذه النقلة 
�أخ��رى في  دع��وة  �أي��ة  ت�ستطع  متميزة، لم  نقلة   » »لعمري 
الزمنية  الم���دة  ت��ل��ك  خا�ل�ل  تحققها  �أن  ال��ب�����ش��ري��ة  ت��اري��خ 

. القيا�سية 
ال��ك��ريم في فر�ض نمط  ال��ق��ر�آن  وتج��در الإ���ش��ارة �إلى دور 
ع��امّ��ة،  ب�����ص��ورة  والم�سلمين  ��ةً  خ��ا�ص��ّ ال��ع��رب  ع��ل��ى  التغيير 
الم�سلمين  على  ف��ر�ض��  �إذ  تغيير،  ه��و  ذات��ه  ب��ح��دّ  ف��ال��ق��ر�آن 
المتعدّدة في جميع مناحي الحياة، و�أ�صبح  ال�سلوك  قواعد 

حياةٍ  �أ�سلوب  علّمهم  فقد  للم�سلمين،  الأوّل  الم��رج��ع  ه��و 
ج��دي��دة لم ي��ك��ون��وا ي��ع��رف��ون��ه��ا ق��ب��ل الإ�ا�ل�س���م، وذل���ك في 
ب���إل��ه واح��د ه��و خالق  الم��ج��الات الدّينيّة و�أه��مّ��ه��ا الإيم���ان 
الكون ومدبّر الوجود، ونظّم القر�آن الكريم حياة النّا�س 
نظاماً  الم�سلمين  على  فر�ض  فقد  المختلفة،  نواحيها  من 
اجتماعيّاً واحداً، وكذلك و�ضع  اقت�صاديّاً واحداً، ونظاماً 
الّ��ن��ا���س في ال�سّلم  بني�  ال��عال�ق��ات  الّ��ت��ي تح���دّد  ال��ق��وانني� 
و�أ�صبح للم�سلمين كتاب كان ومازال هو الحكم  والحرب، 
مفاخر  من  ه��ذا  ويعدّ  خال�ف،  بينهم  دبّ  �إذا  النا�س  بين 
العرب ب�أن �أكرمهم الّل تعالى بالقر�آن الكريم الّذي يعد 
 . ه��ذا  يومنا  وح��ت��ى  ن��زول��ه  ب��داي��ة  م��ن  للتغيير  �أداةٍ  �أه��م 
في  �أحدثه  الّ��ذي  التغيير  عن  الكريم  القر�آن  في  والبحث 
المجتمعات الإ�لاسميّة يفوق قدرة الإن�سان، فالقر�آن لي�س 
ودر���س،  وتحليل  تدبّر  كتاب  هو  بل  للقراءة  كتابٍ  ��مجرّد 
القوانين  �ستكون  وال��ت��ي  ال�شرعيّة  العلوم  خرجت  ومنه 
الإ�لاسميّة  الح�ضارة  �ستبد�أ  منها  النا�س  لحياة  النّاظمة 
ذل��ك  في  الم��ع��روف��ة  ال��ع��ل��وم  جميع  ت�شمل  وال��ت��ي  بالن�شوء 

الزمان .
الاجتماعي  التغيير  في  �أ�سا�سي  عامل  الدينية  الفكرة  �إن 
نابعة  الفكرة  تكون هذه  �أن  ب�شرط  ولكن  نحو الح�ضارة، 
 . تحريف  ولا  ت�شويه  ينله  لم  خال�ص،  �سماوي  دي��ن  م��ن 
وم��ا دام الأم���ر ك��ذل��ك، ف���إن��ن��ا لا نج��د م��ن بني� ال��دي��ان��ات 
�سوى  بالب�شرية  للنهو�ض  اليوم  مر�شحاً  ديناً  ال�سماوية 
 - الذي حافظ  الوحيد  الدين  الإ�لاسم هو  لأن  الإ�لاسم، 
�أول  نزلت  كيوم  التوحيد،  عقيدة  �صفاء  على  الله  بف�ضل 
الله عز  �أن  ه��ذا  وال�سر في  الأر�ض���،  �إلى  ال�سماء  م��ن  م��رة 
وجل قد تكفل بحفظ كتاب الإ�لاسم العظيم، فقال تعالى: 
 . )9 )�إنا نحن نزلنا الذكر و�إنا له لحافظون ()الحجر: 
الم�صدر  هو  ال��ك��ريم،  الكتاب  بهذا  الإ�ال�س��م  يبقى  و�سوف 
�إلى  بالب�شرية  النهو�ض  و�أبداً« على  القادر »دوماً  الوحيد 

ال�سامية. �آفاق الح�ضارة 
m-alkumzari@hotmail.com

الدين الإسلامي والتغير الاجتماعي نحو الحضارة

والمجتمع  الدين  بين  الوثيق  الالت�صاق  �إلى  نظراً  والخ�صو�صية،  التميز  في  غاية  مجتمعاتنا  في  الاجتماعي  والتغير  الدين  بين  العلاقة  تعتبر 
ب�شكل عام والدين والدولة ب�شكل خا�ص.
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سيف الوهيبي  

saif.alwahaibi15@gmail.com

عبدال�لاسم  محمد  الكاتب  مقال  في  المفاهيم  ه��ذه  نناق�ش 
»الت�سامح..  بعنوان  »التفاهم«-  بمجلة  -والمن�شور  الأ�شهب 
راينر  للم�ؤلف  الألمانية  عن  وترجمه  والتحرر«،  الاعرت�اف 
روايتين:  �سنطرح  الت�سامح،  مفهوم  ولا�ستخلا�ص  فور�ست. 
ومتفائلة،  م�شرقة  وال��ث��ان��ي��ة:  ومت�شائمة.  ق��اتم��ة  الأولى، 
�أ�سا�ساً لممار�سات ومعنى الت�سامح ن�سقطها  وتمثل الروايتان 
المنظور  ح�سب  �صحيحتان  وكلتيهما  المعا�صر،  واقعنا  على 

�أي�ضاً. التاريخي 
الرواية الأولى

حق  في  ارتكبت  التي  الأليمة  بارثمي«  »���س��ان  ��مجزرة  وبعد 
»بالهوغونوت«  والمعروفة  البروت�ستانتية  الم�سيحية  الأقلية 
فرن�سا  عينت  �أورب��ا،  بها  تقبع  كانت  التي  الظلام  ع�صور  في 
زم��ام  ال��راب��ع  ه�ن�ري  الم��ل��ك  لل�سلطة-  م��ف��اج��ئ  تح���ول  -وفي 
المذهب  يعتنق  ك��ان  هن�ري  �أن  الم��ع��روف  م��ن  حيث  ال�سلطة؛ 
الرب�وت�����س��ت��ان��ت��ي، ول��ك��ن ���س��رع��ان م��ا �أع��ل��ن ه�ن�ري اع��ت��ن��اق��ه 
الكاثوليكية في محاولة منه لر�أب ال�صدع وو�ضع حد للحرب 
المعروف  ال�شهير  المر�سوم  �إ�صدار  عنه  نتج  ما  وهو  الأهلية، 
»بم��ر���س��وم ن��ان��ت«، ه��ذا الم��ر���س��وم ال���ذي اعر�ت�ف ب��ك��ل و���ض��وح 
بالأقلية البروت�ستانتية بو�صفهم مواطنين فرن�سيين ولكن 
بينها  م��ن  الح��ري��ات،  بع�ض  ومنحهم  الثانية  ال��درج��ة  م��ن 
�أماكن مخ�ص�صة وب�أزمنة محددة،  حرية ممار�سة الدين في 
وحدد المر�سوم المنا�صب التي يمكن لهم تقلدها في الم�ؤ�س�سات 
ي�سمح  التي  والج��ام��ع��ات  الم��دار���س  م��ن  ن��وع  و�أي  العمومية، 
القول  يمكن  المجمل  وفي  ..ال���خ،  وارت��ي��اده��ا  بت�شيدها  لهم 
بهويتها،  اعرت�اف  على  ح�صلت  البروت�ستانتية  الأقلية  �أن 
القمع  �أ�شكال  كافة  من  حمايتها  تمت  المر�سوم  هذا  وبف�ضل 
ال��ق��وانني�  والا���ض��ط��ه��اد، ل��ك��ن في ال��وق��ت نف�سه ع���ززت ه���ذه 
م��ن م��وق��ع��ه��ا في و���ض��ع��ي��ة تح��ظ��ى ف��ي��ه��ا الج��م��اع��ة ب��ن��وع من 
الت�سامح مقابل خ�ضوعها لإرادة ال�سلطة الحاكمة، كما �أنها 
بعد  الاجتماعي  الهرم  في  الثانية  المرتبة  دائماً  تحتل  ظلت 

الجماعة الكاثوليكية في مجمل الحياة اليومية العامة.
يعني  ك��ان  الم��ن��ق��و�ص��  والاعر�ت��اف  الت�سامح  م��ن  ال��ن��وع  ه��ذا 
انتقد  وفيه  والثقافي،  الاجتماعي  الو�صم  �أ�شكال  من  �شكلًا 

بقوله:  الت�سامح  من  النوع  ه��ذا  ميرابو  الفرن�سي  الثوري 
ما  والطغيان  للا�ستبداد  عال�م��ة  ه��و  الم�����ش��روط  »الت�سامح 
ب��ه الجماعة  م��ن ط��رف واح��د تم��نُّ  واعرت�اف��اً  ت�سامحاً  دام 
���ش��روط��ه، وت��ظ��ل في  ال��ت��ي تقبل بكل  الح��اك��م��ة على الأق��ل��ي��ة 
الحاكم«،  لأم��ر  العمياء  والتبعية  بالخ�ضوع  تت�سم  و�ضعية 
من  �سل�سة  �إلى  الت�سامح  م��ن  الت�صور  ه��ذا  تعر�ض  ومثله 
الانتقادات من لدن فلا�سفة ع�صر التنوير، �أمثال �إيمانويل 
كانط، وغوته، ف�سيا�سة الت�سامح تبدو مثل نوع من ال�سيا�سة 
ال��ذي  ف��الاعرت�اف  التراتبية؛  م��ن  �شكل  �أو  الا�ستراتيجية 
تحظى به الأقلية يمنحها حريات مقيدة، ويجعل في الوقت 
من  ومواطنين  تابعين  رعايا  مجرد  الجماعة  �أع�ضاء  نف�سه 
الدرجة الثانية، فهم لا يتمتعون بالحقوق نف�سها، بل تمنح 
لهم تراخي�ص خا�صة يمكن �أن ت�سحب منهم في �أية لحظة.

الثانية الرواية 
وفي خ�ضم ال�صراعات التي خا�ضتها الأقاليم البروت�ستانتية 
ب�شمال هولندا �ضد الحكم الإ�سباني والإكراه الذي تفر�ضه 
بخ�صو�ص  مهمين  تطورين  ندر�س  الكاثوليكية،  الكني�سة 
ال�������ص���راع م���ن �أج�����ل الح���ري���ة ال��دي��ن��ي��ة -خ��ا���ص��ة ال��ك��ت��اب��ات 
التي  كالفن(  ج��ون  الفرن�سي  للم�صلح  )ن�سبة  الكالفينية 

للملك. عرفت بمعار�ضتها 
التطور الأول يخ�ص الإعلان عن الحق الطبيعي في ممار�سة 
الحرية الدينية، كحق معطى من الله، بو�صفه حقاً �سيا�سيا 
�أ�سا�سياً، �أما التطور الثاني فهو ما يتعلق بمعار�ضة ال�سلطة 
بو�صفه  الأ�سا�سي  الح��ق  ه��ذا  تحرت�م  �أن  �أب��ت  التي  الحاكمة 
�أي  وال��دي��ن��ي؛  ال�سيا�سي  ال��واج��ب  ع��ن  ب��ع��ي��داً  طبيعيا  ح��ق��ا 
الم�ستبدة  ال�سلطة  هذه  فمثل  الطبيعي،  الحق  واجب  بدافع 
بتعاقدها  و�أخ��ل��ت  جهة،  من  الله  مع  العهد  نكثت  قد  تكون 
الدينية لم تكن هبة  �أخرى، فالحرية  ال�شعب من جهة  مع 
ممنوحة من الحاكمين، بل هي حقاً طبيعياً، ومن ثم فهي 
لهذا  ال��ث��وري��ة  والنتيجة  ال�سيا�سية؛  للعدالة  �أ�سا�سي  ح��ق 
�سنة  �أوتريخت«  »اتحاد  ال�شمال  �إقليم  تق�سيم  كانت  المطلب 
1579م، الذي �أدى �إلى ت�أ�سي�س جمهورية جديدة �أ�صبحت في 
القرن ال�سابع ع�شر �أنموذجاً يقتدى به في �سيا�سة الت�سامح، 

وقد مثلت هذه المطالبات الحق الطبيعي للحرية ال�سيا�سية 
والدينية، وربط المطالبة بالت�سامح بحق جذري في العدالة 
بالتبرير  يتعلق  �أ�سا�سي  بمطلب  ربطها  بمعنى  ال�سيا�سية؛ 

ال�سيا�سية. ال�سلطة  لممار�سة  العام 
ت�����ص��ور جديد  ن��ظ��رة خ��اط��ف��ة ع��ل��ى  ال�����س��ي��اق، نلقي  وفي ه��ذا 
ل��ل��ت�����س��ام��ح مخ��ال��ف ل��ل��ت�����ص��ور ال����ذي ك���ان ���س��ائ��داً م���ن ق��ب��ل، 
المتبادل«  الاحرت�ام  على  القائم  »بالت�صور  ت�سميته  ارت�أينا 
ال��ديم��وق��راط��ي��ون  الم��واط��ن��ون  ي��حرت�م  بموجبه  ت�صور  وه��و 
بينهم  فيما  مت�ساوين  مواطنين  بو�صفهم  البع�ض،  بع�ضهم 
التي  الجذرية  الاختلافات  من  بالرغم  وقانونياً،  �سيا�سياً 
�شكل الحياة  والعرقية بخ�صو�ص  الدينية  تطبع ت�صوراتهم 
منطق  الت�سامح  يتبع  المعنى  هذا  وفق  وال�صحيحة؛  الخيرة 

التحرر بدلًا من منطق الهيمنة والت�سلط.
الت�سامح  ���س��ي��ا���س��ة  م��ن  ال��ق��اتم��ة  ال���رواي���ة  ن���رى  �أن  يم��ك��ن��ن��ا 
م�ستوى  بعد  تتجاوز  لم  بحيث  الآن،  حتى  المفعول  �سارية 
عن  تقول  التي  المعا�صرة  المجتمعات  في  والخطاب  الممار�سة 
ال�سابقة  نف�سها ديموقراطية، فالت�سامح الذي طبع المرحلة 
ب�أ�شكال  ك��ان  و�إن  المعا�صرة؛  مجتمعاتنا  في  حا�ضراً  زال  لا 
المجتمعات  في  المت�سامحة  فال�سلطة  مختلفة،  ديموقراطية 
الم�����س��م��اة ديم��وق��راط��ي��ة تُ��ظ��ه��ر ���ص��ي��غ��ة م��ا ي�����س��م��ى الأغ��ل��ب��ي��ة 
ع��ل��ى حكم  ال��ق��ائ��م��ة  ال��ديم��وق��راط��ي��ة  �أو  ال��ديم��وق��راط��ي��ة، 
ال�سلطات  من  العديد  اتخذت  الآخ��ر  الجانب  في  الأغلبية، 
القمع  ونبذت  بالتعددية،  والاعرت�اف  الحرية  �ضمان  مبد�أ 
موالين،  رعايا  �إنتاج  يمكن  لا  �أن��ه  �آمنت  حيث  والا�ضطهاد، 
ه��م في ن��ه��اي��ة الم��ط��اف رع��اي��ا خ��ا���ض��ع��ون ق��اب��ل��ون لال�ن��فال�ت 
الدينية  الجماعات  �أتباع  ب��ه:  نختم  وكمثال  لحظة،  �أي��ة  في 
�إيجابي و�أ�صبحوا  الذين لم يتم الاعتراف بهوياتهم ب�شكل 
مو�ضع ملاحقة، �أو �أولئك الذين حظيت هوياتهم باعتراف 
قاموا  ال�سلطة،  تنتهجها  التي  الت�سامح  �سيا�سات  في  جزئي 
و�أن��ت��ج��وا  وعر�ب�ه،  ال�����ص��راع  ن��ط��اق  في  معينة  ه��وي��ة  بت�شكيل 
�سلطة بداخل ال�سلطة لت�شكيل هوية خا�صة معار�ضة غالبا 

ما انتهت بال�صراع والحرب.

يُعرف مفهوم الت�سامح بوجه عام على �أنه »الرغبة في التخلي عن حقنا في الامتعا�ض والحكم ال�سلبي، والت�صرف باعتدال تجاه من �آلمنا على نحو جائر، وتعزيز �أخلاق 
ال�شفقة وال�سماحة وحتى الحب على الرغم من �أنه قد لا ي�ستحقه )�أو لا ت�ستحقها(«، �إلا �أن الت�سامح -ح�سب الخطاب ال�سيا�سي المعا�صر- له مناحٍ مختلفة وجوانب 
متعددة ت�شتمل على الاعتراف  بالآخر والتعاي�ش معه على �أ�سا�س حرية المعتقد وحرية التعبير؛ مما يُف�ضي �إلى تعاي�ش م�شترك و�سلمي قائم على اعتراف متبادل 
وم�ساواة �سيا�سية بين المعنيين به، وكما يمكن �أن يُبنى الت�سامح على �أ�سا�س الاعتراف والاحترام المتبادلين، كذلك يمكن �أن يكون الت�سامح في �أحيان كثيرة تعبيراً عن 

الهيمنة و�إ�ضماراً للازدراء تجاه الآخر في محاولة لمنعه من التحرر!

الطريق إلى الاعتراف والتحرر عبر بوابة التسامح
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هنية الصبحية

للحقوق  الإ�ال�س��م��ي  ال��ت�����ص��ور  �أن  �إلى  ال��ب��اح��ث  وي�����شري� 
والحريات يتميز بخا�صيتين تتمثلان �أولا: يرى الإ�لاسم 
�أداء الحقوق ك�أي واجب ديني �آخر؛ وبالتالي ف�إن الحافز 
وال��دواف��ع  ال�سيا�سية  الح��واف��ز  على  م���ؤث��را  يعد  الديني 
ال��ط��ب��ي��ع��ي��ة ال��ت��ي ت�����ش��ك��ل ���ض��م��ان��ا �إ���ض��اف��ي��ا �إلى ���ض��م��ان��ات 
�أمر  الحقوق  �أن  الإ�لاسم  يرى  ثانيا:  المعروفة.  الحرية 
ب����أداء  ت���أم��ر  تعاليمه  و�أن  ب��ه  م��ط��ال��ب  لا  ب����أدائ���ه  مكلف 
الذي  الكبير  التحدي  �أن  يذكر  كما  لأ�صحابها،  الحقوق 
مفهوم  �أنه  المواطنة  مفهوم  نحو  العربية  الأمة  تواجهه 
م�ستحدث من التجربة الغربية تحت ما ي�سمى بالعلمنة 
المختلفة  الم�ؤ�س�سات  عن  وتنحيته  الدين  �إبعاد  تعني  التي 
الاج��ت��م��اع  ع��ل��م��اء  �أن  �إلى  ال��ن��ظ��ر  يلفت  ك��م��ا  ال���دول���ة.  في 
ذل��ك،  �إلى  �أ���ش��ار  جيدنز  �أن��ت��وني  بينهم  وم��ن  المعا�صرين 
الاجتماعية  الم���ؤ���س�����س��ات  في  ال��دي��ن��ي��ة  ال�����س��ي��ادة  �أن  ذاك����را 
الغربية بد�أت بالتناق�ص الذي �أثر كثيراً على المجتمعات 
وخا�صة مع تعاظم دور العلمنة فيها، وبالرغم من ذلك 
ف�إن هذه التطورات لا تعني انت�شار العلمنة �أو انت�صارها، 
وبهذا ف�إن الباحث ي�شير �إلى �ضرورة الالتفات �إلى ثلاث 
ظواهر يحب اعتبارها والأخذ بها وهي: �إن موقع الدين 
عك�س  على  وت�شعبا  تعقيدا  �أكرث�  الغربية  المجتمعات  في 
والروحية  الدينية  المعتقدات  زالت  فما  العلمنة؛  �أن�صار 
ت�ؤثر كثيرا على حياة الكثير من الأفراد، وبذلك ت�شكل 
حافزا ودافعا يحدد م�سارات ال�سلوك الفردي والجماعي 
بالله  ي�ؤمنون  الغربيين  الكثير من  �أن  بينهم حيث  فيما 
قيا�سها على  العلمنة لا يمكن  �إن  ثانيا:  وقواه الخارقة. 
عليها،  المتعارف  الدينية  الم�ؤ�س�سات  �إلى  الانت�ساب  �أ�سا�س 
غياب  �إن  و�أخر�ي�ا  عليه.  الأخ���ذ  يمكن  لا  المقيا�س  ف��ه��ذا 
الغربية وهذا لا يق�صد  �أكثر المجتمعات غير  العلمنة في 
في  انت�شارها  �أ�شكال  �أن  حيث  التقليدية،  المجتمعات  ب��ه 
المجتمعات الغربية متفاوتة وبع�ض من الحركات الدينية 
مت�أثر بما ي�سمى باليمين الم�سيحي الجديد الذي يرتبط 

في  خا�صة  والاجتماعي،  ال�سيا�سي  القرار  �صنع  بمواقع 
المتحدة. الولايات 

كما يذكر د. �إمام ظهور نظريات في العقود الأخيرة تربط 
بظاهرتي  الأخري�ة  الثلاثة  القرون  في  المواطنة  مفهوم 
بظهور  ع�شر تميز  ال��ث��ام��ن  ف��ال��ق��رن  وال��دم��ج،  الإق�����ص��اء 
الحقوق المدنية التي ت�شمل �أنواعا مختلفة من الحريات 
ال��ف��ردي��ة م���ن ب��ي��ن��ه��ا: ح��ري��ة ال��ت��ع��بري�، وح���ري���ة ال����ر�أي، 
والمعتقد الديني، وحرية التملك، والمحاكمة العادلة �أمام 
الحريات  بن�شوء  تميز  ع�شر  التا�سع  القرن  �أما  الق�ضاء. 
والمنا�صب  الوظائف  و�شغل  الت�صويت،  كحرية  ال�سيا�سية 
القرن  �أم��ا  ال�سيا�سية.  ال���ري�س��ورة  في  والم�شاركة  العامة، 
الع�شرون فقد تميز بظهور الحقوق الاجتماعية كحقوق 
الاجتماعي  وال�ضمان  الاقت�صادي  الن�شاط  في  المواطنين 
والتعليم وال�صحة وغيرها من الحقوق الاجتماعية التي 
الرفاهية،  لدولة  الم��ب��ادئ  منظومة  �ضمن  من  �أ�صبحت 
في  الاجتماعية  الحقوق  �إدخال  من  النتيجة  ف�إن  وبذلك 
مفهوم المواطنة الإ�سهام في �إعلاء مفهوم تحقيق الم�ساواة 

للمجتمع. 
المواطنة  الرغم من غياب  �أنه وعلى  �إلى  الباحث  وي�شير 
�إلا  الم��ا���ض��ي��ة،  ال��ق��رون  ال��ع��رب��ي خال�ل  ال��ع��الم  �سيا�سيا في 
ب�سبب  الأم���ر  �سيا�سيا  عليه  فُ��ر�ض��  ال�شريف  الأزه���ر  �أن 
مرجعيته الرائدة، خا�صة بعد رف�ض المحاولات التنويرية 
الدينية  الحركة  �أ�صبحت  وبهذا   الغربي،  الت�أثير  خارج 
حول  الباحث  يجيب  وعليه  الحكم.  م�ؤ�س�سة  من  ج��زءا 
الم�صرية الحديثة، حيث  الدولة  ا�ستراتيجية  الجديد في 
التقليدية،  الدينية  الم�ؤ�س�سات  تهم�ش  ال��دول��ة  �أ�صبحت 
ب�����س��ب��ب الح��اج��ة �إلى �إع�����ادة ت��رت��ي��ب الر�ت��اث ال��ت��اري��خ��ي 
تحت  المواطنة  مفهوم  �أ�صبح  فقد  وعليه  الدولة.  لمفهوم 
وط�أة الغرب الطامع الذي ي�سعى لل�سيطرة على الأر�ض 
والثروة، و�سلطة الحاكم الطامح الذي ي�سعى لل�سيطرة 
لتوظيف  ي�سعى  منهما  كال�  لأن  وال���ق���وة؛  ال��ب�����ش��ر  ع��ل��ى 

تلك  ف���إن  وبهذا  م�صالحه؛  حماية  �أج��ل  من  الجغرافيا 
الم��واط��ن��ة،  وت��ق��دم مفهوم  تنجح في نم��و  الإره��ا���ص��ات لم 
في  تفلح  لم  التي  الم�صرية  النماذج  بع�ض  الباحث  وذك��ر 
الانخراط النه�ضوي الجديد للدولة الم�صرية الحديثة؛ 
�أعمدة ثلاثة تمثلت في: جي�ش قوي  على  قيامها  ب�سبب 
و�إدارة ر�شيدة  المتغيرة،  العوالم  النجاة في ظل  يعد طوق 
التي  ال�����ص��ارم��ة  ال��بري�وق��راط��ي��ة  ب�سبب  ر���ش��ده��ا  اخ��ت��ف��ى 
الم�صريين، ونخبة قائدة فقدت قوتها  �أحلام  ق�ضت على 
ت�سعى  معار�ضة  نخبة  وه��ي:  نُخب  ثلاث  �إلى  وانق�سمت 
تحولت  مرو�ضة  ونخبة  ال��ع��ام��ة،  لا  الخا�صة  لم�صالحها 
لا  محر�ضة  ونخبة  الإعال�م،  و�سائل  في  فا�سدة  كتلة  �إلى 
تعرف قيمة الوطن و�أهمية ا�ستقراره و�ضرورة الحفاظ 
�أن  �إلى  ي�شير  الباحث  ف�إن  وبهذا  �شريعته.  مقا�صد  على 
لثقافة  الحا�ضنة  البيئة  تمثل  التي  القيمية  المنظومة 
والثقافة  الثقافة،  ي�صنع  الدين  ولأن  الغائبة؛  المواطنة 
وفا�سدة  كاذبة  ثقافة  �أوج��د  الدين  ف���إن  التدين؛  ت�صنع 
ت�آكل وانعدام مقومات المواطنة  وتدين مخادع ينتج عنه 
الم��ن��ي��ع��ة، وه����ذا م���ا �أ����ص���اب الأزه�����ر ال�����ش��ري��ف ب��ع��د ث���ورة 

الخام�س والع�شرين من يناير.
بها  الوعي  في  يتمثل  المواطنة  جوهر  �أن  الباحث  وي�ؤكد 
من جانب م�شترك بين كل من الدولة وم�ؤ�س�ساتها وبين 
بعدم  الوعي  �ضرورة  �إلى  بالإ�ضافة  والجماعات،  الأفراد 
ليكون  النوعي؛  �أو  الإثني  �أو  الديني  التق�سيم  �لاصحية 
التي  وال��واج��ب��ات  الح��ق��وق  منظومة  في  �أخال�ق��ي��ا  معيارا 
الأ�سا�سي  الم�صدر  باعتباره  ال��ك��ريم  ال��ق��ر�آن  عليها  ن�ص 
ل��ل��ت�����ش��ري��ع. وي���رى ال��ب��اح��ث �أن الم��واط��ن��ة الم�����ص��ري��ة �أم���ام 
النقل،  على  الع�صية  الغربية  الفكرة  هما:  محظورين 
والخر�ب��ة ال��وط��ن��ي��ة مح����دودة ال��ف��ع��ل، ك��م��ا �أن���ه ي���رى �أن 
تمثله  ال��ذي  التجان�س  كنف  في  يعي�ش  الم�صري  المجتمع 
الأر�ض���� و���س��ي��ادة ال��ع��رق الم�����ص��ري وو���س��ي��ل��ة الإن��ت��اج التي 
التي تمثلها.  والتعددية  الزراعة،  يتم الاعتماد عليها في 

�إنَّ المواطنة واجبات نقوم بتفعيلها، وهي من واجبات الأعيان التي لا تقبل الإنابة، وحقوق ن�سعى �إلى تح�صيلها، وهي من حقوق الله التي لا تقبل الإ�سقاط. هذا ما 
قاله �أ�ستاذ كلية الحقوق بجامعة الا�سكندرية محمد كمال الدين �إمام، وقد ناق�ش التطور الفكري لمفهوم المواطنة في الغرب وفي جمهورية م�صر ب�شكل خا�ص، �إ�ضافة 
الحالة  في  قراءة  والأزه��ر...  »المواطنة  التفاهم«-  »بمجلة  -المن�شور  مقاله  في  عليها  ال�ضوء  وت�سليط  م�صر،  في  المواطنة  قيمة  تزعزع  خلف  الكامنة  الأ�سباب  �إلى 

الم�صرية«.

heenosaid@gmail.com

المواطنة: التطورات والتحديات المعاصرة
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فيصل الحضرمي

وي�ستهل المنتار مقالته بتعريف لفظ »الأمن«، �إذ هو م�صدرٌ 
يحمل معنى الطم�أنينة وعدم الخوف. وفي ل�سان ابن منظور 
والم�أمن:  و�آمنه،  �أمنته  وقد  �أمانه،  في  دخل  �إليه:  »ا�ست�أمن 
مو�ضع الأمن، و�أمن فلاناً على كذا وثق به، واطم�أن �إليه«، 
�أخيه  �أمنتكم على  �إلا كما  �آمنكم عليه  قال تعالى }قال هل 
الأمن  »�أ�صل  �أن  الأ�صفهاني فيرى  الراغب  �أما  من قبل{. 
في  يقر  لا  الإيم���ان  و�أن  الخ���وف«،  وزوال  النف�س  طم�أنينة 
»الت�صديق  ف��ه��و  والاط��م��ئ��ن��ان،  ال�سكينة  غ��ي��اب  في  ال��ن��ف�����س 
�أمن«، كما في قوله تعالى )�ألا بذكر الله تطمئن  الذي معه 
القلوب(، وقوله )هو الذي �أنزل ال�سكينة في قلوب الم�ؤمنين 
�أن  �إلى  المنتار  يخل�ص  هكذا  �إيمانهم(.  مع  �إيم��ان��اً  ل��ي��زدادوا 
المعنى اللغوي لمفهوم الأمن يتمحور حول ثلاثة �أمور، هي: 
الخوف  وعدم  وال�سكينة،  والا�ستقرار  بالاطمئنان،  ال�شعور 

والفزع.
�صيغة،  ع�شرين  في  الكريم  القر�آن  في  الأم��ن  ذكر  جاء  وقد 
ي�أمن،  ت���أمَ��نْ��هُ،  ت���أم��نّ��ا،  �آمنكم،  �آم��ن��وا،  �أمنتكم،  �أمِ���نَ،  منها: 
بالغة فقد ع��ده الله  �أهمية  ل�ل�أم��ن م��ن  لم��ا  ي���أم��ن��وا. ون��ظ��راً 
�سبحانه وتعالى منةً ونعمةً من كبريات النعم التي حبا بها 
خلقه، قال تعالى )وقالوا �إن نتبع الهدى معك نتخطف من 
كل  ثمرات  �إليه  يجبى  �آمناً  حرماً  لهم  نمكن  لم  �أو  �أر�ضنا 
ويلاحظ  يعلمون(.  لا  �أكرث�ه��م  ولكن  لدنا  من  رزق��اً  �شيء 
ال��ك��ريم مقيداً  ال���ق���ر�آن  ي���رد في  »�أم����ن« لم  ل��ف��ظ  �أن  الم��ن��ت��ار 
بو�صفٍ �أو �إ�ضافةٍ، ما يعني �أنه غير قابلٍ للتبعي�ض، ف�إما �أن 
كافةً،  وب�أنواعه  منقو�ص،  غير  كاملًا  بالأمن  النا�س  يتنعم 
الأمر  يتعلق  وف��زع، وخا�صةً حين  يعي�شوا في خوفٍ  �أن  و�إم��ا 
تحقق  عنها  يترتب  للتكليف  الا�ستجابة  �أن  �إذ  بالم�ؤمنين، 
التي  ال�سياقات  �أن  كما  الخر�ي�ات.  وتوفر  الطيبة،  النتائج 
وردت فيها كلمة »�أمن« في القر�آن الكريم تدل على �أن الأمن 
في  كما  الآخ��رة،  الحياة  لي�شمل  الدنيا  الحياة  �إط��ار  يتجاوز 
علينا  يخفون  لا  �آياتنا  في  يلحدون  الذين  )�إن  تعالى  قوله 

�أفمن يلقى في النار خيٌر �أم من ي�أتي �آمناً يوم القيامة(.
قيم  وبني�  الأم��ن  بني�  الوثيق  الارت��ب��اط  �إلى  المنتار  وي�شير 
كما  الكريم،  القر�آن  في  ال�صالح  والعمل  والإيم��ان  التوحيد 
في الآية الكريمة )و�إذ قال �إبراهيم رب اجعل هذا البلد �آمناً 
�أحد  ذكر  فيها  يرد  التي  الأ�صنام(  نعبد  �أن  وبنيّ  واجنبني 
الروحي،  �أو  العقدي  الأمن  الأم��ن، وهو  �أن��واع  �أو  م�ستويات 

بلداً  هذا  اجعل  رب  �إبراهيم  قال  )و�إذ  تعالى  قوله  في  وكما 
واليوم  ب��الله  منهم  �آم��ن  من  الثمرات  من  �أهله  وارزق  �آمناً 
عذاب  �إلى  ا�ضطره  ثم  قليلًا  ف�أمتعه  كفر  ومن  قال  الآخ��ر 
يحقق  ب���أن  رب��ه  �إب��راه��ي��م  يدعو  حيث  الم�صير(  وبئ�س  ال��ن��ار 
الغذائي.  الأم��ن  وه��و  �ألا  الأم���ن،  من  �آخ��ر  م�ستوىً  لقومه 
وب��الإ���ض��اف��ة �إلى ه��ذي��ن ال��ن��وعني�، ي����ورد ال���ق���ر�آن ال��ك��ريم 
والأمن  النف�سي،  الأم��ن  الأم��ن من قبيل  �أخ��رى من  �أنواعاً 
والأم��ن  الديني،  والأم��ن  الاقت�صادي،  والأم��ن  الاجتماعي، 
البع�ض  ببع�ضها  مت�صلة  جميعها  الأن��واع  وهذه  ال�سيا�سي. 
الآخ���ر.  غ��ي��اب  ظ��ل  يتحقق في  �أن  لأح��ده��ا  بحيث لا يم��ك��ن 
في  »الأم���ن«  لفظ  عليها  يحيل  التي  الم��ع��اني  المنتار  ويُجمل 
الخيانة،  و�ضدها  الأم��ان��ة؛  ه��ي:  ثلاثة،  في  الكريم  ال��ق��ر�آن 

والمكان الآمن، والأمن المقابل للخوف.
وفي معر�ض حديثه عن الخوف ونظائره في القر�آن الكريم، 
لغةً  الخ���وف  �أن  �إلى  الم��ن��ت��ار  الم��غ��رب��ي مح��م��د  ال��ب��اح��ث  ي�شير 
ال�شيء:  »خ��وف��ت  اللغة  معاجم  في  ج��اء  فقد  النق�صان،  ه��و 
ي�أتي  قد  كما  ال��وزن«.  ناق�ص  مخ��وف:  ودينار  �أنق�صته،  �إذا 
الخوفُ بمعنى العلم، مثلما في قوله تعالى )�إلّ �أن يخافا �ألّ 
يقيما حدود الله(. �أما نظائر الخوف في القر�آن الكريم فقد 
�أوجه، هي: القتل،  �أهل الوجوه والنظائر في خم�سة  حددها 
كما في الآية الكريمة )ولنبلونكم ب�شيء من الخوف( يعني: 
ت��ع��الى )ف����إذا ذه��ب الخ��وف(  القتل، والح���رب، كما في ق��ول��ه 
خاف  )فمن  وج��ل  عز  قوله  في  كما  والعلم،  الح��رب،  يعني: 
كما في  نف�سه،  عَلِمَ، والخوف  �أي:  �إثماً(  �أو  من مو�صٍ جنفاً 
الآية الكريمة )لا خوفٌ عليهم ولا هم يحزنون(، والتخوف، 
بمعنى التنق�ص، كما في قوله )�أو ي�أخذهم على تخوف( �أي 

�أن يبتليهم بنق�صان �أموالهم وثمارهم �إلى �أن يهلكوا.
الأم���ن وبين  بني� مفهوم  الج��ام��ع��ة  ال��عال�ق��ة  وح���ول طبيعة 
�شيوع الا�ستقرار وال�سكينة، والازدهار الح�ضاري والعمراني، 
ي�ؤكد المنتار �أ�سبقية الأمن على الا�ستقرار والازدهار، وكونه 
القر�آنية  ال��ر�ؤي��ة  في  فالأمن  تابعة.  نتيجةً  لا  لهما،  �شرطاً 
و�إقامة  الا�ستخلافي،  ب��دوره  الإن�سان  لقيام  �أ�سا�سي  »�شرط 
����ض���روري���ات ال���دي���ن«، ك��م��ا �أن����ه مح���دد ج���وه���ري لا�ل�زده���ار 
وال��ت��ن��م��ي��ة والا���س��ت��ق��رار وال��ن��م��اء. وي�����ض��ي��ف الم��ن��ت��ار �أن ه��ذه 
اقت�ضت  والازده���ار  الا�ستقرار  على  للأمن  التي  الأ�سبقية 
ال�شوكاني  يقول  هذا  وفي  بتحققه،  معللةً  العبادة  تكون  �أن 

الت�صرف.  على  ي��ق��دروا  لم  البيت  بجوارهم  الأم��ن  »ول��ولا 
�أمرهم �سبحانه بعبادته بعد �أن ذكر لهم ما �أنعم به عليهم«. 
في المقابل ف�إن �أياً من م�ستويات الأمن المختلفة لا يتحقق �إلا 
الآية  �إليه  ال�صالح، وهو ما ت�شير  الإيمان والعمل  بح�صول 
الكريم )وكيف �أخاف ما �أ�شركتم ولا تخافون �أنكم �أ�شركتم 
�أح��ق  الفريقين  ف����أي  �سلطاناً  عليكم  ب��ه  ي��ن��زل  لم  م��ا  ب��الله 
�إيمانهم  يلب�سوا  �آمنوا ولم  الذين  �إن كنتم تعلمون.  بالأمن 

بظلم �أولئك لهم الأمن وهم مهتدون(.
بعد  الأم��ن  م�شاهد  من  �ستةٍ  ب���إي��راد  مقالته  المنتار  ويختم 
الخوف في حياة الإن�سان كما جاء ذكرها في القر�آن الكريم. 
�أول ه���ذه الم�����ش��اه��د ه���و م���ا وق���ع لإب���راه���ي���م ع��ل��ي��ه ال���ال�س��م 
ق��ال تعالى  ب���إ���س��ح��اق،  ال��ذي��ن ج���اءوا لتب�شيره  المال�ئ��ك��ة  م��ع 
�سَلامًا  فَقَالُواْ  عَليَْهِ  دَخَلُواْ  �إِذْ  �إِبْراهَِيمَ.  �ضَيْفِ  عَن  ئْهُمْ  )وَنَبِّ
بِغُلامٍ  رُكَ  نُبَ�شِّ ��ا  نَّ �إِ تَ��وْجَ��لْ  لَا  قَ��الُ��واْ  وَجِ��لُ��ونَ.  مِنكُمْ  ��ا  نَّ �إِ قَ��الَ 
رُونَ.  تُبَ�شِّ فَبِمَ  الْكِبَُ  نِيَ  �سَّ مَّ �أَن  عَلىَ  ونِ  رْتُُ �أَبَ�شَّ قَالَ  عَلِيمٍ. 
وَمَ��ن  قَ��الَ  الْقَانِطِيَن.  ��نَ  مِّ تَكُن  فَاَل�  ��قِّ  بِ��الَْ رْنَاكَ  بَ�شَّ قَ��الُ��واْ 
وثانيها م�شهد تحقيق  ونَ(،  �آلُّ ال�ضَّ �إِلاَّ  رَبِّهِ  حْمَةِ  رَّ مِن  يَقْنَطُ 
َّ���ا �أَن جَ���اءَتْ  الأم���ن م��ع ل��وط عليه ال���ال�س��م، ق��ال ت��ع��الى )وَلَ
وَلَ  تَخَفْ  لَ  وَقَالُوا  ذَرْعًا  بِهِمْ  وَ�ضَاقَ  بِهِمْ  �سِيءَ  لُوطًا  رُ�سُلُنَا 
الْغَابِرِينَ(،  مِنَ  كَانَتْ  امْرَ�أَتَكَ  �إِلَّ  وَ�أَهْلكََ  وكَ  مُنَجُّ �إِنَّا  زَنْ  تَْ
وثالثها م�شهد علاقة الأمن بالخوف في �سيرة مو�سى عليه 
ال���ال�س��م، ك��م��ا في ق��ول��ه ت��ع��الى )ي���ا م��و���س��ى �أق��ب��ل ولا تخف 
�صالح  م��ع  ثمود  ق�صة  م�شهد  ورابعها  الآم��نني�(،  م��ن  �إن��ك 
�آمنين في  هاهنا  ما  في  )�أترت�ك��ون  تعالى  ق��ال  ال�لاسم،  عليه 
من  ه�ضيم وتنحتون  طلعها  ون��خ��ل  وع���ي���ون وزروع  ج��ن��ات 
و�أط���ي���ع���ون ولا تطيعوا  الله  ف��ره ني�ف��ات��ق��وا  ب��ي��وت��ا  الج��ب��ال 
ي�صلحون(،  ولا  الأر�ض���  في  يف�سدون  الم�سرفين الذين  �أم��ر 
عليه  �إب��راه��ي��م  دع���وة  الأوط�����ان في  �أم���ن  م�شهد  وخ��ام�����س��ه��ا 
بلداً  ه��ذا  اجعل  رب  �إبراهيم  ق��ال  )و�إذ  تعالى  ق��ال  ال�لاسم، 
واليوم  ب��الله  منهم  �آم��ن  من  الثمرات  من  �أهله  وارزق  �آمناً 
عذاب  �إلى  �أ�ضطره  ثم  قليلًا  ف�أمتعه  كفر  ومن  قال  الآخ��ر 
الخوف  بعد  الأم��ن  م�شهد  و�ساد�سها  الم�صير(،  وبئ�س  النار 
�أنا جعلنا  )�أولم يروا  في تجربة قري�ش، كما في قوله تعالى 

�آمناً ويتخطف النا�س من حولهم(. حرماً 

في مقالته المن�شورة بمجلة التفاهم تحت عنوان »القر�آن الكريم وم�شاهد الأمن بعد الخوف في حياة الإن�سان«، ي�ستعر�ض الباحث المغربي محمد المنتار تجليات مفهوم 
الأمن في القر�آن الكريم، مناق�شاً م�ستوياته المختلفة، وعلاقته بكل من الخوف، والإيمان، والا�ستقرار والازدهار.

faisalsalim@hotmail.com

تجليات مفهوم الأمن في القرآن الكريم
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عاطفة المسكري

attifa.nasser@gmail.com

الب�شري  والكيان  الروحانية  الجوانب  المعنى؟  عن  وماذا 
ق��ام عليها  ال��ت��ي  الأ���س�����س  تُ�شكل  ال��ت��ي  وال����ذات  وال��ن��ف�����س 
الازده�������ار الح�������ض���اري ل��ل��ب�����ش��ر! ح��ق��ي��ق��ة �أن���ه���ا ر���ض��خ��ت 
مُ��راع��اة  دون  للتمحي�ص  ت��خ�����ض��ع  زال����ت  ولا  وخ�����ض��ع��ت 
�شيء  ولا  مقد�س  �شيء  لا  حيث  والقد�سية  للخ�صو�صية 
ا وغير قابل للتمحي�ص - وفقًا للتحولات  يُعد �أمرًا خا�صً
الفكرية - �أمام الانفجار المعرفي والبراهين العقلية التي 
بين  م��ا  للتفريق  كمقيا�س  �إق��راره��ا  حديثًا  الب�شر  ق��رر 
المقايي�س  ي��وازي متطلبات  م��ا لا  وك��ل  الح��ق والخ��راف��ة. 

العقلية بمفاهيمها الحديثة فهو عر�ضة للإزالة. 
ت�أتي مقالة الدكتور فوزي البدوي »لماذا يخ�شى الم�سلمون 
لت�سلط  التفاهم،  مجلة  في  المن�شورة  التاريخي؟«  النقد 
وفي  الآن  الم�سلمين  على  ووق��ع��ه  الأم���ر  ه��ذا  على  ال�ضوء 
مقالته  البدوي  الدكتور  يفتتح  متوقعة.  لاحقة  مراحل 
التاريخي  النقد  حول  �أممنا  في  الم�ستكين  الرف�ض  ب�شرح 
قد  �أنها  من  الرغم  على  الم�سلمين  لموروثات  والتمحي�ص 
قابلة  وجعلها  الدينية  الن�صو�ص  لإنعا�ش  فر�صة  تكون 
للحياة! يُعيدنا ذلك �إلى الكثير من المجموعات الب�شرية 
التي   - �إليها  ينتمون  التي  الديانة  عن  النظر  بغ�ض   -
دون  معين  لم�سار  و�أدلجتها  �أفكارها  قولبة  ترف�ض  باتت 
�إدراج الفهم ومخاطبة المنطق ك�شرط لذلك، وحواراتهم 
تطرحها  ال��ت��ي  الأ���س��ئ��ل��ة  ب���إج��اب��ات  اكتفائهم  ع��دم  ح��ول 
الم��وروث��ات وع��ن ع��دم ق��درة رج��ال الدين  عقولهم ح��ول 
�إن كان من  على مخاطبة المنطق لديهم. بطبيعة الحال 
الأج��در  فمن  ذلك  فعل  ي�ستطيع  لا  بالإجابة  مكلّف  هو 
�أو  �أو عدم الإلمام بها  �إما بعدم معرفة الإجابة  الاعتراف 
الاعتراف ببطلان ال��سؤال �أ�سا�سًا - والذي لا يتم قبوله 
ك�إجابة اليوم - من قبل العقلانيين المقرّين بعقلانيتهم 
نف�س  ينتهجون  �أن��ه��م  يُ��درك��ون  لا  ال��ذي��ن  والعقلانيين 

النهج نتيجة التحولات الفكرية الحا�صلة.
����ه ال��ي��وم و�أم����ام ه���ذا العجز  يُ�����شري� ال��دك��ت��ور ال���ب���دوي �أنَّ
ال��ه��ائ��ل في �إي�����ض��اح ال�����ص��ورة ومخ��اط��ب��ة الم��ن��ط��ق �أ���ص��ب��ح 
لأنهم  الثقلاء(  الح�ضارة  )�ضيوف  والم�سلمون  الإ�لاسم 

لم يقدموا �شيئًا �سوى العنف التاريخي المدُمر. ما تثبته 
ا  ال�شعوب. وفر�ضً �أذهان  الإرهابية وتر�سخه في  الأحداث 
ك���ان الح���ل في تج��ن��ب ت��ب��ع��ات رف���ض�� ال��ت��ج��دي��د ي��ك��م��ن في 
التاريخية  الدينية  القد�سية  وو�ضع  والنقد  التمحي�ص 
لتخوين  رنانة  ك�شعارات  الآيات  ا�ستخدام  يزال  لا  جانبا 
���ه  وت��ك��فري� م��ن ي��ف��ع��ل ذل���ك ح��ا���ض��رًا ع��ل��ى ال��رغ��م م��ن �أنَّ
الحقيقية  الأ�سئلة  ط��رح  ويُ���ؤخ��ر  ف��ا���شاًل�  تكتيكًا  يُعتبر 
م��ن ق��ب��ل الأ���ش��خ��ا�ص�� الم��ن��ا���س��بني� )الم�����س��ل��مني� �أن��ف�����س��ه��م(، 
ب���دلً م��ن ط��رح��ه��ا م��ن ج��ه��ات ق��د لا ت��ك��ون مح��اي��دة بل 
ول��ن��ا في  بالفعل.  م��ا ح�صل  ال��ت��ط��رف، وه��ذا  �إلى  و�أق���رب 
ا �إذا كان التحول  البروت�ستانتية مثال، فبغ�ض النظر عمَّ
�أم  �سلبيًا  تح���ولً  البروت�ستانتية  �إلى  الكاثوليكية  م��ن 
التغيير حا�صل لا محالة وهذا ما تثبته  �أنّ  �إلا  �إيجابيًا، 

الأدلة التاريخية في كافة المجالات.
�أن  �أن���ه لاب���د  ال��ب��دوي  ال��دك��ت��ور  ال�����س��ي��اق ي�شير  وفي ه���ذا 
الم�سلم  �أو  الثقيل  الح�����ض��ارة  �ضيف  و�ضعية  م��ن  ن��خ��رج 
الحزين الذي لا حول له �سوى الت�صدي والدفاع بحجة 
كافة  لا�ستيعاب  قدرته  وعدم  الب�شري  العقل  محدودية 
الإ�لاسمية لا  الم�صادر  �أنَّ  �إلى  الإ�شارة  الأمور والكف عن 
تلزم بالعلم والتمحي�ص بل الإيمان بالعقيدة والت�سليم. 
و�أولى خطوات �إعادة البناء هي الاعتراف بوجود فراغات 
الم���ؤرخ  يقرر  ما  هو  التاريخ  الأم��ر  نهاية  ففي  تاريخية؛ 
منّا  الم����ؤرخ  ي��ود  م��ا  �أو  �أح���داث  م��ن  عليه  ال�ضوء  ت�سليط 
ت�صديقه والاعتقاد ب�أنه حدثٌ مهم، فلو بحثنا في المعنى 
�إلى ذلك الحدث الذي  يُ�شير  المفاهيمي للتاريخ، مجردًا 
الأح��داث في زمن مُعين قرر  �سل�سلة  انتقا�ؤه من بين  تم 
عنه  يعرف  �أن  المهم  من  ح��دثٌ  ب�أنه  الاعتقاد  ما  �شخ�ص 
يجعل  قد  التاريخ  عن  الحقيقة  بهذه  والإق���رار  الب�شر. 
ذل��ك الحيادية في  والأه��م من كل  �سهولة.  �أكرث�  الأم��ور 
الأ�س�س  في  التفريط  وع��دم  ��مجدٍ  لأم��ر  الو�صول  �سبيل 
الات�صاف  في  رغ��ب��ةً  الدينية  الح��ج��ج  عليها  ق��ام��ت  ال��ت��ي 

التغييرات.  ومعا�صرة  بالتح�ضر 
م��ن��اح��ي  ك���اف���ة  ال��ع�����ص��ور وفي  عر�ب�  ال��وح��ي��د  ال��ث��اب��ت  �إنَّ 

الحقيقة،  هذه  من  مفر  ولا  وح��ده،  التغيير  لهو  الحياة 
وي��ب��ق��ى م���ا دون ذل����ك مح������اولات في الاتج������اه الخ��اط��ئ 
�إلى  ا  �أي�ضً الدكتور  وي�شير  والانكما�ش.  التخبط  م�آلها 
ب�أن  الاعتقاد  �أنَّه لا مبرر من  النقل، حيث يذكر  م��سألة 
موثوقة  �شفهية  م�صادر  من  منقولة  الإ�لاسمية  الم�صادر 
اللغط  م���ن  ���ش��يء  ي�����ش��وب��ه��ا  �أن  دون  ه���ي  ك��م��ا  وو���ص��ل��ت��ن��ا 
الناقل  واعتقادات  و�أفكار  �آراء  يتوافق مع  والتحوير بما 
بق�صد �أو دون ق�صد. فيجدر بنا نحن كم�سلمين �أمام كل 
هذه الانتقادات والأ�سئلة المطروحة �أن نُعيد النظر ربما 
�إلى ما تمَّ طرحه من قبلنا وهل ن�ؤمن بذلك فقط لأننا 
�أردنا ذلك و�سلّمنا به، �أم �أنها حقيقة ن�ؤمن بها عن قناعةٍ 
والرجوع  الإ�شارة  دون  الدفاع عنها  ن�ستطيع  تام  و�إيمانٍ 

الب�شري؟  والتبرير بالغيبيات ومحدودية العقل 
�أنّ كل ذلك قابل للنقا�ش ما لم  القول كذلك  ون�ستطيع 
بالتالي  هنا!  مقدّ�سة  الثوابت  �أولي�ست  الثوابت،  يم�س 
القد�سية  �إزاح����ة  دائ����رة  ول��ن��ف�����س  الأولى  للنقطة  ن��ع��ود 
ومبادئنا  قيمنا  عليها  بنيت  �أ���س�����س  �أو  معتقد  �أي  ع��ن 
�سلكنا  �إذا  ولربما  فينا.  المتج�سد  ال��روح��اني  الجانب  بل 
عما  النظر  بغ�ض   - وال��سؤال(  )التمحي�ص  الم�سلك  هذا 
�سن�صل، فلابد  وحتمًا  ن�صل  - ربما  �أم لا  �صائبًا  كان  �إذا 
فالعدم  الإن�سان معنويًا؛  �إليه  �شيءٍ يركن  �أو  من موقف 
والا�ل�وج���ود �أم����رٌ لا ف��ط��ري، �أي م��ه��م��ا ح���اول الإن�����س��ان 
بخوائه  �سي�صطدم  ال��ف��ك��رة  ه��ذه  م��ع  التعاي�ش  معنويًا 
�إلى الأم��ور من  النظر  ويعيد النظر في الأم��ر. لابد من 
�أنّه لا توجد �أمة ترف�ض  منحى �آخر وتقبل النقد، حيث 
الرغم  على  الم�سلمين  مثل  العقائدية  لم��وروث��ات��ه��ا  ن��ق��دًا 
م��ن �أن��ه��ا ق��د تكون �إح���دى ط��رق �إ�ال�ص��ح م��ا هُ��دم ب�سبب 
الأ�سئلة  من  الهائل  الزخم  نتيجةَ  خُلقتْ  التي  الثغرات 
، كوننا نعي�ش  والتوجه نحو الحديث عن المنطق. على كلٍّ
في هذا الكون وتحت الظروف والمعُطيات الراهنة، �أولي�سَ 
�أن نتعاي�ش مع الواقع الذي و�ضعنا فيه و�أن نقبل  علينا 

�أننا كم�سلمين على �صواب!؟  التحدي طالما 

�أعلى قمة ب�سرعة وهجومية ت�سحق وتُزيح  الثلج المتُدحرجة من  �أ�شبه بكرة  �إنَّ التحولات التي تعي�شها الأمم والمنحى ال�سريع للتغيرات التي ت�سير نحوها ال�شعوب 
�أمامها كل ما لا يتّ�سق مع مُتطلبات هذه الموجة ال�سريعة بما فيها من توجهات ت�سعى لمخاطبة العقل والوعي والح�ضور الآني ونحو ذلك من ماديات متج�سدة في ذكاء 

ال�صناعات الب�شرية والذكاء الا�صطناعي، وانت�شار العلوم مثل النار في اله�شيم وما �صاحبه من تبعات على الحياة الب�شرية.

كسر التابوهات
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قيس الجهضمي

يبذل  �أن  �إلى  المن�شورة  المقالة  الكاتب من خلال  �إذ يطمح   
ال��ظ��اه��رة  درا���س��ة  ومنهجيا في  م��ع��رف��ي��ا  ج��ه��دا  ال��ب��اح��ث��ون 
�أن  �أي�����ض��ا  وي���رى  فيها،  م��ت��ع��ددة  �إ�شكالية  لنقاط  وال��ن��ظ��ر 
ال��واح��دة  المنهجية  بفكرة  التم�سك  ع��ن  الباحثون  يبتعد 
المناهج  د  تعدُّ �أن  كما  المعرفي،  الإمكان  تحقيق  على  القادرة 
وال��ع��م��ل  للتخطيط  ح��اج��ة  في  ي�ضعه  �إل��ي��ه  ي�سعى  ال���ذي 
الم�������شر�ت�ك بن�ي�� ت��خ�����ص�����ص��ات مخ��ت��ل��ف��ة، وي���ح���ل���ل ال��ك��ات��ب 
والإيم��اني،  الن�صي،  وهي:  �أبعاد  �ستة  في  الدينية  الظاهرة 
هذه  وفي  والثقافي،  والأخال�ق��ي،  وال�سيا�سي،  والاجتماعي، 
الحديثة  والمناهج  للمو�ضوعات  ننظر  �أن  ن�ستطيع  الأبعاد 

وترابطها مع المناهج والتخ�ص�صات الأخرى.
ففي بُعد الن�ص الديني، يرى بلقزيز �أنه لا �سبيل �إلى فهم 
فمقاربة  والدلالية،  اللغوية  بنيته  بتحليل  �إلا  الن�ص  هذا 
لنا  يقدم  لن  الن�صي  بعدها  خال�ل  من  الدينية  الظاهرة 
فائدة كبيرة �إذا ا�ستخدمنا العلوم القديمة، ولكن �ستح�صل 
ثورة  �أنتجته  ما  الن�ص على  انفتحنا في تحليل  �إذا  الفائدة 
العلوم والمناهج الجديدة، ومن هذه العلوم علم الل�سانيات  
والتي  الخطاب،  لتحليل  الحديثة  والأدوات  وال�سيميائيات 
�أن هذه  يرى  كما  الع�شرين،  القرن  لنا منذ مطلع  ظهرت 
ال�سيميائية  �أو  الل�سانية  �سواء  الحديثة  الن�صية  القراءات 
ل��ي�����س��ت م��ط��ل��وب��ة في ذات��ه��ا ل��ك��ن��ه��ا م��ط��ل��وب��ة ل��ل��ت��ع��ا���ض��د مع 

القراءات الأخرى للن�ص كالقراءة التاريخية مثلا.
الدائم- لانتقال الدين  ال�شكل الأول -وربما  والإيمان هو 
ال��ت��اري��خ، ف��الال�ه��وت وال��كال�م ق��ام��ا في  ن�صا وت��ع��ال��ي��م �إلى 
تاريخ الأديان الكتابية قبل ال�سيا�سة والاجتماع والأخلاق، 
يعني  م���ا لا  ل���دي���ن  الم�����رء  اع���ت���ن���اق  �أن  ال���ك���ات���ب  ي����رى  ل����ذا 
التمييز  ويجب  مجتمعه،  �أو  محيطه  حالة  عن  انف�صاله 
الممار�سة  قيام  الإيم��اني وهما  البعد  بين م�ستويين في هذا 
هو  الديني  »ال�شعور  �أن  فالأ�صل  ع��ادة،  �أو  اقتناع  على  �إم��ا 
الديني في  المعطى  �أثر  �إدراكية وجدانية متولدة من  حالة 
�إكراه الجماعة قد  الآتي من  ال�شعور  �أما  المتلقي«،  وجدان 
الأديان  ذم  يحمل في داخله زيفا ونفاقا، وهو يتعار�ض مع 
�أن الأ�سلوب القديم في مناق�شة  للمنافقين. ويذكر بلقزيز 
ال��ي��وم، لأن  ي��ف��ي بغر�ضه لإن�����س��ان  الإيم��ان��ي��ة لا  ال��ق�����ض��اي��ا 

الوجودي في حياته،  القلق  الإن�سان هو  اليوم لدى  الم�شكلة 
فهو يطلب من الإيمان �أن ي�ساعده على تقبل العالم وفهم 

معاني الأ�شياء من حوله.
للتاريخ  ال���ذي ينقله  ال��ف��رد  �أي�����ض��ا في  ال��دي��ن  ق��وة  وت��ك��مُ��ن 
لها  الإيمانية  فالجماعة  لذا  و�أفعاله؛  �سلوكه  طريق  عن 
�أن  �إلى  �صاروا  حتى  الم�سلم  المجتمع  في  الت�أثير  في  مركزية 
بلقزيز  يرى  كما  فالم�ؤمنون  ت�شريع،  م�صدر  هو  �إجماعها 
ث��م ا�صطبغت ه��ذه  اج��ت��م��اع��ي��ة  ك��ان��وا ج��م��اع��ة  ال��ب��داي��ة  في 
�أي�ضا  هنا  فالدين  عليها،  دخ��ل  �أن  بعد  بالدين  الجماعة 
ه��و ظ��اه��رة اج��ت��م��اع��ي��ة، وم���ن ع��م��ق ال��عال�ق��ة بني� الديني 
بها  يعي�ش  ال��ت��ي  الكيفيات  نفهم  �أن  يم��ك��ن  والاج��ت��م��اع��ي 
و�أث��ر  بينهم  فيما  يمار�سونه  وكيف  ال��دي��ن  ه��ذا  في  النا�س 

ذلك من خلال الطقو�س والقيم الدينية.
حا�صلة  فهي  ال�سيا�سية،  الح��ال��ة  �أو  ال�سيا�سي  البعد  �أم��ا 
�صميم  من  ولي�ست  التاريخ  خال�ل  من  الجماعة  فعل  من 
و�أفكار  وق��رارات  اختيارات  �أن  الحا�صل  والإ�شكال  الدين، 
�شيئا  عندهم  تعود  لا  ويعتنقونها  يختارونها  التي  النا�س 
الخلط  ي�صبح  ومنها  بالدين،  يل�صقونها  بل  التاريخ  من 
التي  المدنية  ال��دول��ة  تكن  لم  ل��ذا  والب�شري،  الديني  بني� 
وبم�ساعدة  باجتهاده  بل  ق��ر�آني  ب�أمر  هي  الر�سول  �أقامها 
وفر�ض  حكمت  قد  الكني�سة  كانت  و»�إذا  الكبار،  �صحابته 
بابواتها القوانين با�سم الحق الإلهي، فقد اكتفى الإ�لاسم 
وفي  وال�����س��ل��ط��ان«،  للخليفة  ال��دي��ن��ي��ة  ال�شرعية  بالتما�س 
الدين  بين  القوية  العلاقة  هذه  تنته  لم  الحديث  الع�صر 
ت�ستجدي  زال���ت  م��ا  ال��ع��رب��ي��ة  ال���دول  فمعظم  وال�����س��ي��ا���س��ة، 
من  و�أ���ص��ب��ح  ال�سيا�سية،  �شرعيتها  على  للح�صول  ال��دي��ن 
عن  ال�سيا�سة  في  ال��دي��ن  اخ��ت��زال  �إلى  ي�����ص��ار  �أن  الإ���ش��ك��ال 
طريق الأحزاب والحركات الدينية، وهنا الكاتب يقترح �أن 
هذه الموا�ضيع التي تربط بين الدين وال�سيا�سة وال�شرعية 

بحاجة لعدة مفاهيمية ومنهجية جديدة.
وفي الأخا��ل���ق، ي��ذك��ر ب��ل��ق��زي��ز �أن���ه���ا ه���ي م���ن �أكر�ث�� �أب��ع��اد 
القيم  لمنظومة  تنتمي  لأنها  وديمومة،  ا�ستمرارية  الدين 
الم��دن��ي��ة من  وال��ث��واب��ت، وق��د تم ا�شتقاق الأخا�ل�ق وال��ق��ي��م 
م��ن��ظ��وم��ات الأخا��ل��ق ال��دي��ن��ي��ة، وم���ن ه���ذا الا���ش��ت��ق��اق تم 

�إيجاد الم�شترك الأخلاقي بين الأديان على عك�س ال�شرائع 
ال��دي��ن��ي��ة ف��ه��ي مختلفة وب�����ش��دة بني� الأدي�����ان، ف��الم���ؤم��ن لا 
يلتزم  �أن  عليه  ب��ل  وال��ع��ب��ادات  بالطقو�س  يلتزم  �أن  يكفيه 
�إيمانه، فالبحث  �أي�ضا بالأخلاق والقيم الدينية ليثبت في 
في  تج�سده  التي  �أخلاقه  في  البحث  علينا  يُحتم  الدين  في 
الواقع من خلال تفاعله مع جماعته الدينية، ومن خلال 
بها  يتكون  التي  الكيفيات  نفهم  �أن  ن�ستطيع  البحث  ه��ذا 
وعي الم�ؤمنين و�سلوكهم في ذلك الدين، و»كيف على الم�سلم 
�أن يفكر اليوم في �أمثل الطرق، لكي يعي�ش �إ�لاسمه متوازنا 
الحاكمة  والقيم  ومجتمعه  ع�صره  مع  �صدمات  دون  من 

له«.
والثقافي  والفكري  التراثي  المجموع  ي�شكل  الدين  �أنَّ  وبما 
�أن ننتبه لمركزية  للجماعة الم�ؤمنة، فيرى الكاتب �أن علينا 
وهنا لا  الأم��ة،  تلك  لنفهم ح�ضارة  الدين  الثقافة في هذا 
والمكتوب  العقلاني  الثقافي  الر�ت�اث  فقط  الكاتب  يق�صد 
فقط بل حتى التراث ال�شعبي وال�شفهي، لهذا كانت �أغلب 
الدرا�سات الإ�لاسمية في التراث المكتوب، ولم يهتم الكثير 
�أن الإ�شكال  من الباحثين بالتراث ال�شفوي وال�شعبي، كما 
حا�صل في طريقة م�ساءلة المو�ضوعات فيه، فيذهب بلقزيز 
تاريخ  الأ�سئلة في  تركيب  يعيدوا  �أن  الباحثين  �أن على  �إلى 
ج��دي��دة،  تركيبية  �إ�شكاليات  في  و�صياغتها  الإ�ال�س��م  فكر 
ال��ذي  �أي  للفكر  الا���س��ت�����ش��ك��الي  ال��ن��ق��دي  »ال��ت��اري��خ  �أن  ك��م��ا 
من  حقب  في  الأ�سا�س  البراديغمات  وقراءة  بتحليل  ي�سمح 
هو  ف��ي��ه«  الأ���س��ا���س  المعرفية  النظم  �أو  ذاك،  الفكر  ت��اري��خ 
الذي  التاريخي  النقد  منهج  مع  بالتزامن  الآن،  المطلوب 
ال��ب��اح��ثني� التم�سك بها  ي��ج��ب ع��ل��ى  ال��ت��ي  الم��ن��اه��ج  ه��و م��ن 
المدرو�س،  المو�ضوع  تركيب  و�إع��ادة  بالتفكيك  ت�سمح  لأنها 
للظاهرة  التركيبي  المنظور  في  الكاتب  ر�أي  مع  �أتفق  كما 
يرجعنا  �أن  يلبث  لا  القديمة  المناهج  فا�ستجداء  الدينية؛ 
وتعدد  الع�صرية،  الح��ي��اة  لمتطلبات  النظر  دون  للما�ضي 
من  الكثير  ن�ستجلي  يجعلنا  الظاهرة  في  المدرو�سة  الأبعاد 
الإن�سان  ت�ساعد  التي  ال�شمولية  النظرة  ل�صياغة  المعارف 
خلال  من  يطلبها  �أو  يرتجيها  التي  للغاية  الو�صول  على 

اعتناقه لهذا الدين.

مقاله  في  بلقزيز  عبدالإله  يتناول  لذا  متعددة،  وبم�ستويات  للدرا�سة  ومجال  منظور  من  �أكثر  تحمل  �أنها  بمعنى  المركبة؛  الظواهر  من  الدينية  الظاهرة  تُعتبر 
الدينية مقترحا درا�ستها بمنظور  الظاهرة  المقاربة« هذه  themes والمفاهيم ومناهج  المو�ضوعات  الدينية: في  الظاهرة  »التفاهم«- »درا�سات  -المن�شورة بمجلة 
تركيبي ومنهج عمل تركيبي، وهو يرجع الأمر لأ�سباب ثلاثة: غنى المعطيات لهذه الظاهرة، وقوة الترابط بين كل الم�ستويات فيها، و�أي�ضا قوة ترابط م�ستويات 

الظاهرة بالظواهر الأخرى في المجتمع الإن�ساني،

كيف نقرأ الظاهرة الدينية؟

qabuazan@gmail.com
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 ناصر الكندي

م��ق��وم��ات مفهوم  �إلى  ب���الإ����ش���ارة  ال�����س��ي��د  وي��ق��وم ر����ض���وان 
المواطنة من خلال ميثاق الأمم المتحدة والإعلان العالمي 
الانتماء  قيمة  في  المقومات  هذه  وتتمثّل  الإن�سان،  لحقوق 
الحياة  في  الم�شاركة  حق  وقيمة  الم�ساواة،  وقيمة  الوطني، 
ال�سيا�سية، وقيمة الحرية والديموقراطية. ي�ؤكد الباحث 
ولا  وغ��رب��ي،  حديث  مفهوم  ه��و  المواطنة  مفهوم  �أن  على 
الكيانات  تعرف  لم  الإ�لاسمية  المجتمعات  �أن  ذل��ك  يعني 
�أوروب���ا  م��رّ في  الم��واط��ن��ة  م��ب��د�أ  �إن  ب��ل  وال����دول،  ال�سيا�سية 
مبد�أ  وعليه  والتطوير.  التطور  من  بقرون  اكتمل  حتى 
الأخير  �أن  �إذ  الإ�لاسم  الرعية عند  المواطنة مغاير لمفهوم 

يقوم على تبعية المحكوم.
الأوائ��ل  الم�سلمين  المفكرين  تناول  كيفية  الباحث  ويطرح 
التا�سع  ال��ق��رن  م��ن  الأول  الن�صف  منذ  الد�ستور  لمفهوم 
ع�شر، فرفاعة الطهطاوي ترجم كلمة الد�ستور الفرن�سي 
الدين  خير  وتركه   ،La charte تعريبا  �شرطة  �إلى 
ك��ون�����س��ت��ي��ت��و���س��ي��ون،  �أي  ال��ف��رن�����س��ي  ل��ف��ظ��ه  ال��ت��ون�����س��ي في 
»د���س��ت��ور«  الفار�سية  الم��ف��ردة  والأت����راك  ال��ع��رب  وا���س��ت��خ��دم 
عام  الإي��ران��ي��ون  وترجمه  ع�شر،  التا�سع  القرن  �أواخ��ر  في 
ك��ان  �أن م��ن��ه��م م��ن  ب��الم�����ش��روط��ة، وي��ذك��ر ر����ض���وان  1906م 
مثل  الإ�ال�س��م  دون  للغرب  المفهوم  ه��ذا  ن�سبة  في  �شجاعا 

�صاحب مجلة المنار محمد ر�شيد ر�ضا.
المفكرين  ع��ن��د  الم��واط��ن��ة  م��ف��ه��وم  �أن  �إلى  ال��ب��اح��ث  وي�����شري� 
�إقامة  �أمور وهي �ضرورة  الأوائل اقترن بثلاثة  الم�سلمين 
د�ساتير،  ا�شتراع  خال�ل  من  ذل��ك  ويكون  جديدة،  �أنظمة 
و�إب����راز ال��ت�ال�ؤم بني� ذل��ك والم����وروث ال��ع��رب��ي الإ�ال�س��م��ي. 
منها  اتجاهات  عدة  في  المفكرين  ه�ؤلاء  ت�سويغات  وتنطلق 
العمومية،  المنافع  فكرة  وت�أكيد  ال�شورى،  مفهوم  �إح��ي��اء 
في  �أم��ري��ن  و�ضح  ر�ضا  ور�شيد  وتعليمي.  تثقيفي  واتج��اه 
منه،  م�شتقة  غير  ولكنها  الم��وروث  تناق�ض  لا  �أنها  ذل��ك: 
واتخاذ  الد�ستوري،  الحكم  ال�سيا�سي عماده  الإ�لاصح  و�أن 

ال�شورى بال�صيغة الجديدة عنوانا له. 
ال��ع�����ش��ري��ن��ي��ات وال��ثال�ث��ي��ن��ي��ات من  ال��ب��اح��ث حقبة  ي�����س��مّ��ي 
التفكير  في  وذل���ك  ال��ت��ح��ولات،  بحقبة  ال��ع�����ش��ري��ن  ال��ق��رن 

ال�ش�أن  �إدارة  في  ال��دول��ة  وب�����ش���أن  ال��دي��ن  ب�ش�أن  الإ�ال�س��م��ي 
التي  الهوية  جماعات  بظهور  الع�صر  هذا  ويتّ�سم  العام. 
التغريب، فكانت هناك جماعات  المجتمع من  خ�شيت على 
تجر�ت�ح ال��ث��ق��اف��ة م���ن خا�ل�ل الم������وروث، ب��ي��ن��م��ا ان�����ص��رف��ت 
ال�شرعية للمجتمع  الدينية لطرح ��سؤال  الهوية  جماعات 
الملاءمة  جماعة  بني�  �إذن  ال�����ص��راع  ان��دل��ع  لقد  وال��دول��ة. 
وج��م��اع��ة ال��ت���أ���ص��ي��ل، والج���م���اع���ة الأخر��ي���ة ن��حّ��ت الأم����ة 
ال�شريعة  و�أح��ل��ت  ال�شرعية  م�صدر  بو�صفها  والج��م��اع��ة 
محلهما. وقد ظهر ذلك وا�ضحا في �سيرورة نخب م�سلمة 
البريطانيين  مع  واتفقت  عظيما  جمهورا  ك�سبت  بالهند 
دولة  و�إقامة  الإ�لاسمية  الكثرة  ذات  الأقاليم  ف�صل  على 
باك�ستان عام 1947م لأنه لا ولاية لغير الم�سلم على الم�سلم.

مثل  الجماعتين  بين  الهوة  عمّقت  �أخ��رى  �أ�سباب  وهناك 
�إ�سرائيل على �أر�ض فل�سطين وهزيمة ع�سكرية  قيام دولة 
ال��ن��خ��ب  �إلى الح��ك��م ع��ل��ى  �أدى  �إ����س���رائ���ي���ل، مم���ا  ي���د  ع��ل��ى 
النخب  �أنها فا�شلة وغير �شرعية في عيون  العلمانية على 
ال��ب��اح��ث في درا����س���ة م��وق��ف النخب  الإ�ال�س��م��ي��ة. وي��ق��وم 
العالمي  والإعا�ل��ن  الم��ت��ح��دة  الأمم  ميثاق  م��ن  الإ�ال�س��م��ي��ة 
والانف�صال،  المجادلة  مواقف  من  وذلك  الإن�سان  لحقوق 
وذل���ك �أن الم��ي��ث��اق لا ي��خ��دم ال��ع��الم ال��ع��رب��ي والإ�ال�س��م��ي 
وخ�صو�صا ق�ضية فل�سطين، كما �أن الإعلان العالمي لحقوق 
 ، طبيعية  حقوق  هي  الإن�سان  حقوق  �أن  يق�ضي  الإن�سان 
بينما تنبع هذه الحقوق والواجبات من ال�شريعة وال�سنة. 
بالفعل  تهتم  والتي  الإ�لاسمية  الد�ساتير  تظهر  وب��د�أت 
بتقييد �سلطة الحاكم، �إلا �أن موادها الأخرى تهتم ب�إبراز 
واجبة  تراها  التي  وال�شريعة  الإ�لاسمي  النظام  ملامح 
والطهوري  الإحيائي  بالمفهوم  تهتم  هنا  وه��ي  التطبيق، 

�أكثر مما تهتم بالحقوق والمواطنة.
الثلاثة الأخيرة ظهرت  العقود  �أنه في  الباحث  وي�ستطرد 
مئات الكتب و�آلاف المقالات عن نظام الدولة الإ�لاسمية، 
الباحث  ال��دول��ة. وي��ن��وّه  وظ��ه��ر رك��ن ج��دي��د للدين وه��و 
على  لي�س  ت�أ�صيلهم  بنوا  ال�سيا�سي  الإ�لاسم  مفكري  ب���أن 
بيثرب  كتابه  �أو  عهده  �أو  النبي  �صحيفة  على  بل  الآي��ات 

الفقهاء  �أن  على  ال��ب��اح��ث  وي��و���ض��ح  الم��دي��ن��ة.  ت�سمية  قبل 
ال�����س��ي��ا���س��ي  ال��ن��ظ��ام  �أن  �إلى  ي��ذه��ب��ون  ج��م��ي��ع��ا  ال���ق���دام���ى 
ر�أي  وي��ط��رح  بالاعتقاد،  ل��ه  ���ش���أن  ولا  وت��دبري�ي  م�صلحي 
الدين بل هي  الدولة لا تتدخل في  ب���أن  ذل��ك  الم��اوردي في 
حار�سة له. من جانب �آخر، يميل ر�ضوان ال�سيد �إلى عدم 
تحميل �أهل الإ�لاسم ال�سيا�سي تبعات ظهور الجهاديين �إذ 

ان�شقاقيون. �أنهم 
����س��ؤالا هاما:  الإ���ش��ك��الات  ه��ذه  الباحث في خ�ضم  وي��ط��رح 
التي  الإعاقات  �أو تنحية هذه  البدء لإزالة  �أين يجب  من 
المجتمعية  والثقافية/  الدينية  ال�سوية  ع��ودة  دون  تحول 
�أن ذلك يكون  الباحث  والكيانات؟ ويجيب  المجتمعات  �إلى 
�أن  والإ�صرار على  الإ�لاسم دين ودولة،  �أن  في نقد مقولة 
الدين لا يمتلك مهمات �سيا�سية تفر�ضها ثوابته، وظهور 
�أ�سا�سها.  في  المواطنة  تقع  الر�شيد  ال�صالح  للحكم  تجارب 
الدين  بين  الارت��ب��اط  مقولة  نقد  مهمة  الباحث  وي�سلّم 
والدولة �إلى علماء الدين والم�ؤ�س�سات الدينية، لأن في ذلك 
الان�شقاقات  من  له  وا�ستنفاذا  المهالك  عن  للدين  �صونا 
ال�شباب  بع�ض  ان��دف��اع  نتيجة  فيه  وق��ع��ت  ال��ت��ي  العنيفة 
ما  وم�صارعة  دينية،  دول��ة  �إنج��از  م��سألتين:  في  المتدينين 

ي�سمونه ف�سطاط الكفر في العالم.
تنحية  ب�����ض��رورة  مقاله  ال�سيد  ر���ض��وان  ال��ب��اح��ث  يختتم 
وعودة  الدين  ا�ستتباب  ل�ضمان  وذلك  الدين  عن  الدولة 
ت�سيي�سه  في  الان��ه��م��اك  ب�سبب  قطيعة  ب��ع��د  ل��ه  ال��ف��ق��ه��اء 
، م��ذك��را ب��ع��دة انج����ازات ه��ام��ة ت��خ��دم ه��ذا الم�����ض��م��ار مثل 
الم��ل��ك ع��ب��دالله لح��وار  ب��ي��ان��ات الأزه����ر الخم�سة، وم��ب��ادرة 
وم��ب��ادرات  الأردن،  في  ���س��واء«  »الكلمة  وم��ب��ادرة  الثقافات، 
ال��عال�م��ة اب����ن ب��ي��ي��ه ال�����س��ل��م��ي��ة وال��ت�����ص��الح��ي��ة، و��مجل�����س 
في  المغربية  الدينية  والم�ؤ�س�سات  الدولة  و�أعمال  الحكماء 
»فريقيا و�أوروبا، و�أعمال دور الإفتاء المنطلقة في عدد من 
ول�ل�إعال�م  الدينية  للحريات  بري�وت  و�إعا�ل�ني  ال��ب��ل��دان، 
الإره��اب،  لمكافحة  المتكاثرة  والم���ؤتم��رات  الم�ستنير،  الديني 

وم�ؤتمر الأقليات في المملكة المغربية.
 

العالمين  في  الوطنية   الدولة  تواجه  التي  المواطنة  �أزمة  عن  التفاهم  مجلة  في  المن�شور  الإ�سلامي«  الفكر  في  المواطنة  »�آفاق  مقاله  في  ال�سيد  ر�ضوان  الكاتب  يتحدث 
ال�سيا�سي  الإ�سلام  تيارات  وظهور  ال�شرعية،  م�س�ألة  في  العميق  والا�ضطراب  وال�سلطوي،  الاجتماعي  الا�ضطراب  مثل  �أ�سباب  لعدة  ذلك  ويعزو  والإ�سلامي،  العربي 

والآخر الجهادي، وه�شا�شة حركات المجتمعات المدنية والأحزاب ال�سيا�سية، و�أخيرا ال�سيا�سات التدخلية من �أطراف في المجتمع الدولي والإقليمي.

nskindi83@yahoo.com

مفهوم المواطنة في الفكر العربي والإسلامي
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زهرة السعيدي

Zahra.alsaidi09@gmail.com

ق��ب��ل الح��دي��ث ع��ن ه���ذه ال�����ش��خ�����ص��ي��ات لاب����دّ م��ن تعريف 
ه��ذا  ت���أث��ر  ك��ي��ف  ن��ع��رف  ح��ت��ى  الاع���ت���زالي  للفكر  مخت�صر 
�أواخر  في  الاعتزالي  الفكر  ن�ش�أ  الأوائ��ل.  بالقدرية  الفكر 
مجل�س  عطاء  ب��ن  وا���ص��ل  اع��ت��زل  عندما  الأم���وي  الع�صر 
�أ�ستاذه الح�سن الب�صري نتيجة خلاف في م��سألة »مرتكب 
في  الفكري  بتدري�س منهجه  وا�صل حينئذ  �أخذ  الكبيرة«، 
العقل على  المنهج على تقديم  مجل�س م�ستقل؛ يقوم هذا 
العقل  مع  المنقولة  الن�صو�ص  �أحد  تعار�ض  �إذا  �أي  النقل؛ 
عن  عو�ضاً  ال�سليم  بالمنطق  الفكر  ه��ذا  �أت��ب��اع  �سي�ستعين 

المنقول. بالن�ص  المطلق  الت�سليم 
الإن�سان  �إنّ  ق��ال��وا  ال��ذي��ن  الأوائ���ل  بالقدرية  وا���ص��ل  ت���أث��ر 
م��سؤول بالكامل عن ت�صرفاته، فهو الذي يختار ما يفعل 
القبيحة  الإن�سان  �أفعال  �إ�سناد  رف�ضوا  حيث  الله،  ولي�س 
ي�سندون  لأن��ه��م  ب��ال��ق��دري��ة  ول��ق��ب��وا  الله.  �إلى  وال��ف��ا���س��دة 
ت�����ص��رف��ات الإن�����س��ان �إلى »ق��درت��ه وح��ري��ت��ه في الاخ��ت��ي��ار«. 
ي���ق���ول ال���ك���ات���ب �إن ال���ق���ول ب���ال���ق���در ك����ان م��ن��ب��ع��ه الح�����س 
)�أول  الفل�سفي، ذلك لأنَّ معبد الجهني  الأخلاقي ولي�س 
الم�سلمين  ملوك  على  ويعيب  ينكر  ك��ان  بالقدر(  ق��ال  من 
يقولون  ثم  الأموال  وي�ستبيحون  الدماء  ي�سفكون  الذين 
القول  الق�صد من  �أفعالهم قدرٌ من الله. لذلك كان  �إنما 
بالقدر هو �أن يتحمل كل �إن�سان م��سؤولية ت�صرفاته، ولم 
�إلى  بالإ�ضافة  الب�شر.  ب�أفعال  الله  علم  نفي  به  المراد  يكن 
غايته  �إل��ه��ي  بعد  فهناك  المعتقد  ل��ه��ذا  الأخال�ق��ي  البعد 

تنزيه الله عن �أفعال الب�شر.
معبد الجهني

وال�سيا�سية  والفكرية  التاريخية  الجوانب  البحث  يعر�ض 
فيبد�أ  المعتزلة،  ب�أفكار  ويربطها  الأوائ��ل  القدرية  لأفكار 
�شخ�صية  وه��ي  فيهم،  �أث��رّت  �شخ�صية  �أول  حياة  بتق�صي 
يت�صف  وزاه����دا  ع��اب��دا  رجال�  معبد  ك��ان  الج��ه��ن��ي.  معبد 
ق��ال  �أول م��ن  اه��ت��م��ام. ه��و  �أيم���ا  ب��ال�����ص��دق وي��ه��ت��م بالعلم 
�أخذ  �إن��ه  ويقال  ت�صرفاته،  في  وح��ر  م��سؤول  الإن�سان  ب���أن 
ابن  عن  ورد  كما  �سي�سويه  يدعى  �شخ�ص  عن  القول  هذا 
القول عن  ذلك  �أخ��ذ  �إن��ه  فيقول  ابن حجرات  �أم��ا  تيمية، 

يون�س  هو  �سي�سويه  �إن  �آخ��رون  ويقول  الأ���س��واري.  يون�س 
الأ�سواري الذي تعترف به المعتزلة، بل لهم مدر�سة ت�سمى 
ت���أث��روا  المعتزلة  �إن  ال��ق��ول  ن�ستطيع  هنا  م��ن  الأ���س��واري��ة. 
ف�أ�صبحت  بالقدر«،  »ال��ق��ول  يخ�ص  فيما  الجهني  بمعبد 
مدعّما  مترابطا  كلاميا  ن�سقا  معتقدهم  في  الفكرة  هذه 
»خلق  م�سمى  تح��ت  و�أوردوه  والنقلية،  العقلية  بالحجج 

الأفعال«. 
بن  عبدالملك  من  ب�أمر  ع��ذّب  �أن  بعد  الجهني  معبد  قُتِل 
الأموية.  ال�سلطة  تهدد  كانت  التي  �أفكاره  ب�سبب  م��روان 

لكنه نجح في نقل �أفكاره �إلى معا�صره غيلان الدم�شقي.
الدم�شقي غيلان 

كان غيلان الدم�شقي هو �صلة الو�صل الأولى بين الجهني 
عبد  القا�ضي  يقول  بالقدر.  ال��ق��ول  م��سألة  في  والمعتزلة 
والوعد  وال��ع��دل  التوحيد  في  كتب  ق��د  غيلان  �إن  الج��ب��ار 
وال���وع���ي���د، ل��ذل��ك ق���د ي��ك��ون وا����ص���ل ب���ن ع��ط��اء ق���د ت���أث��ر 
التوحيد  لأن  ذلك  �أي�ضاً  الأم��ر  هذا  يخ�ص  فيما  بغيلان 
كذلك  المعتزلة.  �أ�صول  تعد من  والوعيد  والوعد  والعدل 
و�إنم��ا  قري�ش  على  ح��ك��راً  لي�ست  الإم��ام��ة  �إن  غ��يال�ن  ق��ال 
وهذه مقولة  وال�سنة؛  بالكتاب  قائماً  كان  لكل من  ت�صلح 
�أما  والمعتزلة عموماً.  وا�صل بن عطاء خ�صو�صاً  بها  ت�أثر 
�أفكاره التي �أدّت �إلى هلاكه كما هلك معبد من قبله فقد 
ه�شام  ف�أمر  الجائرة؛  ال�سلطة  على  الخ��روج  �إج��ازة  كانت 
�أفكاره دولة بني  �أن تزعزع  بن عبد الملك بقتله خوفاً من 

�أمية التي كانت تعتنق �أفكارا تتعار�ض مع هذا الفكر.
الجعد بن درهم

و�إن��ك��اره  ب��ال��ق��در،  ق��ول��ه  في  الفكرية  الج��ع��د  �آراء  تتلخ�ص 
يتكلم(  ك����أن  ال��كال�م،  �صفة  لله  ت��ك��ون  �أن  )�أي  الله  ل��كال�م 
باقي  ينزه الله عن  �أن  �أجل  الأخ��رى وذلك من  وال�صفات 
الخلْق. كانت للجعد الكثير من الاعتقادات الجدلية ومنها 
�أن »الله لم يتخذ �إبراهيم خليلا ولم يكلّم مو�سى تكليما«، 
التي جعلت خالد الق�سري �أيام ولايته على العراق يذبحه 
في عيد الأ�ضحى بعد �أن خطب في النا�س. بالرغم من �أن 
الجعد  ذبح  قد  الق�سري  خالد  �إن  يقول  ال�سائد  الاعتقاد 

�إلى  بالنظر  �أن��ه  �إلا  وال��درء عنه،  الدين  �أج��ل حرا�سة  من 
لبني  وولائ��ه  الفاح�ش،  وثرائه  القا�سية،  خالد  �شخ�صية 
وكذلك  بالدين،  اهتمامه  وع��دم  ال�سلطة،  �أج��ل  من  �أمية 
نظراً لأن الجعد كان دائماً ما ينتقده ويذمه فمن المرجح 

�أنه قد قتله لأ�سباب �سيا�سية ولي�ست دينية. 
الجهم بن �صفوان

�أكرث�  �أث��رت  التي  الأخر�ي�ة  ال�شخ�صية  �إلى  ن�صل  هنا  م��ن 
بينهم  الو�صل  حلقة  كانت  والتي  المعتزلة  في  غيرها  من 
تلميذ  �صفوان،  بن  الجهم  عن  هنا  �أتح��دث  الجعد.  وبين 
يُ��ع��ار�ض�� ال�سلطة الأم��وي��ة  الج��ع��د ب��ن دره���م، ال���ذي ك��ان 
�شيء  �أي  �أنه لم ي�صل  بالرغم من  كما كان يفعل معلمه. 
م����دوّن ع��ن �آرائ�����ه ال��ف��ك��ري��ة ل��ك��ن ه��ن��اك ب��ع���ض�� مم��ا �أخ��ذ 
المعتزلة  �أخ��ذه��ا  ال��ت��ي  الآراء  ����س��أذك��ر  مخالفيه.  م��ن  عنه 
يطمئن  لم  الكاتب  لأن  ذل��ك  رف�����ض��وه،  م��ا  و����س��أت��رك  عنه 
يعتقد  وه��و  الأخ���رى،  �أف��ك��اره  مع  منطقياً  لتعار�ضها  لها 
هي  الجهم  �آراء  �أهم  من  كذباً.  �إليه  نُ�سبت  تكون  قد  �أنها 
�أن الله »لا يو�صف بما يو�صف  موافقته للجعد من حيث 
والعلم  الحياة  تكون لله �صفات مثل  �أن  ف�أنكر  العباد«،  به 
�أج��ل تنزيه  ب��ال��ق��درة وال��ف��ع��ل« وذل��ك م��ن  و»�أج����از و�صفه 
الله ع��م��ن ���س��واه. وك��ذل��ك �أن��ك��ر ر�ؤي����ة الله ي���وم ال��ق��ي��ام��ة، 
عليه  وزادوا  �أخ��رى  ومذاهب  المعتزلة  عنه  �أخ��ذه  ما  وه��و 
الجهم  �أخ��ذ  ذل��ك،  �إلى  بالإ�ضافة  والتف�سير.  التحليل  في 
�إك��م��الًا على نفي  ال��ق��ر�آن وذل��ك  ال��ق��ول بخلق  ع��ن معلمه 
�صفة الكلام عن الله. وجب التنبيه هنا �إلى �أن الجهم بن 
�صفوان لا يعّد حقاً قدرياً لأنه يعتقد �أن الإن�سان م�سّير لا 
حريّة له في الاختيار، �إلا �أن هذا الر�أي قد يكون قد ن�سب 

�إليه كذباً كما ذكرت بالأعلى.
�أخيراً، �أرى �أنَّ تراث القدرية جدير بالدرا�سة والتمحي�ص 
�أن  �شك  فبلا  منه،  ينطلق  ال��ذي  الأخال�ق��ي  للبعد  وذل��ك 
من امتلك ال�شجاعة لينتقد بع�ض الأفكار ال�سائدة خلال 
وقدرة  عال  �أخلاقي  بح�س  يتمتع  كان  �أمينة.  بني  حقبة 
ع��ل��ى ال��ت��ف��كري� ال��ن��ق��دي، وه���ذا في الح��ق��ي��ق��ة م��ا ي��ج��ب �أن 

ن�أخذه عنهم.

يتتبع ح�سن الخطاف في بحثه المن�شور في مجلة التفاهم بعنوان »القدرية الأوائل: فكرهم العقدي وتوجههم ال�سيا�سي« جذور الفكر الاعتزالي التاريخية والفكرية، 
حيث تق�صى حياة ال�شخ�صيات القدريّة التي �أخذ عنها المعتزلة الكثير من العقائد والأفكار، كذلك ناق�ش توجهاتهم ال�سيا�سية التي �أودت بهم �إلى الهلاك. من �أبرز 

هذه ال�شخ�صيات: معبد الجهني وغيلان الدم�شقي والجعد بن درهم و�أخيراً الجهم بن �صفوان.

القدرية الأوائل وأثرهم على الفكر الاعتزالي
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تُفرِغ على وعي  والفل�سفة و�شائج  التّ�صوّف  �أنّ بين  ولا�شكّ 
ال��وج��ود  �إ���ش��ك��الات  بع�ض  تفحّ�ص  �إم��ك��ان��ات  بهما  الم�شتغل 
والعدم، الحقّ والحقيقة، داخل حدود العبارة والمنطق، و�أن 
الممكنة بين  ال��عال�ئ��ق  والح��ف��ر في  ال��تّ��خ��وم،  ه��ذه  البحث في 
يترتّب  وم��ا  الميتافيزيقي،  الكلّي  والعقليّ  الم��ج��زّء  الدّيني 
ع��ل��ى اج��ت��م��اع��ه��م��ا م��ن ق��ي��م الخر�ي� والج���م���ال؛ والا���ش��ت��غ��ال 
التّجربة  على  �أن���واره���ا  وفي�ض  الإل��ه��يّ��ة،  الم��اه��يّ��ة  بم��سألة 
مجدولة  بمفاهيم  الجمال  م��سألة  �إلى  �إ�ضافة  وفيّة،  ال�صّ
هي  والكيف،  والعلّة،  الكمّ،  والمكان،  الزّمان  �إكراهات  �ضمن 

جدالات مفتوحة بين العقل والإيمان.
يون�س  بن  محمد  الدكتور  مقال  نناق�ش  ه��ذا،  مقالنا  وفي 
الإلهي  »العلم  »التفاهم«- تحت عنوان  -والمن�شور في مجلة 
فيها  ذكر  حيث  عربي«؛  ابن  عند  والفل�سفة  الت�صوف  بين 
عربي  اب���ن  �شخ�صية  في  الم��م��ث��ل  ال��ت�����ص��وف  واق���ع  تف�صيليا 
ح�ضورها  فــي  لها  المميز  وال��ط��اب��ع  بالفل�ســفة،  وعال�ق��ت��ه 
الت�صوف  ع��ن  الاخ���تا�ل�ف  تم���ام  يختلف  ل��ل��م��ع��رف��ة  ك��ن��م��ط 
وال��ع��الم  الإن�����س��ـ��ـ��ان  م��ع  تعاملهما  وك��ي��ف  تح�صيله،  وط���رق 

والله.
من  عنها  الإج��اب��ة  مح��اولا  �أ�سئلة  ع��دة  الكاتب  ط��رح  حيث 
خلال محاور مقاله؛ فت�ساءل: كيــف تعامل واقع الت�صوف 
على  عمل  �أو  والنكران  بالرف�ض  قابلها  هل  الفل�سـفة؟  مع 
فل�سفي  ه��و  لم��ا  ح�ضور  ه��ن��اك  ه��ل  وت��ط��وي��ره��ا؟  احت�ضانها 
في ت�����ص��وف ب��ن��ى ه���ذا الح�����ض��ور؟ وه���ل ا���س��ت��ط��اع اب���ن عربي 
�أن  عربي  ابن  ا�ستطاع  وكيف  للت�صوف؟  نموذجا  يكون  �أن 

يترجم اللقاء مع ابن ر�شد �إلى لقاء مع الفل�سفة؟
ال�سيرة  ال�ضوء على  ن�سلط  الت�سا�ؤلات،  وللإجابة عن هذه 
بن  الدين  محيي  ال�شيخ  عا�ش  حيث  عربي؛  لابن  العلمية 
ال�ساد�س  ال��ق��رن  م��ن  ال��ث��اني  الن�صف  الأن��دل�����س��ي في  ع��رب��ي 
الع�صر  الهجري، وفي هذا  ال�سابع  القرن  الهجري وبدايات 
ا كبيًرا في مختلف  �شهدت الح�ضارة الإ�لاسمية تنوّعًا فكريًّ
عدة  ظهرت  فقد  والعلمية،  والفل�سفية  ال�شرعية  العلوم 

م���دار����س ف��ل�����س��ف��ي��ة وف��ك��ري��ة ت��ن��وّع��ت �أف���ك���اره���ا وم��ن��اه��ج��ه��ا 
الم���دار����س  ت�����ص��ن��ي��ف ه����ذه  �أن���ن���ا يم��ك��ن��ن��ا  �إلَّ  واتج���اه���ات���ه���ا، 
الإ�لاسمية خا�صة في درا�ستها للمباحث الوجودية والإلهية 
الفل�سفية والمدر�سة  المدر�سة  �إلى ثلاث مدار�س كبرى هي: 

ال�صوفية. والمدر�سة  الكلامية 
كبار  م��ع  ك��برًي�ا  ت��ط��ورًا  ع��رف��ت  ال��ت��ي  الفل�سفية  ف��الم��در���س��ة 
الدين  محيي  ال�شيخ  ع�صر  حتى  الإ�لاسميين  الفلا�سفة 
ر�شد  بن  الوليد  �أب��ي  الفيل�سوف  الفقيه  بظهور  عربي  بن 
هذه  �إن  اليونانية.  الفل�سفة  ���ش��راح  كبار  م��ن  يعتبر  ال��ذي 
الفكرية  وق�ضياها  مباحثها  درا���س��ة  في  اع��ت��م��دت  الم��در���س��ة 
والعقائدية على العقل، فكان بذلك م�صدرًا وحيدًا في �إنتاج 
المعرفة الفل�سفية، وقد ظهر �إنتاج فل�سفي كبير مع الكندي 
ال��ذي عا�صر  ر�شد  اب��ن  �إلى  و���ص��ولً  �سينا  واب��ن  وال��ف��اراب��ي 

ال�شيخ محيي الدين بن عربي.
المنهج  بين  مطردة،  ب�صفة  عربي  بن  الدين  محيي  ق  ويفرِّ
والمتكلمون  الفلا�سفة  ي�ستخدمه  الذي  الا�ستدلالي  العقلي 
�أحيانًا كثيرة، وبين منهج ال�صوفية في المعرفة ويطلق عليه 
)�أ�صحاب  ب�أنهم  الفلا�سفة  ي�صف  نراه  ولذا  )ال��ذوق(  ا�سم 
�أذواق  �أ�صحاب  �أنهم  ال�صوفية  ي�صف  حين  في  ذوق(  لا  فكر 

و�أحوال، لا �أهل فكر وا�ستدلال.
و�آرائ��ه  كتاباته  �أك��د من خال�ل  اب��ن عربي  �أن  وبالرغم من 
�إلا  ق��دره��م،  من  والح��ط  الفلا�سفة  من  �شيئًا  ي�أخذ  لا  �أن��ه 
نزعته  ن�ست�شف  �أن  يمكن  و�أق��وال��ه  ت��راث��ه  خال�ل  وم��ن  �أن��ه 
ال��ف��ل�����س��ف��ي��ة ال��وا���ض��ح��ة، و�أن�����ه ذو ث��ق��اف��ة ف��ل�����س��ف��ي��ة وا���س��ع��ة 
الفل�سفات  ���ض��روب  �شتى  على  اط��ل��ع  لأن���ه  وذل���ك  و���ش��ام��ل��ة، 
كله  ذل��ك  ول��ك��ن��ه ه�ضم  وال��ن��ح��ل،  والم��ل��ل  والأه�����واء  والآراء 
فل�سفة خا�صة،  وذات  ل�ؤل�ؤي فريد  و�أخرجه في �صورة عقد 
�صحة  يدعم  ومما  وعرفانية،  �إلهية  فل�سفة  �إلى  �أقرب  �إنها 
هذا القول �أن ابن عربي كان يلقب بالأفلاطوني؛ لأنه يعد 
الم�شرق  في  الإ���ش��راق  وفل�سفة  �أفلاطون  فل�سفة  لبعث  رم��زًا 
بعد رحلته �إلى ال�شرق وا�ستقراره فيها قادمًا من الأندل�س 

تتميز  التي  الأندل�سية  الثقافة  معه  حاملً  م(  الأ� )وطنه 
وت�شعب م�سالكها وطرقها. وتنوعها  بانفتاحها 

ف��ال��ن��ظ��ري��ة الم��ع��رف��ي��ة ال��ع��ق��ل��ي��ة وال��ذوق��ي��ة ع��ن��د اب���ن عربي 
�أو  العقلي  الح��د���س  ا���س��م  الم��ح��دث��ون  عليها  يطلق  -وال��ت��ي 
المكية«  »الفتوحات  كتابه  في  ا  �أي�ضً ي�سميه  وال��ذي  الح�سي، 
خ�صائ�ص  على  تقوم  الرمية-  �أو  ال�ضربة  �أو  النظرة  علم 
على  تعتمد  كونها  ه��و  يميزها  م��ا  و�أه���م  مح���ددة،  و�آل��ي��ات 
الحقيقة  كانت  و�إذا  جوهرها،  في  للحقيقة  المبا�شر  الإدراك 
م��ع��ه  م��ت��م��اه��ي��ة  ف���ه���ي  خر���ي����  والأ� ول  الأ� م��و���ض��وع��ه��ا  ه����ي 
يتحقق  فالعارف  مو�ضوعها،  مع  ذاتيًا  تطابقًا  ومتطابقة 
ف��ال��ذوق  ذات��ه��ا،  في  الحقيقة  طبيعة  م��ن  المعرفة  ه��ذه  عرب� 
الذوق  عربي  ابن  يعرف  ولذلك  ذاتها،  الحقيقة  مو�ضوعه 
نظريته  �آليات  وت�ستند  للحقائق(.  المبا�شر  )ال�شهود  ب�أنه 
ووظيفة  القلب  وظيفة  الوظائف:  من  جملة  �إلى  المعرفية 
وال��ع��ق��ل  ال��ب���ري�ص��ة  ب���دوره���ا عني�  وال��ت��ي تت�ضمن  الخ��ي��ال 
المعاريج  �إليها  وي�ضاف  اليقين  ونور  اليقين  وعين  الجزئي 
فيها  نحتاج  لا  وال��ت��ي  بع�ض  �إلى  بع�ضها  يف�ضي  ال��ثال�ث��ة 
قلبية  ت�صفية  �إلى  و�إنما  فكرية،  �أو  �أية ممار�سة عقلية  �إلى 
ومجاهدات �سلوكية و�أخلاقية، يتم بها تهيئة الذات للتلقي 
والر�ؤية الكونية، بحيث لا يكون »للمعرفة �إلا الر�ؤية؛ ف�إنه 

لا �شيء �أو�ضح؛ منها �إلا �أنها حجاب على قدر المرئي«.
وختاما نقول.. �إنَّ موقف ابن عربي الإيجابي يدل على �أنه 
كان ي�شتغل بالفل�سفة؛ لذلك لا يروم اتخاذ موقف �إق�صائي 
من الفل�سفة والحكم بال�سلب والإق�صاء؛ لأن في ذلك حكما 
عربي  ابن  يرف�ض  �أن  يمكن  ولا  لفكره،  والرف�ض  بال�سلب 
وحدة  لي�ست  لكنها  معرفية؛  وحدة  �أم��ام  �إننا  به.  يقول  ما 
�إق�صائية �أو عدمية، و�إنما وحدة �إيجابية تقبل بالمواقف ولا 
تعدم المخالف، وحدة وجودية تعطي الوجود للنفي، ولي�س 
يق�صي  لا  لأنه  معرفية؛  وقيمة  دور  له  النفي  حتى  العدم، 

المخالف و�إنما يحتويه، ولا يعدمه و�إنما يك�شف عنه.

أم كلثوم الفارسية

�إنَّ اهتمام الفلا�سفة بالجانب الروحي قديم؛ فقد اهتم به �سقراط و�أفلاطون، كما ظهر اتجاه الفل�سفة الغنو�صية عند �أفلوطين �أو ما ي�سمى بالأفلاطونية المحدثة، 
ولاقت هذه الأفكار �صداها في الفل�سفة الإ�سلامية التي عا�صرها ابن عربي فتجلّت هذه المعارف الجامعة بين العقل والروح في �شيخ الم�شائين في ع�صره ال�شيخ الرئي�س 

ابن �سينا الذي اهتم بالت�صوف كعلم وتنظير عقلي في معارفه الفل�سفية، �إلى جانب ا�شتغاله بالفل�سفة العقلية الم�شائية الأر�سطية.
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