
 ذي الحجة 1441 هـ - أغسطس 2020

 العدد الواحد والسبعون : ذي الحجة 1441هـ - أغسطس 2020

hilalalhajri@hotmail.com

ا قبل...! أمَّ
من القصائد التي يُمكن أن تُوجه للأطفال قصيدة بعنوان 
»لا تخبرني أنّ الكفاحَ غير مُجْدٍ« للشاعر الإنجليزي آرثر 
وهو   ،)1861-Arthur Hugh Clough )1819 كلوف  هيو 
القرن  للكنيسة في منتصف  شاعر معروف بمعارضته 
والنثرية  الشعرية  التاسع عشر في بريطانيا، وأعماله 
تعكس ذلك. ويعد النقاد شعره إرهاصاً بالحداثة وكان 
له تأثير بالغ على شعراء مثل تي إسْ إليوت. سافر على 
نطاق واسع في أمريكا وأوروبا، وشهد الثورة الفرنسية 
في باريس وكان معجباً بها. أثناء زيارته لإيطاليا أصيب 

بالملاريا وتوفي عن عمر يناهز 42 عامًا. 
 Say Not the Struggle Naught« قصيدته  أما 
فقد  مُجْدٍ«  غير  الكفاحَ  أنّ  تخبرني  »لا  أو   »Availeth
كتبها سنة 1849 ومن الُمرجّح أنه استلهمها من وحي 
بريطانيا وهي حركة  1848 في  الميثاقية سنة  الثورة 
العاملة  الطبقة  من  للذكور  التصويت  بحق  عنيت 
رواجاً  القصيدة لاقت  السياسي في بريطانيا.  للإصلاح 
الأنطلوجيات  من  العديد  في  طبعها  أعيد  وقد  كبيراً 
والُمحاولة  الكفاح  قيمة  تمجد  لأنها  وذلك  الشعرية؛ 
تتحدث  القصيدة  ما.  شيء  لتحقيق  والسعي  الجادة 
عن الأمل وعدم اليأس مهما كان الفشل محبطاً أحياناً. 
وكما تقول الكاتبة والروائية البريطانية مارجريت درابل: 
مُحبطة،  حياتي  في  السياسية  آمالي  مُعظم  »كانت 

لكنّ هذه القصيدة تخبرنا ألا نفقد الإيمان«.

»لا تخبرني أنّ الكفاحَ غير مُجْدٍ«
لا تقولنّ جهادي ذهبا

وكفاحي وجِراحاتي هَبَا

وعَدوّي غالِبٌ لا يَنْثني
وكذا يومي كأمسي قد خَبَا

إن تَكُنْ آمالُنا ساذِجةً
فلعلّ الخوفَ دوما كَذَبا

قد يُغطّيها دُخانٌ عابرٌ
ورِفاقُ الدرب تجلو الحُجُبا

تقتفي آثارَنا مسرعة
تملأ الْميدانَ نَصْرًا وَجَبا

فإذا الموجُ بدا مُنْكسِرًا
لا تظنَّ الماءَ مِنْ ضِيِقٍ كبا

سترى الأنهارَ من أقصى المدى
تحمل الطوفانَ يَجتاح الرُّبى

وضياءُ الفَجْرِ إنْ ضنّ به
مَشْرِقُ الأرضِ وفي الغيب اختبا

حَى فلعلّ الشمسَ يَجلوها الضُّ
ويَعُمُّ النُّورُ منها الَمغْرِبا

د. هلال الحجري

ملحق مجلة التفاهم تصدره وزارة الأوقاف والشؤون الدينية بالتعاون مع »         «

المدن الأوروبية والاندماج في المجال

المُشترك الإبراهيمي منطلقا لائتلاف الأديان السماوية

تنامي الشعبوية في العالم المعاصر..المخاوف والتطلعات

الشعوبية في تاريخ الإسلام الكلاسيكي

المدن الفاضلة في الأزمنة الوسيطة

إدارة أزمة التفرق والفتنة في الكتاب والسنة

خطوات الإصلاح نحو مجتمعات معرفية متقدمة

إشكالية الثنائيات التاريخية

الحركة الإسلامية ليست بديلا عن الأمة..

الفضاءات الإلكترونية.. والأخلاقيات الرقمية

أدوار الدولة المُعاصرة ومعايير نجاحها
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المدن الأوروبية
والاندماج في المجال

باسم الكندي

حيث يهدف هذا المقال اإلى عر�ض نظريات الاندماج في المجال 
الكيانات  هي  المدن  كَون  واأن�ساقه؛  العمران  باأنظمة  وارتباطها 
الان��دم��اج،  ح��ول  المُ��تَ��م��ح��وِرة  المفاهيم  لدرا�سة  م��اءم��ة  الاأك��ر 
الم��دن-  ب��ن  ت��راب��ط��ات  -بو�سفه  لها  الج��غ��رافي  الفهم  اأن  ذل��ك 
ويوجد  عنها،  ل  ومُف�سَّ دقيق  ا�ستنتاج  �سياغة  على  يُ�ساعدنا 
ه��ن��اك م��ف��ه��وم��ان ن��ظ��ري��ان ح��ا���س��م��ان في درا���س��ة ق�����س��اي��ا اإع���ادة 

تنظيم المدن هما:
��د ب���ه ال��ت��ف��اع��ل والارت���ب���اط  1- الان���دم���اج في الم���ج���ال: ويُ��قْ�����سَ
ال�ساملن بن مدن رئي�سة لمنطقة ما من جهة والمدن الموجودة 
خ���ارج ت��ل��ك الم��ن��ط��ق��ة م��ن ج��ه��ة اأخ����رى وت��ه��دف ال��ب��اح��ث��ة بهذا 
بن  الترابطات  �سكل  معرفة  اإلى  هنا  به  تقوم  ال��ذي  التحليل 
العاقات  واأثر  طبيعة  يت�سمّن  الذي  منطقها  وفَهمِ  الاأقاليم 

الخا�سة بها.
2- نظام التعمير اأو ن�سقه: ويُفهم منه معرفة اأ�سكال التفاعل 
ب��ن الاأن�����س��اق ال��ت��ع��م��يري��ة ج��غ��راف��يً��ا وات�����س��ال��ه��ا ب��الان��دم��اج في 
م�ساألة  ت�سع  ال��ت��ي  ال�سبكية  الم��ق��ارب��ة  اأن  ه��ن��ا  وي��ب��دو  الم��ج��ال، 
اأ�سد ماءمة  التق�سيمات ال�سيا�سية وحدود الدولة في الخلفية 
المجال  في  الم��دن  اندماج  درا�سة  في  الجيو-�سيا�سية  المقاربة  من 
ن�سق  تح��ت  تن�سوي  �سبكة  ت�سكيل  ف��ك��رة  على  ت�ستمل  ؛لاأن��ه��ا 
الان���دم���اج الج��دي��د الج��ه��وي وال�����س��ام��ل؛ ك��ذل��ك ه���ذه الم��ق��ارب��ة 
عاقات  �سبكة  ن  ليُكوِّ الاندماجي  البحث  عملية  على  تُ�ساعد 
المقاربة  تنظُر  بينما  التمّدن  اأنظمة  م�ستوى  على  تطورا  اأكر 
اإلى  بالجهوية(  يتعلق  )فيما  والاقت�سادية  �سيا�سية  الج��ي��و- 
ال�سركات  م�ستوى  على  اأو  القومي  الم�ستوى  على  الترابطات 

الكبرى لكنها لا تهتّم بالمدينة باعتبارها وحدة م�ستقلة.
* نم���وذج الم��رك��ز ال��ه��ام�����ض وح�����دوده: وه���و نم���وذج ���س��نّ��فَ��ه كل 
مختلف  لتق�سيم  فالر�ستاين  واإيم��ان��وي��ل  م���يردال  ج��ون��ار  م��ن 
الم��رك��ز  ه���ي:  م��ف��اه��ي��م ت�سنيفية  ل��ث��اث��ة  ال��ع��الم وف��ق��اً  اأج����زاء 
بتحييد  الهام�ض  �سبه  فيه  ي��ق��وم  وال��ه��ام�����ض،  الهام�ض  و�سبه 
رَ ه��ذا ال��ن��م��وذج ب�سكله  ال��ن��زاع��ات ب��ن الم��رك��ز وال��ه��ام�����ض، وطُ����وِّ
من  بعد  فيما  ثم  الاتكافوؤ  اقت�ساد  علماء  قِبل  من  المعا�سر 
م تف�سيراً  يُقدِّ رينو في ميدان الجغرافيا وهو نموذج  األان  لَدُن 
هو  المركز  لاأن  م�ستتبع  الهام�ض  ب��اأن  يُفيد  كما  التفاوت  لهذا 
وتكون  المراكز لا�ستئثار بموارد هوام�سها  تَتجه  كما  المهُيمِن. 
ال��ت��دف��ق��ات ب��ن الم��رك��ز وال��ه��ام�����ض غ��ير م��ت��وازي��ة وه���ذا يجعل 
المركز  ي�ستحوذ  حيث  الهام�ض  عجز  م��ن  الم�ستفيد  ه��و  الم��رك��ز 
على العاقات والاأن�سطة والم�سالح على ح�ساب عجز الهام�ض، 

والمدينة  القرية  م�ستوى  على  النموذج  ه��ذا  ا�ستعمال  ويُمكن 
وحتى عالمياً، كذلك وُجدت هناك بناءات اإطارية فكرية جديدة 
كنموذج المثلثات المتداخلة الناتج عن التق�سيم القديم للمجال 
ت�سنيف  و�سع  وهدفه  كري�ستالر  والتر  و�سعه  الذي  الاأوروبي 
الم��دن الاأوروب��ي��ة  ت  عُ���دَّ ال��ق��ارة الاأوروب��ي��ة حيث  اأج���زاء  لمخُتَلفَ 
العظمى هي المركز الاأوروبي لاأنها الاأكر ن�ساطاً وتطوراً تِقنياً 
ح اأن جزءاً كبيرا من مدن �سرق و�سط اأوروبا تُ�سكِّل  بينما يت�سّ
ف��اإن  الت�سنيف  ه��ذا  ورغ��م  اأوروب���ا  هام�ض  م��ن  عري�سا  قطاعاً 

الواقع يَظهر اأ�سدّ تعقيداً مما يقوم عليه هذا النموذج.
اقترحه  الَحلقَة  اأو  الخ��اتم  ه��و نم��وذج  اآخ��ر  كما يوجد نم��وذج 
ب�سمال  ال��واق��ع��ة  الم��دن  يُق�سّم  وه��و  1988م،  ع��ام  بريني  روج��ي 
غرب اأوروبا ح�سب الفوارق في الروة؛ حيث يتقاطع الخاتم اأو 
حلقة المدن جزئياً مع المدن التي تُثّل مركز الثقل الاأوروبي؛ 
يُ��ث��ير ت�����س��اوؤلات ع��دة ل��ع��دم و���س��وح  ول��ك��ن ظ��لَّ ه��ذا الت�سنيف 
اأن ت�سميمه قديم لا يُحقق الهدف المرجو منه،  معاييره، كما 
الاأوروب��ي من  للمجال  وُ�سعت  اأخ��رى  اأي�سا نماذج  وُجِ��دَت  كما 
تُ�سكّل  وه��ي  الم��ج��ال  م��رك��زي��ة  ح��ول  كري�ستالر  نظرية  اق���تراح 
مناطق  وتداخل  المدن  اأحجام  لتراتبية  الممكنة  التفا�سير  اأحد 
الذي  المركزي  الاإم��داد  مفهوم  على  يرتكز  ها  �سُ وملخَّ نفوذها 
وخدمات  اإم��دادات  فيه  توجد  مركز  بن  التفاعل  على  يعتمد 
ومنطقة تكميلية يكون هناك طلب على هذه الخدمات تجعل 
وال��ط��ل��ب،  ال��ت��م��وي��ن  يلتقي فيها  ���س��وق  تُ��ع��ت��بَر بم��ث��اب��ة  الم��دي��ن��ة 
التق�سيمات  اإج��راء  من  كري�ستالر  النظرية  هذه  �ساعدت  وقد 
المثُلَّثِيَّة على جنوب األمانيا ثم على جزء من اأوروبا، ويظهر جلياً 
اأنَّ هذا التق�سيم يَعر�ض وِجهة نظر اأوروبية جرمانية مركزية 
متطرّفة لِكَونِهِ يجعل األمانيا تحتل مرتبة المركز المطُلق والحال 
اأنَّ هذه  رغ��م  م��رة  اأك��ر من  النموذج  ه��ذا  نقد تطبيق  ��ه تم  اأنَّ
اإظهار عدد من الت�سوّرات بما  التق�سيمات �ساعدت لاحقاً على 
وال��ذي  بريني،  اق��ترح��ه  ال��ذي  المتداخلة  المثُلثات  نم��وذج  فيها 
الجانبية  وامتداداته  الاأوروبي  الفقري  العمود  بداية من  بناه 
وغيرها من التفا�سيل. ورغم ذلك، يبقى هذا التق�سيم �سديد 
ال��ن��ق�����ض؛ ل�����س��ع��وب��ة اح����ترام ال�����س��ات ب��ن الم����دن وف��ق��اً ل��ه��ذا 
لا  ���ه  اأنَّ اإلى  اإ���س��اف��ةً  تعقيداً  اأك��ر  اأن��ه  كما  الهند�سي،  التناغم 

يُظهِر بع�ض المدن.
للمو�سوعات  قَ��بْ��ل��ي  ت�سييق  اأُيَّ  ترف�ض  هنا  الباحثة  ونج��د 
هذه  اأن  كما  الواقع  عن  مخالفة  �سورة  تُقدم  والتي  المدرو�سة 
م فكرة وا�سحة عن تطور ونمو مدن و�سط  التق�سيمات لا تُقدِّ

»الاإقليم  مفهوم  تَبنَّي  اإلى  الباحثة  تتجه  لذلك  اأوروب��ا؛  �سرق 
ودني�ض  كورتي�ض  جينوفييف  اقترحته  ال��ذي  الم��واق��ع«،  متعدد 
جيرو  فريدريك  تبنّاه  وال��ذي  الاأنربولوجيا  ميدان  في  بي�ض 
التغييرات  و�سف  من  ذلك  مَكّنَ  والذي  الجغرافيا  م�سمار  في 
ت الاأقاليم والاأرا�سي، وهو ما  والتجديدات المعا�سرة التي مَ�سَّ
مع  وترابطها  المدينة  اإلى  الم�ستندة  المقاربة  اإلى  نتوجه  يجعلنا 
ميدان الجيو-�سيا�سيات على مقاربة فكرة المدن وفق الطريقة 
اإلى  ي�ستند  اأن  ال��ن�����س��ق  ه���ذا  ���س��اأن  م��ن  واأن  خ��ا���س��ة  ال�����س��ب��ك��ي��ة، 

ال�سات والعاقات التي تُقام بن الكيانات المجالية.
بالح�سبان  اأخ��ذه  ل�سعوبة  النموذج  ه��ذا  انتقاد  يتم  ما  وع��ادة 
يُ�ساعد  اأنّ��ه  ال��دول، ولكن ميزته الجوهرية في  بما وراء حدود 
على التفكير وفقاً لمفاهيم التفاعات بن المدن؛ وذلك في اإطار 
تهتم  التي  الجهوية  المقاربة  عك�ض  على  بتطورها  يهتم  حيوي 
على  الكبرى  ال�سركات  اإ�ستراتيجيات  تفرزها  التي  بال�سات 
مقاربة  تتم  المُ��ع��قّ��دة،  الاأن�����س��اق  نظرية  وفي  الج��ه��وي،  الم�ستوى 
الم��ت��ع��ددة )الج���وار- الم��و���س��وع��ات  لم�ستويات  ت��ب��ع��اً  الم���دن  اأن�����س��اق 
والمتُميّزة  النَّ�سِطة  الكبرى(  الجهوية-الجهات  المدن-الاأن�ساق 
الب�سرية  التفاعات  اأنَّ  هنا  الباحثة  وترى  معقدة،  بتفاعات 
ال��ت��اأث��يرات  ه���ذه  لاأن  الم��ج��ال  تنظيم  ع���ادة  يحكمها  واأم��اك��ن��ه��ا 
ت��ن��وّع��ه، وه��و م��ا تعتبره هنا في  اأ���س��ا ع��ن  وال��ت��ب��ادلات ناجمة 
الو�سطى  اأوروب��ا  داخ��ل  مدن  لقراءة  اأك��بر  مفتاحاً  المقالة  هذه 
ال��ت��اأك��ي��د ع��ل��ى م��ف��ه��وم��يْ الان��دم��اج والتفاعل  وال�����س��رق��ي��ة، م��ع 

لدورهما في تحقيق الاكتمال بن مكان واآخر.
�سارت الاآن نُظم المدن اأكر تطوراً، واأُ�سبح تاأثيرها دوليا اأكر 
حدث  دول��ي��اً  الم��دن  تفاعل  واأنَّ  خا�سة  المغُلقة،  الم��دن  نُظم  م��ن 
ال��ذي  الاأم���ر  والاق��ت�����س��اد  بالعولمة  مرتبطة  خ��ارج��ي��ة  لِ��ع��وام��ل 
الدولي  اِتِّباعاً لا�ستراتيجيات الا�ستثمار  اأكر  المدن  جعل هذه 
لهَا لتكون اأكر ترابطاً مع مدن عالمية اأخرى اأكر من  مما اأهَّ

ارتباطها بالمدن المن�سوية معها قومياً.
منحنيات  على  قائمة  عدة  اأوروبية  ت�سنيفات  هناك  وختاماً.. 
الروة تُكّن من التعرّف بن المركز والهام�ض في اأوروبا ولكن 
هذه الت�سنيفات لا تتنا�سب مع واقع اأوروبا، خا�سة واأنّها تُقدم 
ترى  لذلك  بها،  الاأخ��ذ  على  تُ�ساعد  لا  لها  مُختزلة  ر�سومات 
الباحثة �سرورة تجاوز هذه البناءات النظرية والاعتداد بالمدن 
و�سبكاتها ونمط عمرانها مع المدن الاأخرى وفهم اندماجها في 
الاقت�ساد العالمي لكي يتم تقديم �سورة اأكر مائمة عن حال 

المدن الاأوروبية بعد ذلك.

توؤكد نتاليا زادونوف�سكا الباحثة في مركز التحليل المجالي المتقدّم بجامعة لندن، في مقالها المن�سور بمجلة »التفاهم«، بعنوان »المدن بح�سبانها مقايي�س 
مع  المدن  العالمي عبر تفاعلات هذه  الاقت�ساد  اندماجها في  وفَهمِ  اأوروبا  والعمران في  التَّمدن  اأنظمة  بكل  الِاعتِداد  المجال«، على �سرورة  للاندماج في 

المدن الاأخرى.

bas2089@gmail.com
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المُشترك الإبراهيمي منطلقا
لائتلاف الأديان السماوية

فيصل الحضرمي

المحطات  اأب��رز  لتتبع  المهمة  مقالته  ال�سيد  ر���س��وان  يُكر�ض 
في ال��ط��ري��ق ال��ط��وي��ل ال����ذي ق��ط��ع��ه الح����وار ب���ن ال��دي��ان��ات 
ت�سمية  ح��داث��ة  اإلى  ب��الاإ���س��ارة  اإي��اه��ا  م�ستهاً  الاإب��راه��ي��م��ي��ة، 
انت�ساف  مع  اإلا  النور  تر  لم  التي  الاإبراهيمية«  »الديانات 
ال��اه��وت  علماء  م��ن  المنفتحون  راح  حيث  المن�سرم،  ال��ق��رن 
ال�سماوية  ال��دي��ان��ات  اأت��ب��اع  ال��ت��ق��اء  اإلى  ي��دع��ون  الكاثوليك 
ال����ث����اث، الم�����س��ي��ح��ي��ة وال���ي���ه���ودي���ة والاإ������س�����ام، تح���ت مظلة 
الفاتيكان  مجمع  ومثّل  بينها.  فيما  الم�ستركة  الاإبراهيمية 
على  ال���دع���وة  ه���ذه  ذروة  و1965   1962 ع��ام��ي  ب���ن  ال���ث���اني 
الاأ�سل  في  الثاثة  الاأدي��ان  بن  الحا�سل  الاتفاق  اأنَّ  اعتبار 
وتذليل  الح��وار  فتح  �ساأنه  من  اأخ��رى  واأ���س��ول  الاإبراهيمي 

العقبات التي تعتر�ض جهود تحقيق ال�سام في العالم.
على  اإيجابي  اأث��ر  لها  ك��ان  ال��دع��وة  ه��ذه  اأنَّ  الكاتب  يخبرنا 
من  انطاقاً  معها  التفاعل  في  يتوانوا  لم  الذين  الم�سلمن 
جاءت  اأنها  كما  ودعوته«.  الكريم  القراآن  دعوى  »هي  كونها 
�سعائرهم  ا�ستمال  للتاريخ، ومع  العرب  ت�سور  من�سجمة مع 
على  الموؤمنون  فيها  يفد  التي  الح��ج  فري�سة  على  التعبدية 
الن�ض  ثبّت  وقد  اإ�سماعيل.  وابنه  اإبراهيم  بناه  الذي  البيت 
منها  نذكر  اآي���ة،  م��ن  اأك��ر  في  الاإ���س��ام  اإبراهيمية  ال��ق��راآني 
كان  {م��ا  ع��م��ران:  اآل  ���س��ورة  م��ن  وال�ستن  ال�ساد�سة  الاآي���ة 
وما  مُ�سلماً  حنيفاً  كان  ولكن  ن�سرانياً  ولا  يهودياً  اإبراهيم 
اتبعوه  للذين  باإبراهيم  النا�ض  اأولى  اإن  الم�سركن.  من  كان 

وهذا النبي والذين اآمنوا والله ولي الموؤمنن}.
اليهود  الكتاب  اأهل  اإلى  الكريم  القراآن  توجه  البداية  ومنذ 
اإلى  ال�سيغة يح�سهم، من جهة،  والم�سيحين بخطاب ثنائي 
يكفل  اأن  متو�سماً  كتبهم،  في  وردت  كما  بالاإبراهيمية  العمل 
بالتالي  وي�سهل  الاإب��راه��ي��م��ي��ة،  روح  اإلى  ال��ول��وج  ذل��ك  ل��ه��م 
اأخرى،  الاإ�سام. ويدعوهم، من جهة  انفتاحهم على  عملية 
الاإبراهيمية،  المنطلقات  على  يرتكز  م�ستركٍ«  »اإع���انٍ  اإلى 
اللبنة  بمثابة  ليكون  اختافات،  من  عداها  عما  ويتغا�سى 

الاأولى في م�سروع »التوافق واللقاء«. 
الثامنة وال�ستن من  الاآية  الاأولى في  ال�سيغة  نجد م�سداق 
���س��يء حتى  ال��ك��ت��اب ل�ستم على  اأه���ل  ي��ا  الم��ائ��دة: {ق��ل  ���س��ورة 
تقيموا التوراة والاإنجيل وما اأنزل اإليكم من ربكم وليزيدن 

اإليك من ربك طغياناً وكفراً فا تاأ�ض  اأنزل  كثيراً منهم ما 
في  الثانية  ال�سيغة  تتجلى  بينما  ال��ك��اف��ري��ن}.  ال��ق��وم  على 
اأهل  يا  {ق��ل  ع��م��ران:  اآل  �سورة  من  وال�ستن  الرابعة  الاآي��ة 
الله  اإلا  نعبد  األا  وبينكم  بيننا  �سواء  كلمة  اإلى  تعالوا  الكتاب 
دون  من  اأرب��اب��اً  بع�ساً  بع�سنا  يتخذ  ولا  �سيئاً  به  ن�سرك  ولا 

الله فاإن تولوا فقولوا ا�سهدوا باأنَّا م�سلمون}.
اإلى دين  الداعيتن  الكاتب، فاإن هاتن ال�سيغتن،  وبح�سب 
من  ا�ستجابة  تج��دا  لم  الاإبراهيمي،  الم�سترك  ظل  في  واح��د 
الاإ���س��ام  وب��ن متكلمي  بينهم  ���س��ت��دور  ال��ذي��ن  ال��ك��ت��اب  اأه���ل 
اليهودية،  اأن  الم�سكلة  واأ�سا�ض  ق��رون.  لعدة  طويلة  ج��دالات 
دون  نف�سها  على  الاإبراهيمية  ال��دع��وة  تح�سر  جانبها،  من 
الاإ���س��ام  ت��ر في  ف��ل��م  الم�سيحية  اأم���ا  الاأخ���ري���ن.  ال��دع��وت��ن 
منع  اأو  الم�سيحية  ا�ستبدال  اإلى  ت��ه��دف  ع��رب��ي��ةً  ه��رط��ق��ةً  اإلا 

انت�سارها بن ظهراني العرب.
الاأم���وي،  الع�سر  اإلى  ال��ع��ائ��دة  الدم�سقي  يوحنا  كتابات  اإن 
وكتابات تيودور اأبي قرة العائدة اإلى الع�سر العبا�سي الاأول، 
تقدمان الدليل على تزايد حدة الخاف العقدي بن الاأديان 
للهجرة.  الاأول  ال��ق��رن  في  الاأولى  ال�����س��ج��الات  منذ  ال��ث��اث��ة 
كما  الاإبراهيمية،  اإلى  الاإ���س��ام  انتماء  الدم�سقي  اأنكر  لقد 
بع�ض  ويرى  بالجبرية.  والقول  العنف  اإلى  بالدعوة  اتهمه 
الموؤرخن اأن النقا�ض الاإ�سامي حول م�ساألة القدر في الفترة 
الم�سلمن  ت��اأث��ر  اإلى  ج��زئ��ي��اً  ع���زوه  يمكن  نف�سها  التاريخية 
ب��ات��ه��ام الم�����س��ي��ح��ي��ن ل��ه��م ب��الج��بري��ة. م��ن ج��ه��ت��ه��ا، ت��زام��ن��ت 
اأبي قرة مع ظهور وا�سل بن عطاء، موؤ�س�ض  كتابات تيودور 
الم�سيحين  على  ال��رد  عاتقه  على  اأخ��ذ  ق��د  وك��ان  الاع��ت��زال، 

اأتباع الفرق المخالفة لاإ�سام.  وبقية 
 252 �سنة  الن�سارى  الرد على  كما �سكلت ر�سالة الجاحظ في 
ه� ور�سائل القا�سم بن اإبراهيم والكندي الفيل�سوف وكتابات 
بها  اأ�سهم  التي  ال��ردود  الاأمثلة على  اأبرز  ال��وراق  اأبي عي�سى 
هكذا،  الثاثة.  الاأدي���ان  بن  المحتدم  ال�سجال  في  الم�سلمون 
جمع  محاولة  من  الج��دالي  النقا�ض  انتقل  الكاتب،  بح�سب 
�سدر  في  الاإبراهيمية،  مظلة  تح��ت  ال��ث��اث  ال��دي��ان��ات  اأت��ب��اع 
الاإ����س���ام، اإلى ن��ف��ي ي��ه��ودي��ة ون�����س��ران��ي��ة اإب��راه��ي��م واإث��ب��ات 

العبا�سي.  الع�سر  اإ�ساميته، في 

وق����د ت�����س��م��ن��ت ال������ردود الاإ����س���ام���ي���ة ع��ل��ى الم�����س��ي��ح��ي��ة اأرب����ع 
ورواية  والاأقانيم،  الم�سيح،  طبيعة  في  تثلت  رئي�سية  م�سائل 
هذه  من  الغاية  وكانت  الم�سيحي.  الكهنوت  ونظام  الاأناجيل، 
المنطق  وعلى  الوحدانية  على  الم�سيحية  خروج  اإثبات  الردود 
ال��رد  ع��ن  الم�سيحيون  المفكرون  ي��ت��وان  لم  بالمقابل،  ال�سليم. 
رده  في  ع��دي  ب��ن  يحيى  فعل  -مثلما  الم�سلمن  �سبهات  على 
ويغلب  ب��الح��ذر،  م�سوبة  ردوده����م  ك��ان��ت  واإن  ال����وراق-  ع��ل��ى 

عليها الدفاع لا الهجوم.
يرى كاتب المقالة اأن الجدال العقدي ظل م�ستعراً بن اأتباع 
ظل  الاإبراهيمي  الم�سترك  عن  الدفاع  واأن  الثاثة،  الاأدي��ان 
الا�ستعمار  ف��ترة  خ��ال  الاأط����راف  جميع  ثقافة  ع��ن  غ��ائ��ب��اً 
الغرب  ا�ستياء  واأدى  ب��ل  الما�سيان.  القرنان  �سهدها  التي 
ثقافة  ازده���ار  اإلى  الاإ���س��ام��ي  ال��ع��الم  ب��ل��دان  على  الم�سيحي 
تب�سيرياً. كما  التي راأت في الا�ستعمار وجهاً م�سيحياً  الردود 
الاإ�سامية  الذاكرة  الم�ساحبة لا�ستعمار في  الظروف  اأحيت 

الاأهوال التي �سهدتها اإبان الحروب ال�سليبية.
ورغم ما اعترى العاقة بن الديانات الثاث من �سراعات 
توجيه  �سهدت  الما�سية  ال�سبعة  العقود  اأن  اإلا  التاريخ،  عبر 
الكاثوليك  والم��ف��ك��ري��ن  البروت�ستانتية  الكنائ�ض  م��ن  ع��دد 
والم�ست�سرقن دعوات مختلفة للحوار مع الم�سلمن. وبح�سب 
في  بذلت  التي  الم�ساعي  جميع  من  الرغم  على  فاإنه  الكاتب، 
هذا ال�سياق منذ خم�سينيات القرن الع�سرين، اإلا اأن التحول 
م��ن الح����وار ال�����س��ف��اف ب��ن الاأدي�����ان ال�����س��م��اوي��ة اإلى تحقيق 
وال�سبب،  بعد.  الح��دوث  له  يكتب  لم  بينها  فيما  الائ��ت��اف 
اأول���ه���ا: م�����س��األ��ة ح�سرية  ث��اث��ة ع��وائ��ق،  اإلى  ب���راأي���ه، ع��ائ��د 
اأمرين جللن،  الخا�ض في �سخ�ض الم�سيح، وثانيها: حدوث 
�سدام  اأط��روح��ة  هما  ا�ستراتيجي،  والاآخ���ر  ث��ق��افي،  اأحدهما 
الح�����س��ارات، وه��ج��وم ال��ق��اع��دة ع��ل��ى ال���ولاي���ات الم��ت��ح��دة ع��ام 
الم�سلمن  والعلماء  الدينية  الموؤ�س�سات  افتقاد  2001، وثالثها: 

للمبادرة. 
الاأط��روح��ة  اإلى  ل��ل��ع��ودة  خ��ات��ة مقالته  ال��ك��ات��ب في  وي��دع��و 
الاإبراهيمية للقراآن، والتي يرى اأن الم�سلمن قد تخلوا عنها 
وتكون  حياة،  لنا  »تكون  اأن  �سبيل  في  وذل��ك  بعيد«،  حد  »اإلى 

اأف�سل«. حياةً 

faisalsalim@hotmail.com

لا �سلام في العالم اإلا بال�سلام بين الاأديان، ولا �سلام بين الاأديان اإلا بوجود اأخلاق عالمية تت�سمنها تلك الاأديان. تلك هي الاأطروحة العامة للاهوتي 
وهي  العالم.  ين�سده  الذي  ال�سلام  واإر�ساء  بينها،  فيما  الائتلاف  تحقيق  اإلى  و�سولًا  الاأديان،  بين  للحوار  الداعين  اأبرز  اأحد  كينغ،  هانز  الكاثوليكي 
الاختلاف  من  الاإبراهيمية  »الديانات  عنوان  تحت  التفاهم  بمجلة  المن�سورة  ال�سيد،  ر�سوان  اللبناني  الباحث  مقالة  فلكها  في  تدور  التي  الاأطروحة 

اإلى الائتلاف«.
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عليه  يُطلق  لما  المُ�سادة  الحركة  لتكون  ال�سعبوية  ن�ساأت 
النخبة  تحكم  اأي  )النخبوية(  الجديد  الفكر  اأ�سحاب 
اأنَّ  ال�����س��ع��ب��وي��ون  وي���رى  ل��ل��دول��ة.  ال�سيا�سية  الح��ي��اة  في 
ال�����س��ي��ا���س��ي��ة ه���ي مج��م��وع��ة م��ت��ن��ف��ذي��ن يعتلون  ال��ن��خ��ب 
ال��ب��ع��د عن  ب��ع��ي��دي��ن ك��ل  ع��اج��ي��ة، مم��ا يجعلهم  اأب���راج���اً 
اأقدم هذه  ولعل من  ال�سارع.  المحكومن ومطالب  واقع 
و«الح���زب   ، رو���س��ي��ا  في  ال�سعب«  »اإرادة  ح��رك��ة  الح��رك��ات 
التا�سع ع�سر، فقد حمل  القرن  اأمريكا في  ال�سعبوي« في 
بحقوق  المطالبة  عاتقهم  على  الح��رك��ات  ه��ذه  موؤ�س�سو 
المزارعن،  ك�سغار  لا�ست�سعاف  عر�سة  الاأك��ر  الفئات 
وا����س���ع���ن اأن��ف�����س��ه��م في ����س���راع مُ��ب��ا���س��ر م���ع الم��ن��ظ��وم��ة 
بم�سالح  مهتمة  غ��ير  اأق��ل��ي��ة  يعدونها  ال��ت��ي  ال�سيا�سية 
اأطماعها  ب�سبب  المجتمع  لتقدم  معيقة  اإنِّها  بل  ال�سعب، 
ال��راأ���س��م��ال��ي��ة، واأط���م���اع ال�����س��ه��رة والم��ك��ان��ة الاج��ت��م��اع��ي��ة 
ال��رف��ي��ع��ة. وغ��ال��ب��اً ف����اإنَّ ال�����س��ع��ب��وي��ة ت��ت��خ��ذ م��ن الج��ان��ب 
ث��اب��ت��اً في تح��دي��د هويتها،  ع��ن�����س��راً  ال��ق��وم��ي  اأو  ال��دي��ن��ي 
تحث  رنانة  و�سعارات  مُجلجلة  خطابات  اإياها  م�سمنة 

النَّا�ض على الالتفاف حولها.
اإ�سكاليات  عدة  المقال  في  قن�سوة  يا�سر  الباحث  ويطرح 
ال�سعبوية، فهو يت�ساءل مثا عن م�سير  تتعلق بمبادئ 
الم��ه��اج��ري��ن والاأق���ل���ي���ات في ح���ال نج��ح��ت ال�����س��ع��ب��وي��ة في 
ولايعنيهم  للحركة  لاينتمون  لكونهم  للحكم  الو�سول 
خطابها. واإذا �سلمنا جدلًا باأن ال�سعبوية تت�سامى عن كل 
ال�سعب  اأن تعن من يُمثل  فاإنها ولابد من  الاختافات 
وبالتالي فاإنَّ لهوؤلاء الممثلن الاأحقية في تحديد من هم 
عند  وال�سعبويون  مطالبهم؟  اأولويات  وماهي  ال�سعب؟ 
هذه النقطة بالذات لا يختلفون عن النخب التي �سعوا 
في  تتمثل  هامة  اإ�سكالية  الباحث  يطرح  كما  لاإبعادها. 
الاأخاقي  الت�سور  على  بناء  يقول:«  حيث  ال�سعب  قيم 
اأخاقية  بتعددية  ي�سمح  لن  ال�سعب  فاإنَّ  ال�سعب  لفكرة 
�سورة  فر�ض  يتم  ث��م  وم��ن  والت�سامح،  بالتنوع  ت�سمح 

ر�سد  م��ع  ق�سري،  نحو  على  الاأخ��اق��ي��ة  ال�سعب  وح��دة 
واتهامها  المتباينة  ال�سيا�سية  والاأف��ك��ار  الت�سورات  ك��ل 
ي�ستدعي  اأخ���اق���ي���ة، مم���ا  م��ن��ط��ل��ق��ات  م���ن  ب���الان���ح���راف 
لزم  اإن  ا�ستئ�سالها  اأو  ومعالجتها  اإ���س��اح��ه��ا  ���س��رورة 
الاأخاقية  الم��ب��ادئ  ع��ن  خ��روجً��ا  تعد  ��ه��ا  اإنِّ الاأم���ر، حيث 
وجهة  من  الحقة  والوطنية  بال�سعب  والائقة  الموحدة 
اأنَّ الاإ�سكاليات التي يطرحها  نظر �سعبوية« ، ويبدو لي 
ال��ب��اح��ث ح���ول ال�����س��ع��ب��وي��ة ن��اب��ع��ة م���ن ال��ت��خ��ب��ط ال���ذي 
الحما�ض  على  القائمة  ال�سعبوية  الح��رك��ات  في  يلحظه 
الجمعي العام، وهو ما يولد بالطبع الخوف من تنامي 
الاآخ��ر  ال���راأي  وتهمي�ض  الح��ري��ات  وت�سييق  العن�سرية 
واأنَّ  خا�سة  ال�سعبي.  ال��ت��اأي��ي��د  على  الح��ف��اظ  اأج���ل  م��ن 
المتُمثلة  التقليدية  ال�سيا�سية  الطرق  لاتحبذ  ال�سعبوية 
ب��ال��برلم��ان��ات والم��ج��ال�����ض وال��ت��ي يم��ك��ن اأن ت��ك��ون م��وؤ���س��را 
تعمل  الوقت  نف�ض  التقدم الح�ساري، وفي  وا�سحا لمدى 
لتمرير  ربم��ا  �سي�سمح  غيابها  بينما  رق��اب��ي��ة،  ك�سلطة 
لاآراء  منحازة  كاريزمية  �سخ�سيات  طريق  عن  اأه��داف 

واأفكار معينة.
حول  قن�سوة  يا�سر  الباحث  يبديه  ال��ذي  القلق  ورغ��م 
خا�سة  المعا�سر  ال��ع��الم  في  وتناميها  ال�سعبوية  �سعود 
مقابل  ب��ه  تعد  ال��ذي  ال��واح��د  ال�سوت  و�سيا�سة  اأوروب���ا، 
اليمن والي�سار في ال�سيا�سات التقليدية فاإنِّه يتفهم هذا 
تف�سيرها  يمكن  والتي  ال�سعبوية  نحو  الكبير  الاإق��ب��ال 
م���ن خ����ال ث����اث ن���ظ���ري���ات اأول����ه����ا ن��ظ��ري��ة الح���رم���ان 
ج��راء  مح��ددة  اجتماعية  ف��ئ��ات  فعل  ردة  وه��ي  الن�سبي 
اأي  تقبل  فهي  ال�سيا�سية،  النخب  من  مطالبها  تجاهل 
وبالتالي  ال�سيا�سية  العملية  هرم  يعتلون  من  عدا  �سيء 
اأم��ا  الاآخ���ر.  للخيار  رف�ض  ه��و  لل�سعبوية  تاأييدها  ف��اإنَّ 
وهي  الجديدة  ال�سيا�سة  نظرية  فهي  الثانية  النظرية 
تعبر عن رغبة ال�سعب في تجربة نظام جديد عله يقدر 
ت�ستطع  لم  واجتماعية  اقت�سادية  م�سكات  ح��ل  على 

على  حلها  الاأح����زاب  في  المتمثلة  ال�سيا�سية  الم��م��ار���س��ات 
م���دى ع��ق��ود. اأم���ا ال��ن��ظ��ري��ة الاأخ�����يرة »ن��ظ��ري��ة الطلب 
الاجتماعي« فهي منطلقة من رغبة قطاعات كبيرة من 
المجتمع ومبادئه  الهوية وقيم  المجتمع في الحفاظ على 
للنظريات  وبالعودة  لذلك.  طريقاً  ال�سعبوية  في  وترى 
عري�سة  اآمالًا  ت�سع  اأنها  ماحظة  ال�سهل  فمن  الثاث 
ال�سعبوية  وت��ب��دو  ال�����س��ع��ب��وي��ة،  ح���ول  ك��ب��يرة  وت��ط��ل��ع��ات 
الم��خ��رج الاأخ����ير والح���ل ال�����س��ح��ري خ��ا���س��ة ل���دى اأول��ئ��ك 
وبالتالي  الهوية،  الذين يعولون عليها في الحفاظ على 
يملكون  لا  الذين  الموؤيدين  بر�سى  مرهون  بقاءها  ف��اإنَّ 
على  يعتمدون  بل  الم��وؤ���س��رات،  لقيا�ض  المنطقية  الاأدوات 
وهو  للو�سع.  ال��ع��ام��ة  ونظرتهم  ال�سخ�سية  تج��ارب��ه��م 
كبير  �سغط  في  ال�سيا�سين(  )ال�سعبوين  ي�سع  قد  ما 
ي�سطرهم لاتخاذ قرارات مت�سرعة من اأجل مد ال�سارع 

بجرعات مُتوا�سلة من الر�سا. 
دليل على  المخاوف حولها  ال�سعبوية رغم كل  اإنَّ �سعود 
انتهاء  ربم���ا  اأو  ال��ق��ائ��م��ة،  ال�سيا�سية  الم��ن��ظ��وم��ة  �سعف 
�ساحيتها بعد عقود من اإ�سهامها في التقدم الح�ساري 
على  دل��ي��ل  �سعبوية  باأنظمة  المطالبة  وت��ن��ام��ي  ل���اأمم. 
وقت  اأي  م��ن  اأك��بر  ب�سكل  الم�ساركة  في  المجتمعات  رغبة 
تعد  لم  ال�سيا�سة  واأن  خا�سة،  القرارات  �سنع  في  م�سى 
ن��خ��ب��ة قليلة من  ب��اأن��ه��ا »����س���اأن  اأف���اط���ون  ك��م��ا و���س��ف��ه��ا 
الح��ك��م��اء« ب��ل ���س��ارت مُ��ت��اح��ة وق��اب��ل��ة ل��ل��ح��وار والنقا�ض 
بع�ض  �سارت  بل  الاإل��ك��تروني  الف�ساء  وع��بر  ال��واق��ع  في 
ال��ن��ق��ا���س��ات والح���م���ات ال��ت��ي يُ��دي��ره��ا ال��ع��ام��ة م��وؤث��رة 
وحا�سمة في اتخاذ القرارات في المجال�ض ال�سيا�سية. وقد 
العراقيل  بع�ض  من  تُعاني  لحداثتها  ال�سعبوية  تكون 
�ستتخذ  بالتاأكيد  لكنها  الم��ح��ددات  و���س��وح  ع��دم  �سببها 
�سكلها الوا�سح بمرور الزمن اإذا ما حظيت بفر�ستها في 

الحياة ال�سيا�سية في عالمنا المعا�سر.

الاأ�سباب  المعا�سر،  العالم  والدينية في  القومية  اليمينية  )ال�سعبويات  التفاهم  مقاله بمجلة  يا�سر قن�سوة في  ال�سيا�سي  الفكر  واأ�ستاذ  الباحث  يتناول 
جديد  خطاب  ل�سالح  ال�سيا�سية  والنظريات  الاأُطر  من  الكثير  تجاوز  الم�سطلح  هذا  ا�ستطاع  وكيف  ودلالته،  بداية  ال�سعبوية  م�سطلح  والتداعيات( 
اأطياف المجُتمع. ويطرح الباحث العديد من الاأ�سئلة حول هذا الخطاب ومدى ر�سوخ قاعدته، و�سلابة  اأو قوميا بتاأييد وا�سع من  يحمل طابعا دينيا 
التعددية، واحترام الحريات، والراأي الاآخر في المجتمع. م�ستعر�ساً  ال�سعبوية في الحفاظ على  اإمكانية  الكثير من المخاوف حول مدى  رهاناته مبدياً 

اأ�سباب �سعود ال�سعبوية اليمينية مُقابل الممُار�سة ال�سيا�سية التقليدية.  عدة نظريات تف�سر 

تنامي الشعبوية في العالم 
المعاصر..المخاوف والتطلعات
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وقال ابن قتية في ف�سل العرب ما يلي: »فاإنها -ال�سعوبية- 
وتغلو  رذيلة  كل  بها  وتلحق  ف�سيلة  كل  عن  العرب  تدفع 
العيان  وتكابر  بالكذب  وتبهت  الذم  في  وت�سرف  القول  في 
النبي  م��ن  وتغ�ض  ال�سيف  خ��وف  يمنعها  ث��م  تكفر  وت��ك��اد 
-�سلى الله عليه و�سلم- اإذا ذكر بال�سجا وتطرف منه على 
وا�سطفى  ق��رّب  ممن  بعدها  ق��در  الله  من  وتبعد  القذى 
في  الاأم���ر  يتعلق  ال��ب��وار«،  الغلو  وفي  الهلكة  الاإف���راط  وفي 
العرب  لل�سعوبية بمعاداة  وا�سح  باتهام  قتيبة  ابن  حديث 
وهو  ال��ع��ري��ق،  وت��راث��ه��م  تاريخهم  وع��ل��ى  عليهم  والح��ن��ق 
دفع  مما  ونبيه؛  الاإ���س��ام  بم��ع��اداة  باتهامهم  �سمح  ال��ذي 
حملة  قتيبة  اب��ن  موقف  اعتبار  اإلى  الباحثن  من  كثيرا 

ال�سعوبية. عنيفة وجارحة على 
التجربة  ال�سعوبية في  فكرة  تبلور  تتبع  ويبدُو من خال 
بت�سكل  ارتبطت  اأنها  الكا�سيكية  الاإ�سامية  ال�سيا�سية 
المجال ال�سيا�سي الاإ�سامي وتطوره، بل ويُمكن اأن نعدها 
اأن  بحكم  المجال،  هذا  اأفرزها  التي  المفارقات  من  مفارقة 
الم�سلمن  العرب  دول��ة  اهتزاز  بلحظات  اق��ترن  ت�ساعدها 

مع الاأموين في الم�سرق اأولا ثم بعد ذلك في الاأندل�ض.
اإذن يتعلق الاأمر بمحاولة للتفكير في و�سعية هذا الاآخر 
انتماءهم  العرب  ي�سارك  لكنه  واعتباريا،  ثقافيا  المغاير 
اإلى الاأم�����ة وال���دول���ة ل��ي�����س��ب��ح ج����زءا م���ن ع��الم��ه��م ع��ن��دم��ا 
بو�سعه  ذرع��ا  وي�سيق  مولى  اإلى  يتحول  اأر�سه،  يفتحون 
الدولة و تثقل كاهلة  الجديد، ثم �سرعان ما تق�سو عليه 
نداء  وتلبية  والاحتجاج،  التكتل  اإلى  وتدفعه  بال�سرائب 
ينجح  ما  و�سرعان  الاأم���وي  الحاكم  �سلطة  عن  خ��ارج  كل 
لحظة  من  الدولة  اقتربت  كلما  مهمة  منا�سب  ت��ولي  في 
الاأفول ليتحول اإلى الفاعل الاأهم في المرحلة التي �ستليها.
اأما في معنى ال�سعوبية، فمن ال�سعب ادعاء �سياغة تحديد 
ارتباطه  ال�سعوبية، لي�ض فقط بحكم  دقيق وواحد لمفهوم 
م�ستوى  ت��درك  لم  وثقافية  واجتماعية  �سيا�سية  بحركة 
عاليا من التنظيم والتاأطير، وظلت تعبر عن نف�سها من 
على  العربي  العن�سر  لهيمنة  الرف�ض  من  اأ�سكال  خال 
الدولة، واإنما بالنظر اإلى تباين المطلب الذي رفعه ممثلو 
العرب وغيرهم  بالت�سوية بن  المطالبة  هذه الحركة بن 
ذلك على  اأو  ال�سعب  باأف�سلية هذا  والاإق��رار  ال�سعوب  من 

ابن  الاأن��دل�����ض ظهر  وفي  ق��دره��م.  م��ن  والتنقي�ض  ال��ع��رب 
من  كثير  عليه  ورد  ال�سعوبية  في  ر�سالته  وو�سع  غر�سية 
وحركة  كموقف  ال�سعوبية  اأن  ن��اح��ظ  ل��ذل��ك،  العلماء. 
كانت  واإنما  العربي،  الم�سرق  في  منح�سرة  تكن  لم  ثقافية 
لها تجلياتها في الاأندل�ض، خا�سة في مرحلة المماليك كما 
هو بن من ر�سالة ابن غر�سية وما اأثارته من ردود عليها 

ا�ستمرت لمدة طويلة.
للعرب  ي��رون  لا  النا�ض  من  فريق  اإلى  ال�سعوبية  فتُ�سير 
اإلى  فيذهبون  ذل��ك  في  يبالغون  ب��ل  غ��يره��م،  على  ف�سا 
الكتب،  ذلك  األفوا في  تنق�سهم والحط من قدرهم  حتى 
و���س��م��وا ب��ذل��ك لان��ت�����س��اره��م ل��ل�����س��ع��وب ال��ت��ي ه��ي م��غ��اي��رة 

للقبائل.
اعتقدوا-  -كما  العرب  اإلى  ت�سير  قبائل  لفظة  كانت  ف��اإذا 
غيرهم،  من  الاإ���س��ام  دخ��ل  من  اإلى  ت�سير  �سعوب  فكلمة 
�سعب  فالعرب  ه��ذا  وعلى  الفريقن،  بن  ت�ساوي  والاآي���ة 
اإلى  ق��وم  ذه��ب  وق��د  وه��ك��ذا  �سعب  وال���روم  �سعب  والفر�ض 
النا�ض  »ياأيها  تعالى:  قوله  في  ال�سعوب  من  ماأخوذة  اأنها 
وقبائل  �سعوبا  وجعلناكم  واأن��ث��ى  ذك��ر  م��ن  خلقناكم  اإن���ا 
المراد  اإن  وقالوا:  اأتقاكم«،  الله  عند  اأكرمكم  اإن  لتعارفوا 
وهو  ال��ع��رب،  قبائل  وبالقبائل  العجم  ب��ط��ون  بال�سعوب 
ذلك  على  دل��ي��ل  واأو���س��ح  �سحيح،  غ��ير  نظرنا  في  تف�سير 
اأن العرب لم تكن تفهمه حن نزول الاآية. ويرجح اأحمد 
األّا يكون ا�سم ال�سعوبية قد اأطلق على هذه الحركة  اأمن 
ال�سعب  م��ن  حكم  وه���ذا  الاأول،  العبا�سي  الع�سر  في  اإلا 
الاأولى لهذه الحركة في  اختمار الج��ذور  ب�سبب  به  الاأخ��ذ 
الفترة الاأموية تحديدا وهي الفترة التي ات�سمت في نظر 
البع�ض بف�سوِّ قدر كبير من الحيف في حق الموالي الذين 

�سكل الفر�ض جزءا كبيرا منهم.
اأدرك���ه  اأم����رٌ  لل�سعوبية  ال�����س��ي��ا���س��ي  الم�����س��م��ون  اأن  والح����ال 
خ�����س��وم��ه��ا ب�����س��ك��ل وا����س���ح، وم���ا ات��ه��ام��ه��م ل��ه��ا ب��ال��زن��دق��ة 
اإلا عامة على ذلك،  اإلى هدم الاإ�سام وعقائده  وال�سعي 
اأو�ساع  ترتيب  اإع��ادة  اإلى  ال�سعوبية  الحركات  �سعت  فقد 
الجديدة  الهند�سة  تقت�سيه  ما  وف��ق  الاإ�سامية  ال��دول��ة 
للغالبية  تخ�سع  ع��ادت  م��ا  وال��ت��ي  الاإ���س��ام��ي،  للمجتمع 
العربية وع�سبيتها  خا�سة بعد فتح باد فار�ض واإفريقيا. 

اأ�سا�سها عبارة عن  ال�سعوبية في  فاإن  اأمر،  فمهما يكن من 
العرب  مار�سه  الذي  والتنقي�ض  الا�ستهجان  على  فعل  رد 
ال�سيا�سي في  الاجتماعي  العرب  على غيرهم من مكونات 
العهد الاأموي خا�سة، فعبرت عن طموح الموالي )الفر�ض، 

اإلخ(. ال�سقالبة...  المولدين، 
في  الباحثون  فيختلف  العبا�سي،  الم�سرق  في  ال�سعوبية  اأما 
الدولة  بنهاية  يربطها  من  بن  لها  دقيقة  بداية  تحديد 
الاأم��وي��ة وب��ن م��ن ي��رى اأن��ه��ا لم تظهر اإلا م��ع دول��ة بني 
ال��ه��ج��ري،  ال��ث��اني  ال��ق��رن  وخ��ا���س��ة في منت�سف  ال��ع��ب��ا���ض 
رد  كان  العربية  للع�سبية  الفر�ض  الم��والي  ع��داء  اأن  وذل��ك 
فعل على »احتقار« العرب لهم في عز الدولة الاأموية، وقد 
الا�ستعاء  مظاهر  من  كثيرا  العربية  الم�سادر  لنا  نقلت 
اأظهرها كان جهر الخليفة  على الموالي واأبناء الاإماء لعل 
م�سمع  على  الاأمَة  لاأبناء  با�ستهجانه  بن مروان  عبدالملك 

ابنه م�سلمة الذي كان ابن اأَمَة اأي�سا.
في  ع��ب��درب��ه  اب��ن  ل��ن��ا  فينقل  الاأن��دل�����ض،  في  ال�سعوبية  اأم���ا 
العرب  وف�سل  ال�سعوبه  على  �سجالا مداره  الفريد  العقد 
وب��ن  ول��غ��ة-  وت��اري��خ��ا  ل��ل��ع��روب��ة -ث��ق��اف��ة  المتع�سبن  ب��ن 
من  وغ��يره��م  ال��ع��رب  ب��ن  المطلقة  الت�سوية  اإلى  ال��داع��ن 
وف�سائل  ن�سب  في  »اليتيمة  كتاب  خ�س�ض  وقد  ال�سعوب، 
فيه  واأت��ى  واأن�سابهم،  العرب  تاريخ  عن  للحديث  العرب« 
الت�سوية،  اأهل  ي�سميهم  الذين  ال�سعوبية  دعوى  ذكر  على 
وردود  الم��و���س��وع  في  قتيبة  اب��ن  اع��ترا���س��ات  ذك��ر  اأورد  كما 
ال�سعوبية عليه كما على غيره من المتع�سبن للعرب، دون 
الذين لم يخرجهم  لل�سعوبية  اإلى موقف معاد  اأن ينتهي 
من دائرة الدعوة اإلى الت�سوية، فلم يتهمهم بالزندقة ولا 
واكتفى  العرب،  حكم  على  والق�ساء  الاإ�سام  اإف�ساد  بنية 
بنقل مقالة اأهل الت�سوية كما �ساغها اأ�سحابها في الم�سرق.
حركة  كانت  ال�سعوبية  اأن  تقدم  مما  ن�ستنتج  الختام،  وفي 
ذات م�����س��م��ون ث���ق���افي واج��ت��م��اع��ي و���س��ي��ا���س��ي، دخ���ل���ت في 
في  البارز  دوره��ا  لها  وك��ان  العربي،  العن�سر  مع  مواجهة 
في  مهما  دورا  لعبت  كما  الاأم��وي��ن،  دول���ة  اأ���س�����ض  خلخلة 
ال�سرق  في  الاأموية  الدولة  بعد  ما  مرحلة  معالم  تحديد 

كما في الاأندل�ض.  

لمعنى  اأي�سا  الكلا�سيكي وتطرق  الاإ�سلام  تاريخ  ال�سعوبية في  اأمور تتمحور حول مظلة  »التفاهم«، عن عدة  المن�سور بمجلة  مقاله  فازيو في  نبيل  تحدث 
ال�سعوبية، وظهورها في الم�سرق العبا�سي، والاأندل�س. 

الشعوبية في تاريخ
الإسلام الكلاسيكي
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ازدي��اد، حتى  اليوتوبيات في  النحو من  اأمر هذا  زال  اأنه لا  واأ�ساف 
نحن  م��ا  اإذا  ال��ي��وت��وب��ي:  الفكر  في  المخت�سن  الباحثن  اأح���د  كتب 
اعتبرنا اأعمال الما�سي العظيمة، بدا لنا اأن جن�ض الكتابة اليوتوبي 
ه في  وم�سوَّ مُجهَد  متعب  وهو  اإلا  اليوم-  اأبناء  -مع�سر  اإلينا  بلغ  ما 

القرن الواحد والع�سرين.
وقد اأفرد الباحث الاألماني ريت�سارد �ساج كتابا لهذا الاأمر، كان عنوانه 
ال�سيا�سية«؟  اليوتوبيا  نهاية  »»اأه���ي«  اإن��ك��اري:  ت�����س��اوؤل  ع��ن  ع��ب��ارة 
لاحظ  لما  للميتافيزيقا،  ح��دث  قد  ك��ان  ما  لليوتوبيا  يحدث  لم  اأَوَ 
من  الاأولى  الطبعة  مقدمة  -في  كانط  اإمانويل  الاألم��اني  الفيل�سوف 
الميتافيزيقا  ع��ل��ى  »اأت���ى  اأن���ه  الخ��ال�����ض  ال��ع��ق��ل  »ن��ق��د  ال�سهير  ك��ت��اب��ه 
�سرعان  لكنه  ال��ع��ل��وم«؛  ملكة  فيه  تت�سمى  ك��ان��ت  ال��زم��ن  م��ن  ح��ن 
الميتافيزيقا،  احتقار  هي  الرائجة  المو�سة  فاإن  »واليوم،  اأ�ساف:  ما 
وازدراوؤها. وهكذا األفينا ال�سيدة النبيلة - وقد هُجرت ونُبذت - ما 
تفتاأ ت�سكو، ول�سان حالها يردد مع هيكوبا: »بالاأم�ض كنت العظمى 
بن الجميع، ي�سد اأزري كثير من الاأ�سهار والاأبناء، وها اأناذا اليوم 
العقل  نقد  عن  بع�سهم  يتحدث  األم  وبالمنا�سبة،  وخالية««؟  منفية 

اليوتوبي؟ 
اأ���س��ب��ح م��و���س��وع ف��ق��دان الم��ع��ا���س��ري��ن ال��ث��ق��ة في ال��ي��وت��وب��ي��ات والم���دن 
اأ�سرفت  حتى  �ساريا،  ذلك  زال  وما  بحوث،  مو�سوع  نف�سه  الفا�سلة 
كارملينا  ال��ط��وب��اوي��ة  الاأدب���ي���ات  في  المخت�سة  الاإي��ط��ال��ي��ة  ال��ب��اح��ث��ة 
اإمبرو�سيو، على م�سنف جماعي حمل من العناوين العنوان التالي 
على  جنائزية  �ساة  ت��رى«  يا  »»اأه��ي  ب�ساأنه:  نحن  بما  ال��دلال��ة  ذا 

اليوتوبيا؟ 
واألم  ك��واب��ي�����ض؟  اإلى  واأخ��وات��ه��ا  الفا�سلة  الم���دن  اأح���ام  تتحول  األم 
جحيمية؟  اأح��ام  اأ�سغاث  اإلى  الرغيدة  اليوتوبيات  روؤى  ت�ستحل 
الكلخوزات  ال�سيوعية،  ال��زراع��ي��ة  التجارب  اإل��ي��ه  انتهت  ال��ذي  وم��ا 
وال�سفخوزات، والقرى البيئية وف�ساءات النحل الدينية والطوائف 
على  متمردة  جماعية  يوتوبيات  اأ�سلها  في  كانت  وال��ت��ي  المذهبية، 
ما  هو  ذاك  مفزعة؟  كوابي�ض  اأم�ست  اأن  غير  الليبرالية،  فردانية 
على  اأبن�سور،  ميكيل  اليوتوبي  الفكر  في  المخت�سن  كبار  اأحد  حمل 
اأدورن���و  الاألم���اني  المفكر  ك��ام  على  قيا�سا  ك��ان  اإذا  عما  يت�ساءل  اأن 
الاعتقال  مع�سكرات  بعد  �سعر،  ق�سيدة  كتابة  ا�ستحالة  عن  ال�سهير 
وال��ت��ع��ذي��ب ال��ن��ازي��ة، يم��ك��ن ال��ق��ول ب��اأن��ه اأ���س��ب��ح��ت ال��ي��وم ت�ستحيل 
القرن  �سهده  ما  بعد  فا�سلة  مدينة  معالم  ر�سم  اأو  يوتوبيا،  كتابة 

الع�سرون من كوارث �سديدة الاحتمال. 
اإلى الحديث عن »ا�ستمرارية اليوتوبيا  األم يعد هذا الباحث نف�سه 
اأو  مقاومتها؟  وع��ن  ثباتها«  ع��ن  ال��ك��ام  اإلى  وح��ت��ى  ب��ل  وب��ق��ائ��ه��ا«، 

جحيمي،  ع��الم  اإق��ام��ة  الكارثة  اأن  النظر  اأول  عند  يبدو  ق��ال:  كما 
قد ق�ست با رجعة على الاآمال التي كانت تحملها اليوتوبيا، لكن 
ي�ستمر  اأن  على  الاإن�سان  اإيقاف  يمكن  لا  اأنه  كذلك  تبن  قد  األي�ض 
اإن�سانيا  يكون  اآخر، بحيث  اجتماعي  ورباط  اآخر،  في ت�سور مجتمع 

ب�سدق، وبحيث يملك حظوظ اإخراج الاإن�سان من جحيمه؟ 
اأغ��رب  اأح��د  لكن  الاإن�����س��ان؛  بها  ف  عُ���رِّ التي  التعريفات  ه��ي  ع��دي��دة 
ك��ائ��ن حي  الاإن�����س��ان  اإن  ال��ق��ول:  التعريفات  ه��ذه  واأع��ج��ب  واأل��ط��ف 
اأنه حيوان  اأو قيل بلغة الغرب: »حد الاإن�سان  بَنَّاءٌ للمدن الفا�سلة، 
ال��ط��وب��اوي  الفكر  المخت�سن في  اأب���رز  اأح���د  ع��رف��ه  ب��ه��ذا  ط��وب��اوي«. 
م��ي��ك��ي��ل اأب���ن�������س���ور، ���س��اح��ب رب��اع��ي��ة في ال��ف��ك��ر ال���ط���وب���اوي، اأ���س��ه��ر 
و«الاإن�����س��ان  بنيامن«  وال���تر  اإلى  م��ور  م��ن  »ال��ي��وت��وب��ي��ا  عنوانينها: 

حيوان طوباوي« فكيف يراد مرة اأخرى.
اإ���س��ام��ي، والاآخ���ر  ه��ن��اك نم��وذج��ان م��ن الع�سر ال��و���س��ي��ط: واح���د 
الاإ�سامي،  الفكر  في  الفا�سلة  الم��دن  عن  هنا  و�سنتحدث  م�سيحي. 
اأوائل فا�سفة  فيها  التي خا�ض  المو�سوعات  اإلقاء نظرة على  وعند 
الفل�سفية  اأن��ظ��اره��م  ع��ن��اي��ة في  ع��ن��وا ح��ق  م��ا  اأن��ه��م  الاإ���س��ام يظهر 

الفا�سلة«. »المدينة  ال�سيا�سية بم�ساألة 
بكتابات  الم�ستاأن�ض  غ��ير  ال��ق��ارئ  ي�ستغرب  ق��د  الفا�سلة  المدينة  في 
الفل�سفة  كتب  اأ�سهر  من  يعد  كتاب  من  القدامى  العرب  الفا�سفة 
ال�����س��ي��ا���س��ي��ة الاإ���س��ام��ي��ة، وي���ب���داأ في ق����راءة ف�����س��ول��ه وم��و���س��وع��ات��ه، 
نفي  وفي  )الله(،  الاأول  الم��وج��ود  في  ال��ق��ول  ال��ت��والي:  على  فيجدها 
وحيا  وح��ق��ا  حكيما  ع��الم��ا  ك��ون��ه  وفي  ع��ن��ه،  والح���د  وال�����س��د  ال�سريك 
ي�����س��رع في الح��دي��ث بعد  ث��م  وح��ي��اة، وفي عظمته وج��ال��ه ومج���ده، 
هذا الحديث الم�ستفي�ض عن الرب عن العالم؛ وذلك بالحديث عن 
ثم  الموجودات،  الموجودات عنه، والحديث عن مراتب  كيفية �سدور 
وذل��ك  الاإل��ه��ي��ة؛  بعد  الطبيعية،  الفل�سفة  ع��ن  الح��دي��ث  على  يعرج 
وال��ه��ي��ولى، فالحديث عن  والم���ادة  وال�����س��ورة  بالحديث ع��ن الح��رك��ة 
عن  الحديث  ثم  )العقل(،  الناطقة  وق��واه  نف�سه  واأج���زاء  الاإن�سان 
الم��ن��ام��ات وع��ن  �سبب  ع��ن  ف��الح��دي��ث  وال�����س��ع��ادة،  الاإرادة والاخ��ت��ي��ار 
الوحي وعن روؤية الملك، وبعد اأن يم�سي من الكتاب قرابة ثلثه ها 
نحن اأولاء مع التاأ�سي�ض، لا الاهوتي هذه المرة؛ واإنما الاجتماعي 
بعنوان:  المعنون  الف�سل  في  وذل��ك  الفا�سلة؛  للمدينة  وال�سيا�سي 
ال��ق��ول في اح��ت��ي��اج الاإن�����س��ان اإلى الاج��ت��م��اع وال���ت���ع���اون. ل��ك��ن واق��ع 
الا���س��ت��غ��راب ه��ذا ق��د ي���زول ح��ن يم�سي ال��ق��ارئ في ال��ك��ت��اب ق��راءة 
المدينة  لاأه��ل  الم�ستركة  الاأ���س��ي��اء  في  ال��ق��ول  ب���:  المعنون  الف�سل  اإلى 
اأن في الكتاب �سربا من الدور؛ وذلك لاأن  الفا�سلة، ليكت�سف فجاأة 
هي  والنف�سانية(  والطبيعية  )الاهوتية  هنا  المعنية  الاآراء  ه��ذه 

الكتاب عنوانه؛  ا�ستمد  الفارابي كتابه، ومنها  به  ا�ستهل  بالذات ما 
اإذ لا يتعلق الاأمر بالمدينة الفا�سلة، واإنما باآراء اأهلها.

والحال اأننا كما لم نعرف منه اإن كانت المدينة الفا�سلة قد وجدت 
اأو قد توجد فيما ي�ستقبل من الزمان، فكذلك لم نعلم  في الما�سي، 
منه اإن هي كانت المدن الم�سادات للمدينة الفا�سلة قد وجدت اأم لا، 

وهذه المدن عنده هي على الترتيب:
-  »الم��دي��ن��ة الج��اه��ل��ي��ة«، وق���د ���س��م��ي��ت ب��ذل��ك لج��ه��ل اأه��ل��ه��ا بمعنى 
ال�سعادة، مع ماحظة اأن الفيل�سوف هنا هو الذي يحدد للنا�ض ما 
بتقاطعات  الاأم��ر  يتعلق  فا  �سعادتهم،  عليه  تكون  اأن  ينبغي  الذي 
واإنم��ا  ال�سعادة،  لمعنى  ت�سورهم  في  الب�سر  من  مجموعات  بن  اآراء 
معنى  الجاهلية  المدينة  اأه��ل  ي��ع��رف  ولا  اأع��ل��ى،  م��ن  تح��دد  ب�سعادة 
»الخير« الحق )ال�سعادة( واإنما كل ما يعرفونه هو الخير ال�سبيهي 
ال��ي�����س��ار، وفي  الاأب����دان، وفي  ���س��ام��ة  المتمثلة في  ال��دن��ي��وي��ة  ال�����س��ع��ادة 
هي  هذه  والتعظم،  التكرم  وفي  للهوى،  التطرح  وفي  بالماذ،  التمتع 
ال�سعادات  ال�سعادات المطلوبة، و�سعادة  المدينة الجاهلية-  اأهل  -عند 
هي  عندهم  ال�سعادات  هذه  واأ�سداد  تتفرق،  ولا  تجتمع  اأن  عندهم 
ال�سقاوات، اآفات البدن، الفقر، عدم الا�ستمتاع، الحيلولة بن الفرد 
الجاهلية  المدينة  اأن  على  التعظيم.  وغياب  التكريم  انعدام  وهواه، 

ما كانت على نمط واحد، واإنما هي على اأنماط:
ال�سروريات،  على  اأهلها  يقت�سر  التي  وهي  ال�سرورية«،  »المدينة   -
من ماأكول وم�سروب وملبو�ض وم�سكون ومنكوح، فا يتجاوزونها. 
و«المدينة البدالة«، وهي التي غاية اأهلها تحقيق الي�سار وا�ستجاب 
اأهلها  التي ما ق�سد  وال�سقة«، وهي  الغنى. وكذلك »مدينة الخ�سة 
اإلى  والتعاطي  والم��ن��ك��وح(  والم�����س��روب  )الم��اأك��ول  ب��الم��اذ  التمتع  �سوى 
ق�سد  التي  وه��ي  ال��ك��رام��ة«،  »مدينة  واأي�سا  واللعبيات.  الهزليات 
دين  اأهلها اأن ي�سيروا مكرّمن مذكورين م�سهورين بن المدن وممجَّ
من بالقول وبالفعل وبع�سهم لدى بع�ض. و«مدينة التغلب«،  معظَّ
الا�ستقواء على غيرها وقهره طلبا  اإرادتها  التي غاية  المدينة  وهي 
ل��ل��ذة ال��غ��ل��ب��ة. و«الم��دي��ن��ة الج��م��اع��ي��ة«)ال��ديم��ق��راط��ي��ة( ال��ت��ي ي�سعى 

اأفرادها اإلى الحرية بالاأولى.
- »المدينة الفا�سقة«، وهي المدينة التي معتقدها معتقد اأهل المدينة 
ل��ة«،  الم��ب��دَّ و«الم��دي��ن��ة  الجاهلية.  المدينة  اأه��ل  فعل  وفعلها  الفا�سلة 
اأهلها  اآراء  لاأن  �سميت مبدلة  وقد  البدالة،  المدينة  وهي عنده غير 
اإلى  ا�ستحالت هي  واأفعالها بحيث  الفا�سلة  المدينة  اآراء  تبدلت عن 

يناق�سها. ما 
واأخ������يرا.. »الم��دي��ن��ة ال�������س���ارة«، وه���ي م��دي��ن��ة الخ����روج ع��ن المعتقد 

الاأ�سا�ض.

اأتى حيٌن من الزمن على »اليوتوبيات«، وتماثلها بالعربي »المدن الفا�سلة«، كانت فيه �سوقها نافقة رائجة؛ واليوم كادت المدن الفا�سلة بمختلف األوانها 
ولقد  ال�سيا�سي.  الم�ستوى  على  اأو  الفل�سفي،  الم�ستوى  على  �سواء  وذلك  بالثقة؛  يحظى  فلا  ال�سبهة  يثير  مو�سوع  اإلى  ي�سير،  غير  زمن  منذ  ت�ستحيل،  اأن 
اأن ا�ستعمل المعا�سرون �سد يوتوبيات الما�سي ومدنه الفا�سلة، ال�سخرية �سلاحا؛ فاأن�ساأوا لليوتوبيات الكثير من التقليدات ال�ساذجة الم�ستهزئة،  حدث 
وتحدثوا عن م�سادات اليوتوبيات على النحو نف�سه الذي كان قد تحدث به القدماء عن »م�سادات المدينة الفا�سلة«. ذلك كله في زمننا هذا الذي هو 

زمن الثقافة المعاك�سة، وما بعد النزعة الاإن�سية وثقافة الاإنترنت، وهذا ما اأثاره الكاتب محمد ال�سيخ في مقاله المن�سور بمجلة »التفاهم«.

المدن الفاضلة
في الأزمنة الوسيطة
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التفرق والفتنة في اللغة والا�سطلاح:
الفعل )تفرق يتفرق(،  )التفرق(: م�سدر على زنة )التَّفعُل(، من 
من  م�سدر  الفتنة:  اأم��ا  ال�سيئن.  بن  الف�سل  على  ت��دل  ومادته 
اأي  ق��وم��اً:  الله  يفتن  واأن  ال��ع��ذاب  والفتنة،  ي��ف��تن(  )ف��تن،  الفعل 

يبتليهم، والفتن: ما يقع بن النا�ض من حروب.
التفرق والفتنة ومعالجتهما في الكتاب وال�سيرة النبوية

بال�سياق  يعرف  اإنما  بالفتنة  المراد  اأنَّ  على  قيم الجوزية  ابن  ن�ضَّ 
اإليه في موا�سع ورودها، فقال: واأما  اأ�سيف  والقرائن وبح�سب ما 
ر�سوله  ي�سيفها  اأو  نف�سه  اإلى  �سبحانه  الله  ي�سيفها  التي  الفتنة 
مو�سى:)اإن  وق��ول  ببع�ض(،  بع�سهم  فتنا  )وكذلك  كقوله:  اإليه، 
ه���ي اإلا ف��ت��ن��ت��ك ت�����س��ل ب��ه��ا م���ن ت�����س��اء وت���ه���دي م���ن ت�����س��اء(، وه��ي 
بالنعم  وال�سر،  بالخير  لعباده  الله  من  والابتاء  الاختبار  بمعنى 
والم�سائب، فهذه لون، وفتنة الم�سركن لون، وفتنة الموؤمن في ماله 
لون  الاإ���س��ام  اأه��ل  يوقعها بن  التي  والفتنة  ل��ون،  وج��اره  وول��ده 

اآخر.
ت�ساحب )التفرق( و)الفتنة( في الكتاب وال�سيرة النبوية
المعجمات  في  المعنى  تف�سير  و���س��ائ��ل  الم��ع��ا���س��رون  ال��ل��غ��وي��ون  ي��ح��دد 
بالترجمة،  وال��ت��ف�����س��ير  ب��الم��غ��اي��رة،  التف�سير  ه���ي:  اأن����واع  بخم�سة 
بال�سورة.  والتف�سير  بال�سياق،  والتف�سير  بالم�ساحبة  والتف�سير 
كتب  ال��ذي  بالم�ساحبة  التف�سير  الو�سائل  ه��ذه  من  يهمنا  وال��ذي 
معانٍ  ال��ق��راآن  »وفي  ق��ال:  ،اإذ  الج��اح��ظ  القدماء  علمائنا  م��ن  عنه 
وال��زك��اة، والج���وع والخ���وف، والجنة  ال�ساة  ت��ف��ترق، مثل  لات��ك��اد 
والنار، والرغبة والرهبة، والمهاجرين والاأن�سار، والجن والاإن�ض«، 
لفظا  بم�ساحبته  معناه  م��ن  ج��زءا  يكت�سب  اللفظ  اأن  بافترا�ض 

اآخر.
اأمثلة ت�ساحبهما في الكتاب:

قد  ��ا  ف��اإنِّ تعالى:)قال  قوله  منها  نذكر  اأمثلة  ع��دة  الكاتب  يذكر   
فتنا قومك من بعدك واأ�سلهم ال�سامري(، وقوله تعالى بعد ذلك: 
)اإني خ�سيت اأن تقول فرقت بن بني اإ�سرائيل ولم ترقب قولي(. 
العجل  ب��ع��ب��ادة  اإ���س��رائ��ي��ل  بني  فتنة  ب��ن  �سريح  هنا  فالت�ساحب 
هارون  خ�سية  �سملهم  وتفريق  ربه،  للقاء  عنهم  مو�سى  ذهاب  بعد 
بالعجل  فتنوا  اإنم��ا  باأنهم  ذكرهم  اأن  على  ي��زد  فلم  ال�سام،  عليه 
واأن ربهم هو الرحمن، فكان ما كان من عدم ا�ستجابتهم لدعوته 
عاتبه  �سالهم  وراأى  مو�سى  ج��اء  فلما  غوايتهم،  على  وبقائهم 
عنه  فكف  وكلمتهم،  �سملهم  تفريق  بخ�سيته،  عليه  فاحتج  ب�سدة، 
الاأمر  ي�سكت عن  ه��ارون لم  اأنَّ  هنا  ويلحظ  ال�سام.  عليه  مو�سى 

بالتي هي  المنكر بل مار�سهما بحكمة ودعوة  والنهي عن  بالمعروف 
اأن  اأح�سن، ولكن حن راأى خرقهم واإ�سرارهم على باطلهم خ�سي 

يوؤدي الا�ستمرار في الاإنكار عليهم اإلى انفراط عقدهم وتبددهم.
اأمثلة ت�ساحبهما في ال�سيرة النبوية:

نذكر منها موقف الرماة الم�سهور، اإذ نظم الر�سول �سلى الله عليه 
ووجوههم  اأح��د  جبل  اإلى  ظهورهم  جاعا  جي�سه  �سفوف  و�سلم 
بن  الله  عبد  بقيادة  ال��رم��اة  م��ن  خم�سن  وجعل  المدينة،  ت�ستقبل 
ج��ب��ير ف��وق ج��ب��ل عينن المُ��ق��اب��ل لاأح���د وق���ال ل���ه���م:)اإن راأي��ت��م��ون��ا 
اإل��ي��ك��م،  اأر����س���ل  تخطفنا ال��ط��ير ف��ا ت��برح��وا م��ك��ان��ك��م ه���ذا ح��ت��ى 
اأر�سل  حتى  تبرحوا  فا  لهم  واأوط��اأن��ا  القوم  هزمنا  راأيتمونا  واإن 
اإليكم(. بيد اأنَّ هوؤلاء الرماة لما راأوا المُ�سلمن قد ك�سفوا الم�سركن 
فيما  اخ��ت��ل��ف��وا  وي��غ��ن��م��ون  يقتلون  ظ��ه��وره��م  ورك��ب��وا  المع�سكر  ع��ن 
واأخ��ذ  العدو،  مطاردة  في  للم�ساركة  مواقعهم  ت��رك  ب�ساأن  بينهم، 
راآه  الرماة، وهو ما  اأغلب  اإليه  الغنائم، وهو ما مال  ح�ستهم من 
قائد الرماة عبد الله بن جبير، فكان ما كان من ترد الجنود على 
للمُ�ساركة  الجي�ض  ب�سواد  والتحاقهم  مواقعهم،  وتركهم  قائدهم 
ابن جبير وحده على الجبل مع نفر دون  الغنائم، وبقاء  في جمع 
الم�سلمن،  على  ال��دائ��رة  دارت  وب��ذل��ك  اأماكنهم.  في  بقوا  الع�سرة 
وعمتهم  �سفوفهم  انتق�ست  اأن  بعد  هزيمة  اإلى  ن�سرهم  وانقلب 

الفو�سى. 
و�سائل تعامل الكتاب وال�سيرة النبوية مع التفرق والفتنة 

قبل وقوعهما:
الحفاظ على وحدة ال�سف: وحدة الاأمة المُ�سلمة هي �سمام الاأمان 
تعالى:)اإن  قوله  تفرقها،  وع��دم  لديمومتها  وال�سامن  لوجودها 

هذه اأمتكم اأمة واحدة واأنا رب فاعبدون(. 
تيز  على  موؤ�س�ض  تنوع  فالتعددية  التعددية:  مفهوم  اإ�ساعة   - ب 
الوحدة  مُقابلة  اإلا في  اأن توجد  وخ�سو�سية، فهي لذلك لا يُمكن 
التعددية  م��ف��ه��وم  ه��و  الم��ق��ام  ه��ذا  يهمنا في  م��ا  اأن  والم��ج��ت��م��ع.ع��ل��ى 
المعنى  اأم��ا  معنيان:  العبارة  فلهذه  الاإ���س��ام��ي،  وتكييفه  الدينية 
وهو  ال��ع��ام،  ال�سيا�سي  اأو  الاجتماعي  الطابع  عليه  فيغلب  الاأول 
بمفهومها  والاأدي��ان  المختلفة  المتنوعة  الدينية  المعتقدات  تعاي�ض 
الوا�سع في وقت واحد، مع بقاء مميزات كل منها وخ�سائ�سه. واأما 
المعنى الاآخر، فهو اأ�سيع في البيئات الغربية المهتمة بدرا�سات الدين 
وفل�سفته، ويعبر عنه فيل�سوف الدين جون هك بقوله: )ات�سح لي 
اأن  والمعبد  والكني�سة  الم�سجد  في  للعبادات  العر�سي  ح�سوري  من 
الم�سيحية يحدث  الكني�سة  الذي يحدث في  اأ�سا�سه  نف�سه في  ال�سيء 

اأعلى،  اإلهي  لواقع  عقولهم  يفتحون  الب�سر  اأنَّ  اأعني  كلها؛  فيها 
يعرف باأنَّه الخير وباأنه الاآمر بالا�ستقامة وبالمحبة بن الب�سر(.

يقر  لا  الدينية  للتعددية  الاإ�سامي  المنظور  اأن  الكاتب  وي�سيف   
الاأدي���ان  م��ع  التعاي�ض  اإط���ار  في  لكن  وتييعها،  الحقيقة  ت��ذوي��ب 
الاأخرى، الذي يتجاوز منطق العدل والاإن�ساف، ومن تجليات هذا 
الاإ�سام، قال  الدخول في  اأو  العقيدة  الاإك��راه على  المنظور تحريم 

تعالى: )لا اإكراه في الدين قد تبن الر�سد من الغي(.
ت - تثبيت مبداأ الو�سطية:

من  الم�سلمة  للمجتمعات  �سمانة  الو�سطية  اأن  فيه  �سك  لا  ومم��ا 
الوقت  وفي  التكفير،  كا�ست�سهال  الغلو،  مظاهر  بع�ض  في  الان��زلاق 
الكفيلة  التكفير  ا�ست�سهال  فتنة  اإلى  الانج���رار  ع��دم  على  نف�سه 
اإلى  يُ���وؤدي  فالتكفير  عار�سة،  ل�سبهات  وتفريقها  الاأم���ة  بتمزيق 

ا�ست�سهال �سفك الدماء، وقيام الحرب الطاحنة.
ث - منهج التبن والتثبت: حر�ض الاإ�سام على تبنيه في مواجهة 
قد  خطر  من  المنقولة  للكلمة  لما  منه  اإدراك���اً  وال�سائعات،  الاأخ��ب��ار 

يُوؤدي اإلى فتن لا يعلمها اإلا الله.
الظواهر  اإلى  الركون  يُعد  ال�سرائر:  وت��رك  بالظواهر  الاأخ��ذ   - ج 
وع����دم مح��اك��م��ة ال��ب��واط��ن م���ب���داأ م��ك��م��اً لم��ن��ه��ج ال��ت��ب��ن وال��ت��ث��ب��ت 
�سورة  م��راع��اة  والج��م��اع��ات  الاأف����راد  فعلى  ل��ه،  طبيعيا  وام��ت��دادا 
ال��دي��ن واأه��ل��ه ل���دى ال��وق��وف ط��وي��ا اأم���ام اإغ�����راءات الح��ك��م على 

النيات واإماءات اتهامها من غير بينة ولا دليل.
و�سائل تعامل الكتاب وال�سيرة النبوية مع التفرق والفتنة 

بعد وقوعهما
بالمواجهة  ي��وح��ي  )اإدارة(  ل��ف��ظ  واح���ت���واوؤه���ا:  الاأزم����ات  اإدارة  اأ-   
بال�سرامة حينا وباللن حينا اآخر، اأو من �سرف اأطراف التحدي 

اإلى وجهة اأخرى مما يمكن اأن ي�سبب فتنة اأو اأزمة. 
اإلى  واق��ع��ي لا ينظر بمثالية  دي��ن  ف��الاإ���س��ام  ال��ب��ن:  ذات  اإ���س��اح 
يكون  اأن  ووق��ائ��ع يمكن  اأح��داث��ا  ول��ذل��ك تج��ده يفتر�ض  الاأم����ور، 
لذلك،  الاإ���س��ام  ك��راه��ة  م��ن  ال��رغ��م  على  فيها،  اأط��راف��ا  الم�سلمون 
ذات  اإ���س��اح  يفتر�ض  تج��ده  ولذلك  وق��وع��ه،  ع��دم  على  وت�سديده 
اأن  يمكن  ب��وق��ائ��ع  اإح��داه��م��ا  تتعلق  خ��ط��يرت��ن،  حالتن  في  ال��ب��ن 
وتتعلق  )الاأ�سرة(،  الواحدة  الم�سلمة  الجماعة  نواة  هدم  اإلى  توؤدي 

الاأخرى بن�سوب الحرب بن جماعتن اثنتن من الم�سلمن. 
ويحد  وتزقها  تفرقها  اإلى  ي��وؤدي  الفتن  على  المجُتمعات  قيام  اإنَّ 
من  ما  كل  يقطع  اأن  منِّا  واح��د  كل  وعلى  وتقدمها،  تطورها  من 

�ساأنه اأن يوؤدي اإليهما.

ار في اله�سيم متى ما �سكنت مجتمعاً اأماتت تقدمه؛ لذلك جاء الاإ�سلام كالبو�سلة تحدد اتجاهات ال�سير لاإدارة مثل هذا النوع من  التفرقة والفتنة كالنَّ
الم�سكلات في المجتمع ل�سمان تقدمه. نتطرق في هذا المقال لاأهم ما ذكره الكاتب كيان يحيى في بحثه »التفرق والفتنة ومُعالجتهما في الكتاب وال�سيرة 

النبوية« المن�سور في مجلة التفاهم.

إدارة أزمة التفرق
والفتنة في الكتاب والسنة



٨ ذي الحجة 1441 هـ - أغسطس 2020

موزة الخاطرية

mozaalkhatri93@gmail.com

اإ�ساحي  م�سروع  اأي  خطوات  اأولى  الحميد  عبد  وي��رى 
ه��و تح��دي��د ع��ن��ا���س��ر ال��ق��وة م��ن خ���ال ب��ن��اء روؤي����ة قائمة 
والداخلية  الخارجية  ال�سغوط  عن  بعيدًا  الب�سيرة  على 
اإلى  بالاإ�سافة  �سكليًا،  اأو  موؤقتًا  الاإ���س��اح  يكون  لا  حتى 
الحا�سر  وهي  اأزمنة  على ثاثة  تُبنى  ا�ستراتيجية  و�سع 
والم��ا���س��ي والم�����س��ت��ق��ب��ل واأن ت��ك��ون ل��ه��ا ث��اث��ة اأب���ع���اد اأول��ه��ا 
الاإدراك لما يدور في الداخل والخارج والتنبوؤ بالمتوقع، واأن 
يكفي  ما  بر�سد  لا�ستراتيجية  جيد  اإع��داد  هناك  يكون 
ل��ه��ا م��ن الم����وارد والاإم��ك��ان��ي��ات وم���ن ث��م الح���زم والال��ت��زام 

والتقييم. بالتنفيذ 
واأول عنا�سر القوة هو الت�سلح بالمعرفة المحملة بالبيانات 
رم��وز  م��ن  الاإن�����س��ان  م��ا يحمله  وك��ل  والاأف��ك��ار  والمعلومات 
توجه  لاأي  اأ�سا�سي  معيار  فالمعرفة  تاريخية،  اأو  دلال��ي��ة 
الفرد والمجتمع والموؤ�س�سة والاأمة، والماحظ  اإ�ساحي في 
في مجتمعاتنا العربية والاإ�سامية وجود فجوة في المعرفة 
ال�سناعة  في  المتقدمة  ال��دول  ومع  نف�سها  المجتمعات  بن 

والتكنلوجيا.
وال���روة الاأخ���رى بجانب الم��ع��رف��ة ه��ي الاق��ت�����س��اد والم���ال، 
ب��ات��زان  الم���ال  ت��دي��ر  الم��ع��رف��ة  فهما وج��ه��ان لعملة واح���دة. 
واع���ت���دال وتح���ول ال��ن��ظ��ام الاق��ت�����س��ادي م��ن الا���س��ت��ه��اك 
فالاقت�ساد  المفرطة.  المالية  ال��راأ���ض  وتجنب  الاإن��ت��اج  اإلى 
المعرفي مورد لا ين�سب ينوع الطاقات الاإنتاجية ويو�سعها 
ي��وؤدي  مما  العمل  فر�ض  ويولد  الذاتي  الاكتفاء  ويحقق 

اإلى تح�سن الم�ستوى المعي�سي للفرد. 
ال��ع��دل  ت��ق��وم ع��ل��ى  ب��خ��ط��وات  اإلا  ي��ك��ت��م��ل الاإ�����س����اح  ولا 
وذل��ك  الموؤ�س�سي  التنظيم  ح�سن  اأي  وال�����س��ورى  والح��ري��ة 
الاأف���راد  ح��ق��وق  تكفل  ال��ت��ي  وال��ق��وان��ن  الت�سريعات  ب�سن 

والاأ�سرة والعادات وخ�سو�سيات المجتمع.
وتبداأ فعالية هذه العنا�سر اإذا وجدت اإرادة لدى ال�سعوب 
والرغبة في الاإ�ساح ي�ساحبها تنظيم في توجيه الطاقات 
واإع��ط��اء  ب��الم�����س��وؤول��ي��ة،  ن��ح��و خ��دم��ة المجتمع والاإح�����س��ا���ض 
بالا�ستقرار.  والتنعم  والاإن�ساف  بالعدل  ال�سعور  ال�سعوب 
ولاأجل الحفاظ على هذا ال�سعور وعدم انزلاق المجتمعات 
مدنية  موؤ�س�سات  اإيجاد  من  لابد  والت�ستت  الانق�سام  نحو 

تتو�سط بن الاأفراد والدولة.

قدرة  امتاك  هو  الاإ���س��اح  خطوات  في  الاآخ��ر  والعن�سر 
العلمي  البحث  مج��ال  في  الا�ستثمار  على  قائمة  دفاعية 
بم��خ��ت��ل��ف مج���الات���ه وم���ن اأه��م��ه��ا ال��ع��م��ل ع��ل��ى ال��ع��ن��ا���س��ر 
الع�سكرية  وال�����س��ن��اع��ات  الح��رب��ي��ة،  للتكنلوجيا  الم��ن��ت��ج��ة 
ل��ت��اأ���س��ي�����ض ج��ي�����ض دف���اع���ي ع�����س��ري يم��ت��ل��ك ق����وة داخ��ل��ي��ة 

وخارجية.
هو  ما  والتكنلوجي  ال�سناعي  التقدم  اإلى  الدولة  و�سول 
وامتاك  المعرفة  اقت�ساد  على  قائمة  توليفة  نتيجة  اإلا 
تكفل  منظمة  وا�ستراتيجية  الروؤية،  اإع��داد  في   الب�سيرة 
الاجتماعية،  ال��ع��دال��ة  وتح��ق��ق  والمجتمع  الاأف����راد  ح��ق��وق 
الخاقة  الاأفكار  وتنبي  تتقبل  مرنة  لقيادات  وامتاكها 
والاإبداعية وتعتمد على البحوث العلمية وبنوك الاأفكار.
ن�ست�سف من خال اطاعنا على العنا�سر الخم�سة للبدء 
العلم والمعرفة والبحث  اأهملت  باأن مجتمعاتنا  بالاإ�ساح 
فاأ�سبحنا  الاإنتاج  دون  الا�ستهاك  نحو  وتوجهت  العلمي 

نفتقد اإلى عن�سر الاعتماد على الذات. 
العربية   ال�����س��ع��وب  اإرادة  ف���اإن  ك��ل ذل��ك  ال��رغ��م م��ن  وع��ل��ى 
القرن  من  الاأول  العقد  في  وبالتحديد  بالاإ�ساح  طالبت 
ال��واح��د وال��ع�����س��ري��ن ول��ك��ن م��وج��ة الم��ط��ال��ب��ات ب��الاإ���س��اح 
والح�����ق في الح���ري���ة ع���ن ال��ت��ع��ب��ير وال���ع���دل اأغ��ل��ب��ه��ا ك��ان 
ول��ك��ن في  ال�����س��ع��وب  ل��ت��ل��ك  وال���دم���ار  الاإج��ه��ا���ض  نتيجتها 
ال���دول حركت  اإ���س��اح��ات في بع�ض  ك��ان��ت ه��ن��اك  الم��ق��اب��ل 
باإ�سراك  وروؤيتها  ا�ستراتيجياتها  في  للتغيير  الحكومات 

اأفراد المجتمع في و�سع خطوات الاإ�ساح.
ينتقل بنا عبد الحميد في مقدمات الاإ�ساح اإلى ال�سرارة 
التي ينطلق منها الاإ�ساح  وهي عبارة عن ثاثة اأ�سئلة، 
الثاني  الاإ���س��اح،  عقل  اأي  التفكير  ���س��وؤال  الاأول  ال�سوؤال 
�سوؤال التعبير اأي خطاب الاإ�ساح ومن ثم �سوؤال التدبير 

اأي فن الاإ�ساح.
اأن  العمل  بعقلٍ مُ�سلح ي�ستطيع  التفكير  يكون  في �سوؤال 
المتجدد  الوعي  اإلى  العام  الغياب  حالة  من  المجتمع  ينقل 
بالب�سيرة  مت�سلحة  فاح�سة  روؤي��ة  على  باعتماده  وذل��ك 
تحلياً  وتحليلها  المجتمع  م�سكات  ر���س��د  على  وق����ادرة 

علميًا ومن ثم ابتكار حلول عملية.

ا���س��ترات��ي��ج��ي��ا تكتيكيا  مُ�����س��ل��ح يم��ل��ك ت��ف��ك��يرا   وك���ل ع��ق��ل 
���س��ام��ا ق����ادرا ع��ل��ى ال��ت�����س��دي ل��ل��م�����س��ك��ات ب��ع��د فح�سها 
يحدث  بم��ا  والاإلم���ام  الاإح��اط��ة  ي�ستطيع  و  فيها،  والتعمق 
والمختبئ،  المغُلق  ا�ستك�ساف  على  وق��ادر  وخارجيًا،  داخليًا 
ولديه المرونة في  تقبل الاأفكار والمناهج الجديدة وحري�ض 

على تحقيق الاإنجاز دون الاإلحاح المفرط فيه.
�سوؤال التعبير اأو »خطاب الاإ�سلاح«

ال��ل��غ��ة الم�����س��ت��خ��دم��ة في الاإ����س���اح ه��ي اأن ي��ت��واف��ق ال��ق��ول 
التعليم  في  الاإ���س��اح  ع��ن  الح��دي��ث  ولا يمكن  العمل،  م��ع 
وال��ت��ع��ل��ي��م غ��ير مُ��ف��ع��ل، ولا يم��ك��ن الح��دي��ث ع��ن اإ���س��اح 
الد�ستور و�سلوكنا مخالف. وليدرك كل راغب في الاإ�ساح 
على  قائمة  ومعرفية  ورمزية  مادية  �سلطة  لها  اللغة  اأن 
بيولوجية  اللغة  �سكل هذه  كان  ا  واأيًّ الحياة،  التعلم مدى 
اإيجاد لغة  ، فا بد من  اأو جينية  اأم برمجية ا�سطناعية 
قادرة على التعبير عن الاإ�ساح تنظيًرا وتعليمًا ومعجمًا 

واإبداعًا. وا�ستخدامًا وتوثيقًا 
�سوؤال التدبير » فن الاإ�سلاح« 

توظيف  ع��ل��ى  ال��ق��درة  في  يتمثل  ف���نٌ  ه��و  ال��ت��دب��ير  ح�سن 
الاإ�ساح،  اأه��داف  لبلوغ  والمادية  والب�سرية  المالية  الم��وارد 
وهذا ما انتهجته دول �سرق اآ�سيا في بناء الاإن�سان من اأجل 

اإنتاج روؤو�ض الاأموال.
لربما نحن بحاجة اإلى تحديث منظومتنا التعليمية من 
روؤو�ض  اإنتاج  على  ق��ادرا  يكون  لكي  الاإن�سان  نبني  اأن  اأجل 
وه��ن��اك  م��ن��ت��ج،  اإلى  م�ستهلك  م��ن  ي��ت��ح��ول  واأن  الاأم�����وال 
روؤى واعدة في بع�ض المجتمعات العربية لاإحداث ثورة في 
مجال التعليم، من خال التوجه اإلى الا�ستثمار في مجال 
يتنا�سب  بم��ا  الاأن��ظ��م��ة  وتح��دي��ث  وال��ت��ق��ن��ي��ة،  التكنلوجيا 
وبن  بيننا  الفجوة  و�سد  التطور  هذا  لمواكبة  المرحلة  مع 

الدول المتقدمة الاأخرى.
وعدم  ومحاربته  العلمي  والبحث  والعلم  المعرفة  اإهمال 
ال��ذي  ه��و  التعبير  ح��ت��ى  اأو  ال��ت��دب��ير  ع��ل��ى ح�سن  ال��ق��درة 
جعل مجتمعاتنا العربية �سمن الدول النامية المتاأخرة في 
مجالات عديدة رغم امتاكها لروات هائلة تفوق الدول 
الاإ�ساح  عنا�سر  اأهم  اأحد  ا  اأي�سً ولكن  المتقدمة،  العالمية 

هو الاإرادة في التغير من حال اإلى حال اأف�سل.

التاريخ  وقوانين  الوعي  جدلية  بين  الاإ�سلاح  مقدمات  في  المغربية  بالمملكة  الحديث  دار  ونائب  الاإ�سلامية  الدرا�سات  اأ�ستاذ  ع�ساق  الحميد  عبد  يفتتح 
الخطوات العامة التي لا بد اأن تتبعها اأي اأمة ترغب بالاإ�سلاح من حالها لمواكبة قطار التطور التكنلوجي وال�سناعي وتغيير حالها الاقت�سادي والمعرفي.

خطوات الإصلاح نحو مجتمعات 
معرفية متقدمة



٩ ذي الحجة 1441 هـ - أغسطس 2020

زهرة السعيدية

Zahra.alsaidi09@gmail.com

ويُ��ق�����س��د ب��ال��ث��ن��ائ��ي��ات ه��ن��ا الاأل���ف���اظ وال�����دلالات ال��ت��ي يرتبط 
بع�سها ببع�ض لما يجمع بينهما من عاقات ومتقابات؛ �سواء 
اأمثلة لا نهائية  الكاتب في مقاله  اأو معنوية. ذكر  كانت مادية 
على الثنائيات في مكونات الكون، منها: الذكر والاأنثى، الخير 
وال�سر، النور والظام، الروح والمادة...وغيرها. وقد اقترح اأن 
والتقدم  التاريخ  لم�سار  الاأ�سا�سي  المحدد  تعتبر  الثنائيات  هذه 
الاأط���راف  تح�سيل  على  الب�سر  داأب  ب�سبب  وذل��ك  الح�����س��اري 
الخ��يّرة من ه��ذه المتقابات »)الاآخ���رة، الخ��ير الاإيم��ان، النور 
...(«، وتجنب اأطرافها ال�سيئة « المتّ�سمة بالمحدودية والانقطاع 
ويقول  الكاتب  ويُوا�سل   .»)... الظام  الكفر،  ال�سر،  )الدنيا، 
الثنائيات، حيث لا  الاإن�سان وطبيعته تتكون من كا طرفي  اإن 
يمكن اأن يعي�ض حياة ي�سيرة اإلا اإذا ذاق مرارتها، ولا يمكن له 
اإذا عانى  اإلا  اإذا كان منفرداً، ولا �سعيداً  اإلا  اأن يكون اجتماعياً 
الهم والكرب. ما يق�سده الكاتب هنا اأن على الاإن�سان اأن يعي�ض 

ويجرب ال�سيء و�سده حتى يقترب من المثالية.
الثنائيات في القراآن

بالثنائية  يقرّ  ال��ق��راآن  اأنَّ  فيه  �سك  لا  مما  اإن��ه  الكاتب  ويقول 
���س��يءٍ خلقنا زوج��ن«،  ك��ل  الاآي���ات، منها »وم��ن  العديد م��ن  في 
فقد �سور القراآن وجود الاإن�سان وحياته وم�سيره بعد الموت في 
اإطار ثنائي �سارم ذي �سقن لا يقبل اأي عامل ثالث. نرى هذا 
الت�سنيف في كل تفا�سيل القراآن بدءاً من ثنائية الحياة والموت 
الذين  الم��وؤم��ن��ون  فريق  فريقن،  اإلى  الب�سر  بت�سنيف  م���روراً 
يت�سفون �سرورةً بالرقة والعزة و�سفاء القلوب، وفريق الكفار 
والق�سوة وموت  والذلة  بال�سال  عادة  القراآن  ي�سفهم  الذين 
القلوب، وبالطبع ثنائية الجنة والنار في الحياة ما بعد الموت.

اأ�سماه  الاأول  اأ�سا�سن؛  اإلى نوعن  تنق�سم  القراآن  الثنائيات في 
ال��ك��ات��ب ال��ث��ن��ائ��ي��ات ال��وج��ودي��ة وه���ي ال��ت��ي وج����دت م��ع وج��ود 
الثنائيات  ه��ذه  وم��ن  اإحداثها  في  له  عاقة  لا  ال��ذي  الاإن�سان 
نموذج الخالق والمخلوق، والاإن�سان والطبيعة، اأما النوع الثاني 
يقول  وقيمه.  بالاإن�سان  تتعلق  وهي  الاختيارية  الثنائيات  فهو 
تق�سيم  م��ن  ت�سلم  »لم  وت��وج��ه��ات��ه  الاإن�����س��ان  ن���زوع  اإن  ال��ك��ات��ب 
ثنائي �سارم« لا ي�ستطيع معها اأن يوفق بن اأطرافها اأو يجمع 
الكذب  مثل  ب��الاأخ��اق  تتعلق  ال��ت��ي  الثنائيات  منها  بينهما. 
من  النوع  هذا  في  الاإ�سكالية  اإنَّ  والخطاأ.  وال�سواب  وال�سدق، 

ن�سبيا  اأم���را  يعتبر  اأط��راف��ه��ا  اأح��د  اإلى  الميل  اأن  ه��ي  الثنائيات 
فما  عليها،  ن�ساأ  التي  والم��ب��ادئ  وثقافته  الاإن�سان  ببيئة  يتعلق 
لذلك  باطا.  الاآخ��ر  يعتبره  قد  ومنطقيا  �سوابا  اأن��ا  اأعتبره 
اأن تكون المرجعية الدينية هي المحدد الاأ�سا�سي  يقترح الكاتب 

الاإن�سان واختياراته. لقيم 
التاريخية الثنائيات 

الوجودية  الثنائيات  غ��رار  على  التاريخية  الثنائيات  ن�ساأت 
ح�سارية  وظ���روف  »ع��وام��ل  نتيجة  الاخ��ت��ي��اري��ة،  وال��ث��ن��ائ��ي��ات 
المختلفة  والاأف��ك��ار  التوجهات  ت�سادم  �سببها  ك��ان  ومعرفية«، 
هذه  اأ�سهمت  الاأخ���رى.  والفل�سفات  ب��الح�����س��ارات  والاح��ت��ك��اك 
من  التاريخية،  المت�سادات  هذه  بن  ال�سراع  اإذكاء  في  العوامل 
قبيل ال��دي��ن وال��ع��ل��م، ال��دي��ن وال��دول��ة، الاأ���س��ال��ة والم��ع��ا���س��رة، 
الحديث  العربي  الفكر  اإن  الكاتب  يقول  والعلمانية.  الاإ�سام 
قد اأفرط في زج هذه الثنائيات في مختلف مجالات المعرفة اإلى 
متطرفة  ب�سبغة  مك�سوة  الفكرية  الحياة  فيها  اأ�سبحت  درجة 
ذلك  عن  ونتج  ب�سيطا،  ج��زءا  اإلى  الكلية  ال�سورة  من  ترى  لا 
للعقل،  والنقل مناق�سا  للدين،  العلم مثاً مناق�سا  اأ�سبح  اأن 
الكاتب  يوا�سل  ذل��ك.  اإلى  وما  لاإ�سام  مناق�سة  والعلمانية 
معنى  ل��ه  يجد  ل��ن  الثنائيات  ه��ذه  ب��ن  الانف�سال  اإن  وي��ق��ول 
يكون هنالك  اأن  الذي »تجزاأت معارفه«، ويقترح  الفكر  اإلا في 
بناء  من  نتمكن  حتى  الثنائيات  هذه  فيه  تتكامل  قويم  منهج 

معرفة علمية وعملية.
عوامل ظهور الثنائيات التاريخية

هُناك ثاث لحظات اأ�سا�سية اأدت ب�سورة مبا�سرة وغير مبا�سرة 
اأولها موت  اإلى ظهور هذه الثنائيات في الفكر الاإ�سامي، كان 
ال�سحابة  ا�سطر  مما  ال�سماء؛  اأخبار  وانقطاع  محمد  النبي 
واجهوها  التي  الاإ�سكاليات  لحل  اأخ��رى  طرق  عن  البحث  اإلى 
فعمدوا اإلى الراأي وهو »اختيار حُكم بناء على القواعد العامة 
فظهرت  تاريخية  واأح����داث  خ��اف��ات  بعدها  ح��دث��ت  ل��ل��دي��ن«، 

حينها ثنائية الاأثر والراأي.
اأم���ا اللحظة ال��ث��ان��ي��ة، ف��ق��د ظ��ه��رت م��ع ب��داي��ة الاح��ت��ك��اك مع 
التراث اليوناني الذي حدث في القرن الثالث الهجري حينما 
الازده��ار،  في  اليونانية  والعلوم  الفل�سفة  ترجمة  حركة  ب��داأت 
الفا�سفة  اأي��دي  على  الاإ�سامية  المدن  مختلف  اإلى  وانت�سرت 

اأثناء  وفي  �ستى،  مج��الات  �سملت  حتى  وتو�سعت  وتامذتهم، 
كامية  وحركية  واجتماعية  �سيا�سية  »�سراعات  حدثت  ذلك 
وب��داأت  العقلي«،  جانبه  في  خ�سو�ساً  الكام(  علم  اإلى  )ن�سبة 
الاإ�سامي،  الفكر  بالظهور جلياً في  اليوناني  مامح الح�سور 
الاتفاق  بتو�سيح مواقع  الم�سلمون كثيراً  الفا�سفة  اهتم  حيث 
والاخ���ت���اف م��ع ال��ف��ل�����س��ف��ة ال��ي��ون��ان��ي��ة، وق���د اأع��ج��ب ال��ف��ق��ه��اء 
بالمنطق »اإلى حد �سرحه بالاآيات القراآنية والاأحاديث النبوية«. 
وال�سريعة  الح��ك��م��ة  اأو  وال��ن��ق��ل،  ال��ع��ق��ل  ث��ن��ائ��ي��ة  حينها  ب���رزت 
ال�سريعة  بن  الموافقة  في  ر�سد  ابن  محاولة  هي  معالمها  واأه��م 
ال�سريعة  ب��ن  م��ا  وت��ق��ري��ر  الم��ق��ال  »ف�����س��ل  ك��ت��اب  في  والفل�سفة 
الكتابات  من  العديد  بعدها  ظهر  ثم  ات�سال«،  من  والحكمة 

التي تناق�ض هذه الثنائية.
ب��ع��د الح���داث���ة الاأوروب����ي����ة وم����ا ان���ط���وت ع��ل��ي��ه م���ن م��ن��ج��زات 
ع��ل��م��ي��ة وت��ك��ن��ول��وج��ي��ة وع�����س��ك��ري��ة، وك���ذل���ك ���س��ق��وط ال��ع��الم 
التقليدية  مجتمعاتنا  و���س��دام  لاإمبريالية  �سحية  العربي 
والتحديث،  ال���تراث  ثنائيات  ظ��ه��رت  الح��داث��ي��ة.  الاأف��ك��ار  م��ع 
اإلى  اأدت  ال��ت��ي  الاأ����س���ال���ة والم��ع��ا���س��رة وال��ع��ل��م��ان��ي��ة والاإ�����س����ام 
الكاتب  يعتب  اللحظة.  هذه  حتى  فكرية  و�سراعات  اإ�سكاليات 
التجارب  ا���س��ت��يراد  في  ال��ع��رب  المفكرين  بع�ض  مح���اولات  على 
الو�سطى  ال��ق��رون  خ��ال  ال���دول  تلك  عا�ستها  ال��ت��ي  الاأورب��ي��ة 
نتيجة ال�سراع بن الدين والدولة دون وجود »م�سوغ تاريخي 
مع  �سخ�سياً  اأتفق  لا  الاإ�سامي.  العالم  في  �سيا�سي«  م��برر  اأو 
الفريق  بن  ال�سراع  فهذا  ال�ساأن،  هذا  في  الكاتب  نظر  وجهة 
ال���ذي ي��دع��و اإلى الاأ���س��ال��ة والم��ح��اف��ظ��ة وال��ف��ري��ق ال���ذي يدعو 
بدّ منها في  التجديد قد يكون نتيجة طبيعية ومرحلة لا  اإلى 
ممكناً  ذل��ك  ك��ان  )اإذا  والتدافع  التكامل  اإلى  الو�سول  طريق 
بن  ال�سراع  اأن  في  الكاتب  مع  اأتفق  لا  وكذلك  الاأ�سا�ض(.  من 
الدين والدولة ظهر في العالم الاإ�سامي مع �سدمة الحداثة 
طويل  زمن  منذ  ال�سدام  هذه  الاإ�سام  عرف  فقد  الاأوروب��ي��ة، 
ال�سلطة  على  نف�سه  �سفيان  اأب��ي  اب��ن  معاوية  ولى  حينما  ج��داً 
اأركون  اقتراح محمد  اأن  هو  اأخيراً  قوله  ما يمكن  ال�سيا�سية. 
من  وال�سيا�سة  ال��دي��ن  ب��ن  ل��ل��رواب��ط  �ساملة  نظرية  ب���«اإع��داد 
الاأك���ر عملية لمع�سلة  الاإ���س��ام��ي« ه��و الح��ل  ال��ن��م��وذج  خ��ال 

التاريخية. الثنائيات 

كتب محمد عُلا مقالًا بعنوان »الثنائيات في القراآن الكريم وجوانب التدافع والتكامل«، في مجلة »التفاهم«؛ ناق�س فيه نماذج الثنائيات الوجودية التي 
ترتبط بالكون والوجود، والثنائيات الاختيارية المرتبطة بنزوات ودوافع الاإن�سان. كذلك تحدث الكاتب عن الثنائيات التي �سنعها التاريخ وتعاقب 
الح�سارات، واقترح اأخيراً مبداأ التكامل والدافع بين اأطراف الثنائيات المعقدة كثنائية الاأ�سالة والمعا�سرة، الواقع والمثالية، التجديد والواقع، لحل 

اأزمة الفكر العربي.

إشكالية
الثنائيات التاريخية
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وفي م��ق��دم��ة ظ��اه��رة الاإ����س���ام ال�����س��ي��ا���س��ي، ت��اأت��ي الح��رك��ات 
للم�سكات  م��ع��الج��ات  ل��ت��ق��ديم  ت�����س��ع��ى  ال��ت��ي  الاإ���س��ام��ي��ة 
الم��ع��ا���س��رة ب��ن��ظ��ري��ات واج���ت���ه���ادات ت��رت��ك��ز اإلى ال��ن�����س��و���ض 
تغيير  ت�ستهدف  ولا  المقدّ�سة،  الاإ�سامية  والمبادئ  والقيم 
التغيير  ذل��ك  لاإنج��از  ا  اأي�سً ت�سعى  واإنم��ا  فح�سب،  الاأف��ك��ار 
�سيا�سيًّا ي�ستهدف  الواقع، فهي تتلك م�سروعًا  اأر�ض  على 
وفقًا  منظمة،  خطط  عبر  والاجتماعي  ال�سيا�سي  التغيير 
الوا�سع،  مفهومها  في  الاإ�سامية  »الح��رك��ة  ف��اإن  لباحثن 
ت�����س��مّ ج��م��ي��ع الاأف������راد والج���م���اع���ات ال��ت��ي ت�����س��ع��ى لتغيير 
وب��رامج��ه��ا من  اأف��ك��اره��ا  ا���س��ت��ق��اق  ع��ن ط��ري��ق  مجتمعاتها 
الاإ����س���ام، وفي ح��ن تختلف ه���ذه الج��م��اع��ات والاأف�����راد في 
اأنها  اإلاَّ  الاآن��ي��ة،  وق�ساياها  واأ�ساليبها  ومناهجها  طرقها 
تتّفق على القيمة الاإيجابية لاإ�سام وال�سلة الوثيقة بن 
تريد  فهي  المعا�سر،  وال��ع��الم  الاأ�سا�سية  وقيمه  مفاهيمه 
تحويل اإطار المرجعية في الحياة العامة اإلى مرجعية يكون 
ت�سكيل  في  رئي�سية  قوة  المختلفة  بتف�سيراته  الاإ�سام  فيها 

هذه الحياة.
��ا ���س��واه��ا م��ن الج��م��اع��ات  وت��ت��از الح��رك��ة الاإ���س��ام��ي��ة ع��مَّ
والتكوينات الاإ�سامية المختلفة، باأنها ت�سعي دومًا وب�سورة 
الدولة،  على  وال�سيطرة  ال�سيا�سية،  ال�سلطة  اإلى  مبا�سرة 
لتطبيق  وال��ه��ادف  ال�سيا�سي،  برنامجها  تفعيل  اأج��ل  م��ن 
الاإ�سام واإنفاذ تعاليمه باتّ�ساعها وتنوّعها، وهي بال�سرورة 
وبن  والتطرّف،  الاعتدال  بن  عملها  اأ�ساليب  في  تختلف 
الم��راح��ل،  وح��رق  المرحلية  وب��ن  وال��ث��وري،  ال�سلمي  العمل 
وهي ت�سعى نحو »اإعادة البناء الاجتماعي من الاأ�سا�ض من 
اأعني  ولا  اإ�سامية جديدة...  دورة ح�سارية  انطاق  اأجل 
بعد  الاإ�سامية  للحركة  الثورية  الطبيعة  اأن  بال�سرورة 
في  القوة  ا�ستخدام  ت�ستدعي  »العثمانية«  الخافة  �سقوط 
بالتدريج  تَمَّ  ولو  ج��ذري  التغيير  اأن  اأعني  واإنم��ا  التغيير، 

وبالو�سائل ال�سلمية، فهو تغيير في طبيعة الدولة ذاتها.
الاإ���س��ام��ي��ة  الح����رك����ات  ل��ن�����س��اأة  الاأولى  ال���ب���داي���ات  ف��م��ن��ذ 
ال�����س��ي��ا���س��ي��ة، في م�����س��ر؛ ح��ي��ث ان��ط��ل��ق��ت ج��م��اع��ة الاإخ����وان 

الم�سلمن عام 1928م، وفي باك�ستان مع الجماعة الاإ�سامية 
ع���ام 1941م، وال���ع���راق م��ع ح���زب ال��دع��وة الاإ���س��ام��ي��ة ع��ام 
1957م، وغ��يره��ا م��ن الح��رك��ات وال��ت��ي��ارات الاإ���س��اح��ي��ة، 
والاإ����س���ام���ي���ون ي��ب�����سّ��رون ب����اأن الاإ����س���ام ه���و الح����ل، واأن���ه 
منها  تعاني  التي  المعا�سرة  الم�سكات  لكل  الواقعي  المخرج 
عدالة  لب�سط  الحقيقي  والم��دخ��ل  الاإ���س��ام��ي��ة،  المجتمعات 
ال�سماء على الاأر�ض، وتخلي�ض الاإن�سان من األم الا�ستبداد 
اإلى  ذلك  في  وي�ستندون  كاهلهم،  اأرهقت  التي  وال�سلطوية 
علو  تثبت  التي  والحديثية  القراآنية  الن�سو�ض  من  جملة 
���س��اأن الح��ك��م ال��دي��ن��ي، واأن���ه الاخ��ت��ي��ار ال��وح��ي��د ال���ذي يلبي 

ال�سرور. الب�سرية ويخلّ�سها من  احتياجات 
��ح الح��رك��ي��ون الاإ���س��ام��ي��ون في ال��غ��ال��ب كيف  ل��ك��ن لا ي��و���سّ
ولا  دومًا،  لافتاتها  يرفعون  التي  الب�سائر  تلك  �سيحقّقون 
يف�سحون عن خططهم التف�سيلية لاإنجاز ذلك الاأمر، بل 
ا،  ملحًّ �سيئًا  يعدّ  ذلك  اإثبات  اأن  يعتقد  لا  منهم  الكثير  اإن 
وذلك  الفكري،  الجهد  من  الكثير  ب��ذل  اإلى  يحتاج  اأن��ه  اأو 

ل�سببن:
التي  والداخلية  الخ��ارج��ي��ة  التحديات  لطبيعة  الاأول:   -
ت��ع��رّ���س��ت ل��ه��ا ال����دول الاإ���س��ام��ي��ة؛ وذل����ك اأن ن�����س��اأة ه��ذه 
الح���رك���ات اإنم����ا ج���اء ك����ردّ ف��ع��ل ع��ل��ى ال��ت��غ��ري��ب وال���وج���ود 
��خ��ب  الا���س��ت��ع��م��اري في الم��ن��ط��ق��ة، وك���ذل���ك ع��ل��ى ف�����س��ل ال��نُّ
العلمانيَّة القوميَّة في الداخل؛ وبالتالي فاإن كل فرد م�سلم 
الهوية  ع��ن  ل��ل��دف��اع  ال��ك��افي  الا���س��ت��ع��داد  يحمل في وج��دان��ه 
تلقائي،  ب�سكل  عليها  يتعدّى  من  لكل  والت�سدّي  الدينية 
ف��ال��غ��يرة والح��م��ي��ة ال��دي��ن��ي��ة مح���رّك رئ��ي�����ض وح��ي��وي حتى 

الم�سلمن تدينًا. لاأقل 
اأن  وه���ي  والم��ج��ت��م��ع،  ل��ل��ف��رد  ال��ع��ق��دي��ة  للطبيعة  ال��ث��اني:   -
ويخ�سع  الاإ�سام،  حكم  اإلى  بال�سرورة  يميل  الم�سلم  الفرد 
الاأ�سا�ض  ه��ذا  على  وه��و  المقد�سة،  تعليماته  اإلى  بالفطرة 
يحكمه  اأن  اأو  الو�سعي  القانون  انتخاب  بن  ا  ً مخ��يرَّ لي�ض 
ع��ن ملة  ه��و خ���ارج  ي��رغ��ب في حكم الله  اأم���ر الله، فمن لم 
اأو  ع��ا���ضٍ  م�سلم  اإم��ا  اإح���دى حالتن:  على  وه��و  الاإ���س��ام، 

من  ج��زء  وه��ي  العقيدة  تحرّكهم  والم�سلمون  ك��اف��ر،  مرتد 
تلك  تتحرّك تحت  الاإ�سامية  والحركة  الثقافي،  موروثهم 
العنوان  ه��ذا  من  ج��زءًا  بو�سفها  نف�سها  وت�سكّل  الافتة، 

الوا�سع. الديني 
وفي ن��ه��اي��ة م��ق��ال��ن��ا، ن��ذكُ��ر ب��اأن��ه ع��ل��ى ع��ك�����ض ح��ق��ب��ة الم��ي��اد 
الزمن  تقدّم  كلّما  الاإ�سامية  الحركة  اأن  يظهر  الحركي، 
من  الاآلاف  وع�سرات  المفكرين  من  القليل  تقدّم  كانت  بها 
تعتِن  لم  المتاأخّرة  م�سيرتها  في  وهي  والثورين،  المنا�سلن 
باإيجاد وتوليد المفكرين الم�سلحن بالعدة المعرفية والعلمية 
على  جهودها  ان�سبت  واإنم��ا  الفكرية،  التحديات  لمواجهة 
يتكرّ�ض  ال��ذي��ن  والمنا�سلن  الحركين  الج��ن��ود  ا�ستقطاب 
دورهم في الدفاع عن الحركة وقادتها واأفكارها، ومن الفئة 
الحركية،  بالتعليمات  الالتزام  مراتب  باأعلى  تتحلّى  التي 
خجول  ب�سكل  اإلاَّ  والتجديد  الفكر  يام�سون  لا  وال��ذي��ن 
�سروطها  اأه���م  م��ن  م�سبقة،  ح��رك��ي��ة  ���س��واب��ط  �سمن  ي��ق��ع 
�سياق  ع��ن  ي��خ��رج  ولا  ال��ق��ائ��د،  بفكر  التجديد  يخد�ض  اأَلاَّ 
الاأهداف التي ا�ستقرت عليها الحركة، ولا يخلّ باأولوياتها 

الحركية، فهو تجديد م�سروط، وتطوّر بفر�ض المماثلة.
والجماعات  الاأم���ة،  عن  بديا  لي�ست  الاإ�سامية  الحركة 
ال�����س��ع��وب، واأي مح��اول��ة لم��واج��ه��ة ال��واق��ع  لي�ض ب��دي��ا ع��ن 
ف��اإذا  بالف�سل،  عليها  محكوم  وال�سعب  الاأم��ة  حماية  بغير 
و���س��ل��ن��ا اإلى ه���ذه ال��ق��ن��اع��ة ف��ا ب��د م��ن اأن تج��ي��د الح��رك��ة 
وا�ستثمار  وتثويرهم  وقيادتهم  ال��ن��ا���ض  مخاطبة  و���س��ائ��ل 
غ�����س��ب��ه��م وث��ورت��ه��م )لا ت��بري��ده��ا وت��خ��دي��ره��ا( وت��ط��وي��ر 
ال�سيا�سة  ����س���اأن  ف��ه��م  ب��غ��ير  ه���ذا  ول��ي�����ض يم��ك��ن  ح��رك��ت��ه��م، 

والتاريخ والاجتماع وعلم نف�ض الجماهير.
اأدبيات الحركة  بل هو قديم في  ولي�ض هذا كاما جديدا، 
قال  فقديما  التنفيذ،  مو�سع  يو�سع  لم  لكنه  الاإ�سامية 
اإليه ولا ننوب عنها  البنا »نحتاج تغييرا نقود الاأمة  ح�سن 
فيه«، وحديثا قال اأبو م�سعب ال�سوري بعد مراجعة طويلة 
للتاريخ اإن �سبب الف�سل المعا�سر للحركة الاإ�سامية هو اأن 

الاأمة لم تكن جزءا من معادلة المواجهة.

نتناول في مقالنا هذا ما طرحه الكاتب �سلاح الدين الجور�سي، في مجلة »التفاهم«، تحت عنوان »الحركات ال�سيا�سية-الدينية في الاإ�سلام المعا�سر«، والذي و�سح 
فيه بع�س النقاط الاأ�سا�سية لفهم تاريخ الحركات الدينية واأ�سباب انهيارها؛ حيث لا يكاد يختلف اثنان على اأن ظاهرة »الاإ�سلام ال�سيا�سي« تعدّ اليوم من الق�سايا 
الاأكاديمية  الدرا�سات  ذاته في  ا نجد الاهتمام  اأي�سً بل  اأنف�سهم،  الم�سلمين  يقت�سر هذا الاهتمام على  العلمي، ولا  البحث  مائدة  نف�سها على  التي تفر�س  المحورية، 
اأف�سح حيّزًا من اهتمامه لمناق�سة هذه الظاهرة ودرا�ستها بعمق وجِدة، �سواء تلك الدرا�سات الغالبة التي ت�سنّفها كخطر يهدّد  اأن الغرب  الغربية، حيث نلاحظ 

الغرب وح�سارته الحديثة، اأو تلك التي تلتزم بالمو�سوعية وتكتفي بدرا�ستها كظاهرة »اجتماعية - �سيا�سية« بغ�س النظر عن الموقف المعلن منها.

الحركة الإسلامية ليست بديلا عن الأمة.. 
والجماعات ليس بديلا عن الشعب
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-الم��ن�����س��ور بمجلة  زاي���د في مقاله  اأح��م��د  ال��ب��اح��ث  ناق�سه  م��ا  وه���ذا 
ال��ف�����س��اءات للب�سرية  اأن���ه ق��د ق��دّم��ت ه���ذه  »ال��ت��ف��اه��م«- واأ����س���اف 
و�سائل لم تكن تتلكها من قبل لنقل الاأفكار والاأخبار وتداولها، 
نوعية  نقلة  بذلك  اأنج��زت  وقد  وا�سترجاعها،  المعلومات  وتخزين 
في حياة الاإن�سان المعا�سر، عبر �سور التفاعل الجديدة التي ترتّبت 
اأك��ر  الح��ي��اة  جعلت  ال��ت��ي  المختلفة،  الا���س��ت��خ��دام��ات  وع��بر  عليها، 

وي�سرا. �سهولة 
الم�سكات  العديد من  الف�ساءات قد طرحت  فاإنَّ هذه  المقابل،  وفي 
وال��ت��ح��دي��ات ال��ت��ي ت��رت��ب��ط ب��اأ���س��ال��ي��ب ال��ت��ف��اع��ل ع���بر و���س��ائ��ط��ه��ا، 
وب��ال��ق��ي��م الح���اك���م���ة ل����ت����داول الم���ع���ل���وم���ات ف��ي��ه��ا. ويُم���ك���ن ال��ق��ول 
تطور  من  الاإن�سانية  جنتها  التي  الفوائد  قدر  على  اإنه  ب�سهولة: 
اأ�سكال جديدة من الات�سال  تكنولوجيا المعلومات، وما قدمته من 
طرحتها  التي  الم�سكات  كانت  والمعلومات:  البيانات  مع  والتعامل 
ا�ستخدامات هذه الف�ساءات، وتكاثر المع�سات الاأخاقية الكامنة 
الب�سرية،  النف�ض  على  �سارة  اآثار  ذلك من  وما يترتب على  فيها، 

وعلى العقل الب�سري، وعلى ال�سلوك الب�سري كذلك.
له  اإلى توفير مجال عام جديد،  الاإلكترونية  الف�ساءات  اأدَّت  لقد 
الف�ساءات  عالم  اإن  الواقعي؛  العام  المجال  عن  مختلفة  خ�سائ�ض 
العالم  عليه  يطلق  بنف�سه،  م�ستقل  عالم  اإلى  تحول  الاإلكترونية 
ه��ذا  ال�����س��ي��بر، وتح���ول  ال��ع��الم  اأو  ال�سبكي  ال��ع��الم  اأو  الاف��ترا���س��ي 
من  اأط��راف  بن  يحدُث  ال��ذي  العام  للتفاعل  ميدان  اإلى  ال��ع��الم، 
كل اأنحاء العالم. ولقد تكاثرت الدرا�سات حول طبيعة هذا المجال 
من  داخله؛  المت�سكلة  وال�سبكات  الجماعات  طبيعة  وحول  الجديد، 
الذي  ال�سادرة عنها، والحراك  التفاعات  تكوينها، وطبيعة  حيث 

م�ستخدميها. اأمام  تنتجه 
اإلى  ن�سير  اأن  فقط  ويكفي  يوم،  بعد  يوما  الف�ساءات  هذه  وتت�سع 
تزايد ن�سبة الم�ستركن في الاإنترنت عبر العالم بعامة، وفي العالم 
ا�ستخدام  في  والات�ساع  التغيير  حجم  ن��درك  لكي  خا�سة؛  العربي 
الاأنترنت  م�ستخدمي  عدد  ارتفع  ولقد  الاإلكترونية.  الف�ساءات 
3.9 بليون عام 20018،  اإلى  من حوالي بليون م�ستخدم عام 2005 
الاإلكترونية  الف�ساءات  نطاق  ات�ساع  اأن  اإلى  الاأرق��ام  هذه  وتوؤ�سر 
تكنولوجيا  في  الهائلة  بالتطورات  يقترن  واأنه  عالمية،  ظاهرة  يُعد 

الات�سال، وفي البرامج الذكية التي ت�ستخدمها.
للتعبير  ا�ستخداما  والاأك���بر  الاأق���وى  الو�سيلة  الاإن��ترن��ت  واأ�سبح 
لعالمية  وح��ري��ات��ه؛ نظرا  الاإن�����س��ان لحقوقه  ال���راأي، ومم��ار���س��ة  ع��ن 
ت��ل��ك ال�����س��ب��ك��ة واإلى م��رك��زي��ت��ه��ا وبُ��ع��ده��ا ع��ن ���س��ي��ط��رة الح��ك��وم��ات 
اأو النافذة  اأو الوا�سطة  والدولة. وبذلك اأ�سبح الاإنترنت الو�سيلة 
الاإعامية الاأكر حرية وانت�سارا وذيوعا وتفاعلية. ولقد تطورت 

حقا  اأ�سبح  اأن  درج��ة  اإلى  الاإن��ترن��ت  ا�ستخدام  في  الحرية  مفاهيم 
القمة  اأكدت  حيث  الدولية،  الاتفاقيات  تكفله  الاإن�سان  حقوق  من 
العالمية لمجتمع المعلومات في دورتها الاأولى )جنيف 2003( والثانية 
)ت��ون�����ض 2005( ع��ل��ى ح��ري��ة ال��ت��ع��ب��ير، وح��ري��ة ت��دف��ق الم��ع��ل��وم��ات 
والمعارف والاأفكار، وراأت اأن هذه الحرية تعود بالنفع على التنمية.
تت�سل  ع��دي��دة  ب��خ��ط��اب��ات  الاإل��ك��ترون��ي��ة  ال��ف�����س��اءات  تفي�ض  ك��م��ا 
الحياتية  الحقول  لخطابات  ام��ت��دادا  تعد  وه��ي  متعددة؛  بحقول 
ال��واق��ع��ي��ة؛ ف��ث��م��ة م��ع��ل��وم��ات وم���ع���ارف واأخ���ب���ار، و���س��يٌر واأح�����داثٌ، 
�سور  وثمة  وفنون(،  ومقالات  وق�س�ض  )اأ�سعار  ثقافية  ومنتجات 
عديدة من الر�سائل ال�سخ�سية وال�سرد ال�سخ�سي التلقائي، وثمة 
)الاإعامية(،  الجماهيرية  الات�سالية  الر�سائل  من  عديدة  �سور 
توجه  ال��ت��ي  ال�سخ�سية  ال��ر���س��ائ��ل  م��ن  ع��دي��دة  ���س��ورا  ث��م��ة  اإن  ب��ل 

الاأفراد بعينهم، وغير ذلك من الخطابات.
اأن��ه��ا تجميع م��ن هنا وه��ن��اك، ومن  وال��غ��ري��ب في ه��ذه الخ��ط��اب��ات 
متناق�سا،  غريبا  عالما  ت�سكل  فاإنها  لذلك  بحتة،  فردية  اإ�سهامات 
لا هوية له ولا �سبغة، ولا حدود فيه للحقول المختلفة؛ فكل حقل 
والقوة  ال�سيطرة  ويكون  ا�ستئذان،  دون  الاأخ��رى  الحقول  يخترق 
تطبيقات  اإنتاج  وعلى  التكنولوجيا،  ا�ستخدام  على  ق��درة  لاأكر 

جديدة ومبتكرة في ا�ستخدام الحا�سوب.
لا  المختلفة-  -باأنواعها  الاإلكترونية  الخطابات  اأن  الوا�سح  ومن 
تاأثيرا  ت��وؤث��ر  ولكنها  ال���ذات؛  وتقبل  العقل  اأ���س��ر  على  فقط  تعمل 
متلقن،  اإلى  تحولهم  فهي  ل��اأف��راد؛  ال�سلبي  ال�سلوك  في  كبيرا 
المعنى  بناء  العميق في  والانخراط  الم�ساركة  اإمكانيات  وتنع عنهم 
اأدواتها  الاإن�ساني للتفاعل، وهذه حالة ت�ساعد الدول على تطوير 
لل�سبط  اأدوات  اإلى  ذاتها  الات�سالية  الو�سائط  وتتحول  الرقابية، 
وال��ع��م��ل على خلق  ال��ف��ك��ر،  ت��اأط��ير  وال��رق��اب��ة، م��ن خ��ال عمليات 

اأكر مما ت�ستمتع بالم�ساركة. جماهير �سلبية ت�ستمتع بالتلقي 
... اإنَّ م�سامن الخطابات الاإلكترونية مفعمة بالجوانب ال�سلبية 
اأن م�سامن  نوؤكد  اأن  نود فقط  اإننا  الُخلقي؛  الوهن  اإلى  الداعية 
الخطابات الاإلكترونية على ما فيها من معلومات اإيجابية واأخبار 
�سلبية، قد  اأن تح��م��ل ج��وان��ب  وم��ع��ارف ج��دي��دة -يم��ك��ن  م��ف��ي��دة، 
وتوؤ�س�ض  ال�سائدة،  والتقاليد  الاأع��راف  مع  تتفق  لا  باأنها  تو�سف 

ل�سكل من اأ�سكال الوهن الخلقي.
في  يتمثل  الاأول:  م�ستوين؛  على  الخلقي  ال��وه��ن  ه��ذا  ى  وي��ت��ب��دَّ
اأ���س��ك��ال الان���ح���راف ع��بر ال��ت��ف��اع��ات الاإع��ام��ي��ة، اأو في الم��دون��ات، 
مواقع  ع��بر  ال�سخ�سية  والتعليقات  الم��ن��ت��دي��ات  اأو  الم��ح��ادث��ات،  اأو 
التي  ال�سلبية  التاأثيرات  التوا�سل الاجتماعي. والثاني: يتمثل في 
الاجتماعي  التفكك  اأ�سكال  على  المنحرف  الم�سمون  ه��ذا  يتركها 

والتباعد الاجتماعي في المجتمع.
وتُ�سير البحوث اإلى اأن محتوى الم�سمون الات�سالي يغطي مجالات 
عديدة من مجالات الحياة الاقت�سادية والاجتماعية. وقد اأ�سارت 
درا�سة حول م�سمون التفاعات في المنتديات الجماعية اإلى اأن اأبرز 
التفاعات  يليها  ترفيهية،  مو�سوعات  حول  تتم  كانت  التفاعات 
نف�سها  الدرا�سة  اأك��دت  كما  فالاجتماعية.  فالتعليمية،  الثقافية، 
بن  ج��دا  ب���ارزة  مكانة  تحتل  ب��الم��ح��ادث��ات  الخا�سة  التفاعات  اأن 
المحادثات تختلف  التفاعل في  واأن مو�سوعات  الاإنترنت،  تفاعات 

عن المو�سوعات المطروحة في المنتديات.
ك��ب��يرة،  ال��ب��داي��ة بن�سبة  الم��و���س��وع��ات الاج��ت��م��اع��ي��ة في  ف��ق��د ج���اءت 
المو�سوعات  تلتها  الثانية،  المرتبة  الريا�سية في  المو�سوعات  وجاءت 
في  الجن�سية  المو�سوعات  وجاءت  والدينية،  والتعليمية،  الثقافية، 
احتلت  ال��ت��ي  ال�سيا�سية  الم��و���س��وع��ات  تلتها  الاأخ���يرة،  قبل  الرتبة 
الم��ط��روح��ة  للمو�سوعات  ال��ت��وزي��ع  ه��ذا  ون��اأخ��ذ  الاأخ����يرة.  الم��رت��ب��ة 
ه��ذه  ت��ن��وع  ع��ل��ى  دل��ي��ا  ال�سخ�سية  الم��ح��ادث��ات  في  اأو  الم��ن��ت��دي��ات  في 

المو�سوعات، وتغطيتها لمجال وا�سع من ق�سايا الحياة.
ك��م��ا تُ��ع��د ج��رائ��م الح��ا���س��وب والاإن���ترن���ت م��ن اأه���م م�����س��ادر ال��وه��ن 
الاأخاقي في عالمنا المعا�سر، حيث تحولت اإلى م�سدر للتهديد، بل 
اإلى م�سدر لاختراق الاأمن القومي للبلدان وتهديده، مع الاإ�سهام 
في خلق نوع جديد من الحروب يطلق عليه حروب الجيل الرابع، 
ت��ل��ك الح����روب ال��ت��ي ت�����س��ت��خ��دم ال��و���س��ائ��ل ال��ت��ك��ن��ول��وج��ي��ة وال��ق��وى 
الناعمة في تغيير المجتمعات، ودفعها اإلى تغيير عقائدها واأهدافها 

�سيا�ساتها لخدمة م�سالح معينة. وتوجيه 
وك��م��ا ي�����س��ه��م الاإن���ترن���ت ب��و���س��ائ��ط��ه الم��خ��ت��ل��ف��ة في ن�����س��ر ال�����س��ائ��ع��ات 
اأكدت  فقد  المجتمعي-  اأو  الفردي  الم�ستوى  على  -�سواء  والاأكاذيب 
و�سائط  ع��بر  الان��ت�����س��ار  �سريعة  اأن��ه��ا  ال�����س��ائ��ع��ات  ح���ول  ال��درا���س��ات 
من  بكثير  اأ���س��رع  يكون  الانت�سار  ه��ذا  واأن  الاجتماعي،  التوا�سل 

انت�سار ال�سائعات في الواقع المعا�ض.
ال�سنوات  في  ال�سطح  اإلى  كبير  ب�سكل  ب��رز  الرقمي  التنمر  اأن  كما 
الاأخ�����يرة وا���س��ت��خ��دام��ه ���س��د الاأخ���ري���ن، وال��ت�����س��ب��ب في م��زي��د من 
اأ�سكال  من  �سكل  البلطجة  اأن  المعروف  فمن  لهم؛  وال�سيق  القلق 
لهم  والاب��ت��زاز  العنف  من  اأ�سكال  ممار�سة  اأو  بالاآخرين  التحر�ض 
على نحو دائم وم�ستمر، وهي اأكر ظهورا في الاأماكن التي يتجمع 

اأو العمل. فيها الب�سر للدرا�سة 
واأخيرا.. نت�ساءل: اإلى اأي مدى �ستحول الاأرقام والرقمنة العالم 
ه��ي طرق  م��ا  اأهمية:  الاأك��ر  الاآخ��ر  وال�����س��وؤال  مُ�سفد؟  ع��الم  اإلى 
هذا  براثن  من  الاإن�سان  تنقذ  اأن  يمكن  التي  والم��واءم��ة  الخا�ض 

الاأخطبوط الجديد؟

الاإنترنت،  ومواقع  الف�سائية،  القنوات  عبر  الاإعلامي،  بالبث  المرتبطة  الات�سالية  المن�سات  كل  اإلى  للاإ�سارة  المقال-  هذا  �سياق  -في  الاإلكترونية  الف�ساءات  مفهوم  ن�ستخدم 
وتداولها.  المعلومات  نقل  و�سرعة  الو�سائط،  في  تنوع  من  تتيحه  بما  المتقدمة؛  الات�سال  تكنولوجيا  ا�ستخدام  على  كليا  اعتمادا  تعتمد  والتي  الاجتماعي،  التوا�سل  وو�سائط 
واألعاب  ودراما،  ومعلومات،  وتعليقات،  �سخ�سية،  واآراء  واأحاديث  اأخبار  من  الاإلكترونية؛  الف�ساءات  عبر  يُبث  ما  كل  اإلى  للاإ�سارة  الاإلكترونية  الخطابات  مفهوم  ت�ستخدم  كما 

اإلكترونية، وهي خطابات يتداخل بع�سها مع بع�سها الاآخر، لتنتج خطابا ي�سترك في قيامه على التوا�سل عن بُعد، عبر من�سات خطابية وات�سالية.

الفضاءات الإلكترونية..
والأخلاقيات الرقمية
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ي���رى ال��ك��ات��ب اأن »ن�����س��ب��ة ال�����س��رائ��ب، ورف����ع م�����س��ت��وى الاأج����ور، 
و�سع  وتنظيم  والنقابات،  العمال  وحقوق  العمل،  �ساعات  وعدد 
والتعامل مع  والاإنفاق الحكومي،  والبطالة،  الكبرى،  ال�سركات 
اقت�سادية«  تحالفات  واإن�ساء  العالمية،  التجارة  حرية  متطلبات 
هي التي تثل العمود الفقري الاقت�سادي للدولة، واأنَّ الاأزمات 
الدول،  بع�ض  انهيار  اإلى  اأدت  الاقت�سادي  القطاع  لام�ست  التي 
ومن اأمثلة الاأزمات اأزمة انهيار �سوق الاأ�سهم الاأمريكية في عام 
1929م، ب�سبب انخفا�ض ال�سيولة بال�سوق لارتفاع ن�سبة الفائدة 
بالاإ�سافة  الازمة  بال�سيولة  ال�سوق  اإم��داد  عن  الدولة  وعجز 
بعد  الب�سائع  اأن���واع  ك��ل  اإن��ت��اج  اإلى  ب��اأوروب��ا  الم�سانع  تح��ول  اإلى 
اآدم �سميث  اأن م��ب��داأ  ال��ع��الم  ال��ع��الم��ي��ة. وا���س��ت��ف��اد  ان��ت��ه��اء الح���رب 
»دعه يعمل.. دعه يمر« غير �سالح لبناء الدولة، فقيام الاأفراد 
تنظيم  في  الدولة  تدخل  دون  الفردية  منافعهم  على  بالح�سول 

الاأن�سطة الاقت�سادية قد يُوؤدي اإلى انهيارها اقت�سادياً.
الاقت�سادي  الن�ساط  في  بالتدخل  ال���دول  م��ن  كثير  ب��داأ  ل��ذل��ك 
مواطنيها،  بن  ال��روات  وتوزيع  التوازن  لاأجل  القوانن  و�سن 
ال��ع��م��ل وت��ق��ديم  ���س��اع��ات  ب��ع�����ض م��ن��ه��ا بتخفي�ض  ق���ام  اأن����ه  ك��م��ا 
اأزمة  الاأجور. وتو�سح  الاأدنى من  ال�سحية ورفع الحد  الرعاية 
توقع  ال�سعب  م��ن  اأن���ه  2008م  ع���ام  ب��اأم��ري��ك��ا  ال��ع��ق��اري  ال��ره��ن 
تاأثيراتها،  حجم  توقع  ي�سعب  وكذلك  المالية،  الاأزم��ات  ح��دوث 
ي��ك��ون المتحكم في  ال��ن��ام��ي��ة  ال���دول  اأن الح���ال في  ال��ك��ات��ب  وي���رى 
والبنك  ال���دولي  النقد  »�سندوق  هما  الاقت�سادي  ال��دول��ة  دور 
تطلب  حينما  ال��دول  ه��ذه  على  يفر�سان  اإنهما  حيث  ال���دولي«، 
»تخفي�ض  اأه��م��ه��ا  م��ن  معينة  ���س��روط��ا  �سخمة  ق��رو���س��ا  منهما 
لذا،  القطاع الحكومي.  وتقلي�ض حجم  لل�سلع  الدعم الحكومي 
يوؤثران  ال�سرطن  لاأن هذين  ال�سديد  الدول الحذر  تتخذ هذه 
يدخانها  قد  اأنهما  كما  الاقت�سادية  لاأن�سطتها  �سيطرتها  على 

في ديون �سعب الفكاك منها.
وال��ت��ح��ال��ف��ات  اأنَّ الاتح������ادات  اإلى  ���س��ال��ح  الح����اج  ر���س��ي��د  ي�����س��ير 
ال��دول  اتخذتها  التي  الاأدوات  اإح���دى  ه��ي  الدولية  والتكتات 
عليها  ال��واق��ع  الخ��ط��ر  وتقليل  الم��ال��ي��ة  م�سكاتها  م��ع  للتعامل 

م��ق��ارن��ة اإذا ك��ان��ت بم��ف��رده��ا، وم��ن اأم��ث��ل��ة الاتح����ادات ال��دول��ي��ة: 
 18 من  تتكون  التي   APEC ورابطة   1958 الاأوروب���ي  الاتح��اد 
ي�سعى  م��ا  منها  ن��وع��ن  اإلى  التكتات  ال��ك��ات��ب  وي�سنف  دول���ة. 
اأنواع  لاأب�سط  يفتقر  ما  ومنها  والتجارة  ال�سوق  على  لل�سيطرة 
التنظيم. ومن المخاطر التي تتعر�ض لها هذه التكتات العولمة 
ال�سامنة  ال��دول��ة  ونم��وذج  العالمية،  التجارة  تحرير  و�سيا�سات 
الكثير  خ�سخ�سة  خ��ال  من  الخطر  ه��ذا  لمواجهة  المنا�سب  هو 
الدولة  تقوم  اأن  ب�سرط  ال�سرائب  قوانن  و�سن  القطاعات  من 

بم�ساعدة من يتعر�ض و�سعه للخطر.
بها  والاهتمام  الدولة  انتباه  ت�سترعي  التي  المهمة  الاأم��ور  ومن 
اإذ  ل�ساكينها؛  الثقافية  التعددية  الاقت�سادي،  الن�ساط  بجانب 
خال  وم��ن  قومية،  ك��ان��ت  المعا�سرة  ال��دول��ة  ت�سكل  ب��داي��ات  اإن 
ال���ن���ع���رات ال��ق��وم��ي��ة ق��ام��ت الح�����روب ال��ع��الم��ي��ة اأي�������س���ا، ح��ت��ى اأن 
فمثل  الح���روب،  تنع  اأن  ت�ستطع  لم  الحديثة  الديموقراطية 
فر�سة  ال��ق��وم��ي��ات  م��ن  ال��ع��دي��د  اأع��ط��ى  للقومية  ال��ت��اأث��ير  ه���ذا 
لمبداأ عام  الم�سير  تقرير  الم�ستقلة مع تحول حق  لدولها  اإن�سائها 
في حل غالبية الخافات. وكذلك من الاأزمات في هذا المو�سوع، 
الديموقراطية  ال��دول  قامت  وقد  والاأقليات،  الوافدين  ق�سية 
واأ�سعرتهم  حقوقهم  اأعطتهم  التي  والقوانن  الت�سريعات  ب�سن 
ال��دول  من  التحول  ح��دث  اإذ  محيطها،  في  الحقيقي  بوجودهم 
من  لحقتها  ما  جراء  مدنية  قومية  دول  اإلى  العرقية  القومية 
���س��راع��ات وت���ط���ورات، ع��ل��ى اأن ال��دول��ة ال��ق��وم��ي��ة الم��دن��ي��ة قائمة 
فتحولت  بينها،  فيما  القوميات  وتعاي�ض  الم�سترك  التعاون  على 
وال��ق��ان��ون  الم�����س��اواة  اإلى قومية  والاأر�����ض  وال��ل��غ��ة  ال��ع��رق  قومية 
والثقافة. لذا؛ على الدول اأن تاأخذ بمبداأ الاعتراف بالتعددية 
محيطها  داخ���ل  الاجتماعي  ال�سلم  على  للمحافظة  الثقافية 

تجنباً للكثير من ال�سراعات.
الاأقليات  الدولة تطلع  الثقافية يجنب  بالتعددية  اإنَّ الاعتراف 
وتثلها  هويتها  تحتوي  اأن  فيها  تتاأمل  التي  الاأخ���رى  ل��ل��دول 
بح�سب روؤية الكاتب، واإن مبداأ حقوق الاإن�سان هو الذي اعتمدته 
اأغ��ل��ب ال����دول الم��ع��ا���س��رة في ت��ن��ظ��ي��م ع��اق��ات��ه��ا م��ع م��واط��ن��ي��ه��ا، 

ينظر  بحيث  عالمية  ق�سية  الاإن�سان  حقوق  ق�سية  �سارت  حتى 
ل��ل��دول��ة ال��ت��ي ت��ع��ت��دي ع��ل��ى ه��ذه الح��ق��وق ب��اأن��ه��ا تج���اوز تعديها 
الداخلية  اأزماتها  لاأنَّ  العالمي؛  ال�سام  لتهدد  مواطنيها  على 
الكاتب قول  ي�ستعر�ض  المجال  الاأخ��رى، وفي هذا  للدول  �ستمتد 
اأن  الحديثة  الليبرالية  ال��دول  على  اأن  اإلى  يذهب  ال��ذي  تايلر 
مفهوم  على  ولي�ض  »الكرامة«  على  الحديثة  مجتمعاتها  تبني 

»ال�سرف«، لاأن ال�سرف يعمق منطق الطبقية داخل المجتمع.
ال��دول  اأن  الكاتب  يجد  ال��دول  لممار�سات  الداخلية  ال��ق��راءة  وفي 
الحرية  »ت��ري��د  ب��اأن��ه��ا  تتمثل  ازدواج��ي��ة  تحمل  ال��ديم��وق��راط��ي��ة 
الاأمن  الاآخرين،...، وتريد  ال�سيطرة على  لنف�سها ولكنها تريد 
وال�سام لنف�سها لكنها تحر�ض على اإثارة الفو�سى وال�سراعات 
الكاتب �سبب ذلك في تف�سير توردوف  في بلدان عديدة«، ويذكر 
اأنها  على  ال��دول  لبقية  تنظر  الديموقراطية  الدولة  ه��ذه  ب��اأن 
اأي�ساً ويعتبرها  قوى بربرية. لذا؛ فهو يحذر من هذه النظرة 
الدول  اأن  البع�ض  يرى  واقت�ساديا،  البربرية.  اأن��واع  من  نوعاً 
الاأثرياء.  ثروة  وتزيد من  اأرزاقهم،  ت�سارك مواطينها  الحديثة 
ال�سيا�سية  الم�����س��اك��ل  وت����يرة  ارت���ف���اع  ب��ه في  ي�����س��ت��دل��ون  م��ا  وه����ذا 
ب��ط��ري��ق��ة اق���ت�������س���ادي���ة، وي���ذك���ر ر���س��ي��د الح�����اج ���س��ال��ح الم��ام��ح 
وبناء  تطورها  لاأج��ل  بها  الاهتمام  الدولة  على  التي  الاأ�سا�سية 
معاني  وتعميق  الهوية  قبل  بالحرية  الاهتمام  وهي:  م�ستقبلها 
الفردي  بن  والموازنة  واأنظمتها،  بنيتها  في  والاع��تراف  العدالة 
والجماعي وذلك بالتقليل من �سلطة الموؤ�س�سات واإعطاء م�ساحة 
للفرد وحقوقه، واأخيرا احتواء ال�سيا�سة للثقافة حيث اإن بع�ض 
تعي�سها  التي  والتوترات  ال�سراعات  اأغلب  اأن  يذكر  الاأطروحات 
الدولة معالجة  واأزمات ثقافية، فعلى  اأ�سا�سها ق�سايا  الدول في 
واأرى  المختلفة.   الثقافات  وبن  بينها  التفاعل  عملية  وتنظيم 
اأكانت  �سواء  ال��ت��وازن  م�ستويات  لقيا�ض  الم�ستمرة  المراجعات  اأن 
اإلى �سناعة  التي تف�سي  الثقافية  اأو  الاأن�سطة الاقت�سادية  على 
التي  ه��ي  ومواطنيها  ال��دول��ة  ب��ن  المنتج  وال��ت��ف��اع��ل  الان�����س��ج��ام 

اأدوارا حقيقية للدولة الناجحة. تعطي 

هم  وبالمقابل  والرفاهية،  ال�سعادة  لهم  محققة  ا�س  النَّ فيها  يعي�س  التي  الدولة  لهذه  نماذج  �سياغة  والمفكرون  العلماء  حاول  فقد  للب�سر،  الجامعة  الكيانات  من  الدولة  تُعتبر 
قراءة  المعا�سرة«  الدول  في  والازدهار  النجاح  ومقايي�س  »مقولات  بعنوان  التفاهم  بمجلة  المن�سورة  مقالته  في  �سالح  الحاج  ر�سيد  الكاتب  يتناول  لذا  والاإنتاج،  بالعمل  يقومون 
ت بها في مراحل ت�سكلها المتعددة«،  اأن »الدولة المعُا�سرة لي�ست اأكثر من نتاج للاأزمات التي مرَّ للدولة المعا�سرة واأدوارها و�سُبل تحقيقها لاأهدافها والازدهار ل�سعوبها، فهو يرى 
الق�سايا  مع  تعاملها  كيفية  في  الجدل  تركز  لذلك،  بلد«.  كل  في  ال�سيا�سيين  الفاعلين  بين  عليه،  المتنازع  الدولة  دور  حول  جدل  �سوى  لي�ست  الع�سرين  القرن  في  ال�سيا�سة  و«اأن 

الرئي�سية مثل: م�سكلات الت�سخم، وفر�س العمل، وتح�سين نوعية التعليم، وحجم القطاع الحكومي، وال�سرائب.

أدوار الدولة المُعاصرة
ومعايير نجاحها


