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»الجَدْوَل«  بعنوان  قصيدة  الجميلة  الأطفال  قصائد  من 

تنيسون  لورد  ألفريد  الشهير  البريطاني  للشاعر  هَيْر«  »النُّ أو 

)1809-1892(. كان تنيسون شاعر البلاط البريطاني منذ سنة 

1850 إلى وفاته، وقد اكتسب شهرة واسعة؛ حتى أن العصر 

الفيكتوري أصبح يعرف بـ »عصر تنيسون«.

أما قصيدته »الجَدْول« فقد كتبها سنة 1886، أي قبل موته 

ضمن  الإنجليزي  العَروض  في  تصنف  وهي  سنوات.  بست 

 .Ballad بمصطلح  وتعرف  المُغنّاة  القصصية  القصائد 

عن  فيها  متحدثا  هَيْر  النُّ أو  الجدول  لسان  على  والقصيدة 

حتى  المائية  الطيور  بِرِك  من  تبدأ  التي  المتعرجة  رحلته 

الجدول  يصف  الرحلة  ثنايا  وفي  الكبير.  بالنهر  الالتحام 

مسيره في الأرياف والقرى وما يمر به من مشاهد الطبيعة 

رمزية  تنيسون  قصيدة  أن  النقاد  يرى  تجلياتها.  بمختلف 

موضع  من  أكثر  في  وتلمّح  بالطبيعة،  البشر  علاقة  تتناول 

بفناء البشرية.

)الجَدْول(

جئتُ من مالكِ الحزينِ نُهَيْرًا* جئتُ من وَكْرِ طائرِ الغَرّاءِ

ماءِ رْخَسَ حينا، وأُعطي الوِدْيانَ نَبْعَ النَّ فتراني أُباغِتُ السَّ

كم تِلالٍ عبرتُ بين رُباها * وتدفّقْتُ في القُرى كالضياءِ

مْعَ، إنّني أتهادى * ويُميل الدروبَ عذبُ غِنائي أصِخْ السَّ

هل رأيتَ الخُلْجَانَ كيف يُناغيها خَريرُ المياهِ والحَصْباءِ؟

وضِفَافَ الأنهارِ كيف يُباريها مسيري بمَرْجِها والخَلاءِ؟

فْصافِ تَسْبَحُ قُدّامي، وزَهْرُ الخُبّازِ يطفو ورائي وزهورُ الصَّ

قًا وانسيابًا * للقاءِ الأنهارِ يا لَلّقاءِ أتغنّى تدفُّ

خُلِق الناسُ كي يَموتوا جميعًا * غيرَ أني أتيتُهمْ للبقاءِ

دي والتوائي وّارَ كيف تهادى * إذْ يُحاكي تأوُّ أرأيتَ النُّ

هْرِ قويًّا يَروقه عَذْبُ مائي ورِفاقي في رحلتي سَمَكُ النَّ

وانظر الموجَ كيف يُهدي النواحي * زبَدًا صافيًا بلونِ السماءِ

ومُروجٍ أنسلُّ بين حناياها، وبين الضلوعِ حُبُّ العَطاءِ

عداءِ ينَ مِنْحةَ السُّ مِنْ “زهور الإخلاص” أقْطِفُ وَرْدًا * للمُحِبِّ

واسألِ الخُطّافَ الذي لا يُجافيني نهارًا أو رحلتي في المساءِ

ناءِ؟! وشُعاعَ الشمسِ الذي يَرْقُصُ في الماءِ، هَلّا رأيْتَ رَقْصَ السَّ

واسأل الغابَ عن حَفِيفي وهَمْسي 
تحت ضَوْءِ النجوم في الظلماءِ

إذْ أُناجي الأعشابَ في ظُلْمةِ الليلِ وَحيدًا ما بَيْنَ دانٍ وناءِ

قًا وانسيابًا * للقاءِ الأنهارِ يا لَلّقاءِ أتغنّى تدفُّ

خُلِق الناسُ كي يَموتوا جميعًا * غيرَ أنّي أتيتُهمْ للبقاءِ
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الفهم الإنساني لدى إدغار 
موران وثورات المستقبل

باسم الكندي

ارتبطت  التي  والتحوّلات  التغيرات  من  بالكثير  الاإن�سان  مرّ 
باأهم  بها  م��رَّ  ال��ت��ي  الع�سور  �سُمّيت  حتى  و�سلوكه  بتفكيره 
اأدواتها مثل الع�سر الحديدي والع�سر البرونزي حتى ابتكار 
التاريخ  قبل  ما  ع�سور  بين  فا�سلا  ح��دّاً  كانت  التي  الكتابة 
والع�سور التاريخية. هذه التحولات كانت على فترات بطيئة 
ما  اأنّ  اإلا  معها  ومتكيّفاً  لتغيراتها  م�ستوعبا  الاإن�سان  جعلت 
المفاجئة  ال�سريعة  وقفزاتها  المعلومات  ث��ورة  ع�سر  في  ح��دث 
جعلت الوعي الاإن�ساني في حالة اإرباك �سديد لمواكبتها ب�سبب 
اأثّرت  ب�سكل م�ستمّر  ات�سالها  و�سائل  المعرفة وتطور  ت�ساعف 
على ثقافات ال�سعوب، هذا الاإرباك كان مثلما نبَّه عليه )نبيل 
الثنائيات  ا�ستقرار  ك�سر  �سببه هو  اأكثر من منا�سبة  علي( في 
الم��ت�����س��ادة ال��ت��ي األ��ف��ت��ه��ا الم��ج��ت��م��ع��ات م��ث��ل: ال��ف��ردي الجمعي، 
الحالي  العالمي،  المحلي  الواقعي،  الخيالي  ال��لام��ادي،  الم��ادي 
الوعي  ل��دى  الثنائيّات  ه��ذه  اهتزّت  حيث   ، اإل��خ  التاريخي... 
اإلى  انحاز  قد  المعلومات  قبل  ما  ع�سر  اأنّ  فرغم  الاإن�ساني؛ 
المعلومات  ع�سر  ف��اإنّ  بينها  الموالفة  عن  عجز  اأو  منها  طرف 
زاد من  بينها، مم��ا  الم��وال��ف��ة  م��ن  ال��ت�����س��اد وتم��ك��ن  ه��ذا  ك�سر 
اأنّ��ه  ل��درج��ة  الاإن�����س��اني  ال��وع��ي  ل��دى  والتحديات  الالتبا�سات 
القرن  فاإنّ  )اللا يقين(  قرن  الع�سرين  القرن  ن�سمي  كُنّا  اإذا 
�سهولة  تج��اوز  ال��ذي  التعقّد(  )ق��رن  ه��و  والع�سرين  ال��واح��د 
للوجود  بنظرته  وتحكمت  الاإن�����س��ان  عرفها  ال��ت��ي  الثنائيات 
اأوزن�ستاين  روب��رت  اأي�ساً  يقوله  علي  نبيل  قاله  وما  �سابقا؛ 
وبول اإير�ش في كتابهما )عقل جديد لعالم جديد( من حيث 
اإنّ عقل الاإن�سان وب�سبب تعقيدات الحياة المعا�سرة اأ�سبح غير 

قادر على فهمها لتغيراتها الم�ستمرة.
ومن مظاهر حالة الاإرباك هذه ما يتحدّث عنه اإدغار موران 
ات�سال،  ال��لا  التوا�سل/  تفاهم،  ال��لا  الفهم/  ازدواج��ي��ة  من 
ك�سبكات  الم��ع��ل��وم��ات  ع�سر  في  الاإن�����س��اني  ال��ت��ق��ارب  اإنّ  بحيث 
والاإنترنت،  ال�سوتية  والمحطات  النقالة  والهواتف  الفاك�ش 
كان يُفتَر�شُ منها اأن توؤدي اإلى مزيدٍ من التوا�سل والتفاهم 

بين الب�سر ولكن ما حدث هو عك�ش ذلك.
ال��ف��ه��م ه��و و�سيلة وغ��اي��ة  اأنَّ  اأي�����س��ا  اإدغ����ار م���وران  ك��م��ا ي��رى 
علاقات  في  تقدم  حدوث  يُكن  لا  بحيث  الاإن�ساني  التوا�سل 
الب�سر من دون فهم متبادل يُ�ساعد على بناء �سَرَاكات وتَبادُلٍ 
����ا ال��غ��اي��ات الاأخ�����رى ل��ل��ت��وا���س��ل )غ���ير ال��ف��ه��م(  ل��ل��م�����س��ال��ح اأمَّ
وتعبئة  القناعات  لتغيير  الب�سر  على  التاأثير  عادة  ت�ستهدف 
التي  الع�سبية  ون�سر  المُ�ساد  للاحت�ساد  الم��وؤدي��ة  العام  ال��راأي 

يقول  م���وران  جعل  ه��ذا  ك��ل  وال��ك��راه��ي��ة،  الانق�سامات  تُ��عّ��مِ��ق 
على  دَ  ���س��دَّ كما  م��ت��ب��ادل  فهم  دون  ال��ع��لاق��ات  ب��ن��اء  با�ستحالة 
�سرورة اإ�سلاح العقليات تاأكيداً على الاأهمية الحيوية للفهم 
اإلى  يعود  الاإن�سانية  الم�سكلات  هذه  اأ�سل  اأنَّ  اإلى  يذهب  حيث 
التربية والتعليم لذا يقترح )التربية على التفاهم( كاإحدى 

اأ�سا�سية لتربية الم�ستقبل .  �سبع �سرورات 
اإدغ��ار م��وران  نج��ده يقول باأنها  وفي معنى فهم الاآخ��ر ل��دى 
ن��ة م��ن مح��اول��ة م��ع��رف��ة ال��غ��ير، وال�����س��ع��ي نحو  ع��م��ل��ي��ة م��ك��وَّ
باأن  ويرى الحجري   ، عليه  باإ�سقاطات  والقيام  معه  التطابق 
المعنى هو �سحيح في حالة  اإدغار موران في هذا  اإليه  ما ذهب 
التوجه اإلى الفهم الذي يَن�سُد التوا�سل وبناء التفاهم ولكن 
ما يحدث هو عك�سه اأو خلافه غالباً حيث نجد اأنّ الرغبة في 
و�سائط  عبر  الاجتماعي  التوا�سل  حالات  في  الم�سترك  الفهم 
ثورة المعلومات قد تراجع كثيراً لاأهداف اأخرى، وهو ما يعلل 
الراأي  على  توؤثر  اأ�سبحت  التي  الاإلكترونية  الجيو�ش  ظهور 
العام وتاأخذه نحو قناعات م�سبقة ومق�سودة، نتيجة ل�سل�سلة 
من عوائق الفهم تتمركز حول الذات والعرق والمجتمع بحيث 
روؤي��ة  وه��ي  خا�سيتها  اإح��دى  في  المتعددة  ال�سخ�سية  تختزل 
يُ�سعف  مما  له  النمطية  ال�سورة  على  نُركّز  تجعلنا  مُ�سلّلة 

التفاهم. حالة 
تعمّق موران في تحليله لعملية فهم الاآخر واأوجزها في عبارة 
ولكن  ل��ل��ذات(؛  ال��ذات  معرفة  على  الاإن�ساني  الفهم  )يُحيل 
تطرح  منها  والان��ط��لاق  ب��ال��ذات  كثيرا  المت�سلة  ال��روؤي��ة  ه��ذه 
�سوؤالًا اأكثر اإلحاحاً حول كيفية بناء هوية ذاتية مع ا�ستيعاب 
يقت�سي  هوية  وجود  فاإن  موران  راأي  ح�سب  وتفهّمه؟  الاآخر 
غير  ذلك  اأنّ  الحجري  يذكر  وهنا  نف�سها  للذات  عالياً  فهماً 
كافٍ هنا من وجهة نظره؛ معللًا باأنّ ذلك الفهم للذات اأي�سا 
حتى  بالطماأنينة  وال�سعور  الثقة  م��ن  عالياً  ق���دراً  يقت�سي 
اإنّ تكوين هوية  يتم ذلك الفهم في مناخ لا يُهدد الهوية، لذا 
�سروريّاً  يكون  مكوناتها  اختلاف  رغم  المجتمعات  بين  قوية 
نبَّهنا عليه  التعارف الذي  لاأنّه يُعطي معنى حقيقيا لجدوى 
لِتَعَارَفُوا(  وَقَ��بَ��ائِ��لَ  �سُعُوبًا  )وَجَ��عَ��لْ��نَ��اكُ��مْ  ق��ال  حين  تعالى  الله 
الحجرات:13، فالتعارف هنا لم يكن لجعل الهويات المختلفة 
ت��وؤدي  التي  المتبادلة  المعرفة  لبناء  بل  واح��دة  هوية  قالب  في 

لتعمير الاأر�ش وبناء الح�سارة.
الفهم هو  اأنَّ  المعرفة؟ نجد  اأم  الفهم  �سياق الحديث عن  وفي 
ف��اإنَّ  وعليه  ب��الاآخ��ر.  الجهل  تنفي  التي  المعرفة  لتحقيق  اأداة 

بناء هوية قوية عارفة بذاتها واعية بمكوناتها يُعزّز توا�سلها 
داخلها  الح���ادة  الانق�سامات  ويُجنّبها  الاآخ���ر  م��ع  الح�����س��اري 
الهوية  بٍ من�سوؤها الخوف على  والتي تظهر بها تيارات تع�سُّ
ال�سعور بالا�ستعلاء الح�ساري، وفي معر�ش حديث موران  اأو 
الو�سايا  مثل  مهمة  اآراء  يُ��ق��دم  اأن��ه  نج��د  الفهم  اأخ���لاق  ع��ن 
تتمحور حول كيفية فهم الاآخر بل وفهم عدم الفهم مُلتًمِ�ساً 

العذر للاآخر.
ورغ���م اأنّ ال��ف��ه��م وال��ت��ف��اه��م غ��اي��ة ���س��ام��ي��ة وه���ي واق���ع���اً غير 
لة في معظم الاأحيان، لذا فاإننا نجده �سبحانه وتعالى  مُتح�سّ
يُوجّهنا اإلى قيمتين كبيرتين لا تتعلّقان بالاعتقاد والم�ساعر؛ 
ولم  الدين  في  يخالفنا  من  تجاه  بال�سلوك  تتعلقان  ولكنهما 
وال��ق�����س��ط، لقوله  ال��بر  وه��م��ا:  اأو ظ��ل��م  ع���دوان  ي��ب��در منهما 
وَلَمْ  ينِ  الدِّ يُقَاتِلُوكُمْ فِي  لَمْ  ذِينَ  الَّ عَنِ   ُ الَلهّ يَنْهَاكُمُ  تعالى )لَا 
 َ الَلهّ نَّ  اإِ لَيْهِمْ  اإِ وَتُقْ�سِطُوا  وهُ��مْ  تَ��بَرُّ اأَنْ  دِيَ��ارِكُ��مْ  مِنْ  يُخْرِجُوكُمْ 
اأي�سا  م��وران  يُ�سدّدُ  كما   ،8 الاآي��ة  الْمقُْ�سِطِيَن(الممتحنة  يُ��حِ��بُّ 
للفهم وفق  اأ�سا�سيين  التربية والديقراطية كطريقين  على 
يكفل  ن��ظ��ام  ت��وف��ير  م��ع  خا�سة  مناهج  على  مُ��ع��ت��مِ��دة  ب��رام��ج 
اأم���ام ال��ق��ان��ون وال��ت��وزي��ع ال��ع��ادل  للجميع ال��ع��دال��ة والم�����س��اواة 

والثروة. لل�سلطة 
ختاماً يذكر الحجري اأنَّ كل ما كُتِبَ عن الاأبعاد الاجتماعية 
لثورة المعلومات واأثرها على العلاقات الاإن�سانية بما في ذلك 
كتاب اإدغار موران محل النظر هنا )تربية الم�ستقبل، المعارف 
الكتب  م��ن  وغ��يره��ا  الم�ستقبل(  ل��ترب��ي��ة  ال�����س��روري��ة  ال�����س��ب��ع 
للتقنية عبر  الاجتماعي  الاأثر  تتوقع  اأو  تُحلل  التي  الاأخرى 
قادرة  اأ�سبحت  منها  الحديثة  فاإن  المختلفة  تطورها  مراحل 
على تفجير الثورات و�سناعة تحولات مختلفة لدى ال�سعوب 
التي حدثت  العبثية  ال�سراعات  اإليه من حالات  اأدّت  ما  وهو 
في ع��الم��ن��ا ال��ع��رب��ي ك��م��ا ي��ت��وق��ع في ظ��ل وج���ود ت��ق��ن��ي��ات الجيل 
نقلة  ه��ن��اك  �ستكون  ال��راب��ع��ة(  ال�سناعية  )ال��ث��ورة  الخ��ام�����ش 
هائلة في اتجاهات الن�ساط الاإن�ساني لم ي�سبق لها نظير بفعل 
العملاقة،  والبيانات  ال�سناعي  كالذكاء  الرئي�سة  محركاتها 
اأهمية ما  نُ���درك  ل��ه��ذا؛ يجعلنا  الاأ���س��ي��اء وغ��يره��ا.  واإن��ترن��ت 
قدمه موران من تحليل لاإ�سكالية المعرفة والفهم واللا فهم 
واعتمادها  الفهم  على  التربية  ودور  الاإن�سانية،  الح��ال��ة  في 
التي  الفهم  اأخ���لاق  وو���س��ع  ال��ترب��وي��ة  للنظم  رئي�ساً  م�����س��اراً 

اأو�سى بها كقاعدة اأخلاقية مُ�سمّنة في المواثيق الدولية.

يتتبع الباحث والكاتب العُماني محمد بن �سعيد الحجري في مقاله المن�سور بمجلة التفاهم بعنوان )اإدغار موران وثورات التقنية والم�ستقبل( حول فهم 
الذات وفهم الآخر واأثر ثورة المعلومات اجتماعياً على المجتمعات الب�سرية والعلاقات فيما بينها في وقتنا الحا�سر.

 mozaalkhatri93@gmail.com
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الليبرالية
بين الخطأ والصواب

قيس المعولي

يعي�ش المبداأ الليبرالي فترة من الانتعا�ش وهذا يت�سح من 
خلال تعريفه الذي ين�ش على اأنه نظرية اأو فل�سفة �سيا�سية 
فالليبرالية  والم�����س��اواة؛  ل��ل��ح��ري��ة  ت��دع��و  اأف��ك��ار  ع��ل��ى  ت��ق��وم 
ال��ل��ي��برال��ي��ة  ب��ي��ن��م��ا  اإلى الح����ري����ة،  ت���دع���و  ال��ك��لا���س��ي��ك��ي��ة 
اأفكاراً  الليبراليون  ويتبنى  الم�ساواة،  اإلى  تدعو  الاجتماعية 
ال��دي��ن، والح��ف��اظ على  التعبير، وح��ري��ة  اإلى ح��ري��ة  ت��دع��و 
ب��ين الجن�سين.  الم�����س��اواة  اإلى  ب��الاإ���س��اف��ة  الم��دن��ي��ة،  الح��ق��وق 
التي  ال�سيا�سية  والاأح���زاب  الحقوقية  الح��رك��ات  انت�سار  اإن 
الذي  الليبرالي  الانتعا�ش  انعكا�ش ل�سورة  اإنما هو  توؤيدها 
اإلا  ماهي  والم��ب��ادئ  الحريات  ه��ذه  ال��دولي.  المجتمع  يعي�سه 
طفرات ن�ساأت ب�سبب الاختلال الفكري الذي يع�سيه الواقع 
ال��ن��ا���ش في �سوء  ي��ن��ادي بها  اإلا خ��زع��ب��لات  الح���الي وم��اه��ي 

غياب الحقوقية والعدالة الاجتماعية. 
التنوير،  ع�سر  اأث��ن��اء  �سيا�سية  كحركة  الليبرالية  ظهرت 
والاقت�ساديين  الفلا�سفة  بين  كبيرة  ب�سعبية  حظيت  حيث 
في العالم الغربي، وذلك ب�سبب رف�ش الليبرالية للمفاهيم 
والتميز  المطلقة  الملكية  م��ن  ال��وق��ت  ذل��ك  خ��لال  ال��دارج��ة 
يعود  ال�سعب.  على  الدولة  دين  و�سيطرة  للملوك،  الاإلهي 
القرن  في  ل��وك  ج��ون  الفيل�سوف  اإلى  الليبرالية  تاأ�سي�ش 
الطبيعي في  الاإن�سان  اإلى حق  لوك  دعا  ال�سابع ع�سر، حيث 
عن  الحكومات  توقف  و���س��رورة  والملكية،  والح��ري��ة  الح��ي��اة 
الاجتماعي،  العقد  م�ستغلين  المطلقة  الحقوق  هذه  انتهاك 
بحكومة  ال��دي��ك��ت��ات��وري  الح��ك��م  ا���س��ت��ب��دال  اإلى  ���س��ع��ى  ك��م��ا 
تف�سير  يختلف  المجتمع.  ���س��رائ��ح  ك��اف��ة  تمثل  ديقراطية 
الح��ك��م ال��دي��ك��ت��ات��وري ب��ين ال��ف��لا���س��ف��ة ف��م��ن��ه��م م��ن ف�سره 
طريقة  كانت  اأي��ا  الح��اك��م  م��ن  والا�ستبداد  الظلم  اأن��ه  على 
ولكن  الوراثي  الحكم  باأنه  ف�سروه  واآخرون  للحكم  و�سوله 
اأن ي�سعوها  اإلى  اأن يعيدوا النظر في تفا�سيرهم هذه  يجب 

واأي�سر للفهم. اأدق  بتخ�سي�ش 
دخلت الليبرالية اإلى العالم العربي عن طريق تعلم الكبير 
م��ن اأه����ل الم�����س��رق في ال����دول الاأوروب����ي����ة ك��ف��رن�����س��ا والم��م��ل��ك��ة 

اأعجبوا بما  اأنهم قد  الع�سرين حيث  المتحدة بدايات القرن 
الاآراء  في  الت�سارك  اإلى  المجال  فتح  من  الليبرالية  تقدمه 
تلك  اأغ��ل��ب  اأن  حيث  وال�سخ�سية  والفكر  التعبير  وح��ري��ة 
الدول العربية قد �سلبت هذه الحقوق من مواطنيها خلال 
الاحتلال  ب�سبب  وذلك  التاريخ  �سرده  ما  مثل  الفترة  تلك 

والا�ستعمار الذي نكب تلكم البلاد وما حواها.
اأق�سام: الليبرالية الاقت�سادية  تق�سم الليبرالية اإلى ثلاثة 
الاقت�سادية  الليبراليات  تختلف  الاجتماعية.  والليبرالية 
اإلى  ت��رج��ع  مجملها  في  ولكنها  اأ���س�����ش  ب��ع��دة  والاج��ت��م��اع��ي��ة 
الاأ����س���ا����ش وه���و الم���ب���داأ ال���ل���ي���برالي ال�����س��ي��ا���س��ي. ال��ل��ي��برال��ي��ة 
عدم  اقت�ساد  ت��دع��م  اقت�سادية  فل�سفة  ه��ي  الاق��ت�����س��ادي��ة: 
ال�سوق  في  ال��دول��ة  تدخل  وتُعار�ش  الح��ر  وال�سوق  التدخل 
الليبرالية  فكرة  وتقوم  والتناف�ش،  الح��رة  التجارة  وتدعم 
�سناعية  وظائف  ت��ولي  من  ال��دول��ة  منع  على  الاقت�سادية 
الاقت�سادية  العلاقات  في  تدخلها  وع��دم  تجارية  ووظ��ائ��ف 
فالليبرالية  الاأمم.  اأو  والطبقات  الاأف���راد  ب��ين  تقوم  التي 
القوانين  حيث  من  الاقت�سادية  الحرية  تدعم  الاقت�سادية 
وجود  عدم  اأو  قليلة  �سيطرة  تريد  اإنها  حيث  والتطبيقات، 
من  بنف�سه  يتحكم  ال�����س��وق  وت���رك  ال�����س��وق،  ع��ل��ى  ���س��ي��ط��رة 
ال��ع��ر���ش وال��ط��ل��ب والم��ت��غ��يرات  ق��اع��دة  �سعود وه��ب��وط على 
ب��و���س��ع ق��ي��ود حماية  ب��ذل��ك  ال���دول���ة  ت��دخ��ل  الاأخ����رى دون 
ال�سلع  ق��ي��م��ة  اأن  وت��ع��ت��بر  ال���ن���زول.  اأو  ل��ل�����س��ع��ود  ح����دود  اأو 
بما  اأو  للاأفراد،  المقيدة  غير  الخيارات  تحددها  والخدمات 

ي�سمى قوى ال�سوق.
الاجتماعية  ال��ل��ي��برال��ي��ة  ت��دع��و  الاج��ت��م��اع��ي��ة:  ال��ل��ي��برال��ي��ة 
ت�سديدها  م��ع  وال��ت�����س��ام��ح  ال��ف��ردي��ة  الح��ري��ة  اح����ترام  اإلى 
الاأ�سخا�ش  ب��ق��درة  تهتم  )ال��ت��ي  الاإي��ج��اب��ي��ة«  »الح��ري��ة  على 
اأجر  وح��ق  العمل  حق  اأن  وتعتبر  العمل(  في  الم�ساركة  على 
حيث  التملك  ح��ق  ع��ن  اأهمية  يقل  لا  العمل  على  منا�سب 
بالملكية  ي�سمح  الاج��ت��م��اع��ي ال��ذي  ال�����س��وق  ت��دع��م اق��ت�����س��اد 
ال���ف���ردي���ة ل��و���س��ائ��ل الاإن����ت����اج م���ع ت��ن��ظ��ي��م ال����دول����ة ل��ل�����س��وق 

بم���ا ي��ح��ق��ق ال��ت��ن��اف�����ش الاق��ت�����س��ادي ال���ع���ادل وت��ق��ل��ي��ل ن�سب 
الاجتماعية  الخ��دم��ات  وتوفير  البطالة  وتقليل  الت�سخم 
حقوق  متطلبات  وتوفير  ال�سحي  وال�سمان  التعليم  مثل 
والا�ستراكية  الراأ�سمالية  م��ن  عنا�سر  وت��وظ��ف  الاإن�����س��ان، 
معًا لتحقيق موازنة بين الحرية الاقت�سادية والم�ساواة بما 
الاأك��ثر  الاجتماعية  الليبرالية  تعد  ال��ع��ام.  يخدم ال�سالح 
الذين  النا�ش  معظم  م��ن  وتقبلها  رواج��ه��ا  ب�سبب  انت�سارا 
ي��دع��ون اإلى الم�����س��اواة وال��ت��ق��ا���س��م وال��ت�����س��ارك ال��ع��ادل ال��ذي 
اأو  العرق  اإلى  النظر  دون  وم�ستحقه  حقه  فرد  لكل  ي�سمن 

الجن�ش اأو العمر واإنما فقط اإلى المجهود والعمل.
في  الاخ��ت��لاف  بع�ش  اأن�ساأ  ال��ذي  هو  الثقافات  اختلاف   اإنّ 
ال�سور  اختلاف  ب�سبب  وذلك  المتعددة  الليبرالية  الجوانب 
ال��ن��م��ط��ي��ة الم��ن��ت�����س��رة ب��ين اأن���ح���اء الم��ج��ت��م��ع ال����دولي وك��ذل��ك 
و�سوابقها  دياناتها  بح�سب  ال��دول  ورك��ائ��ز  تاريخ  اختلاف 
ك��ان  الاخ��ت��لاف  ه���ذا  وال��ن��ق��ل��ي��ة.  منها  العقلية  ال��ت��اري��خ��ي��ة 
الم�سلمين  ب��لاد  اإلى  الليبرالية  الح��رك��ة  ق��دوم  عند  ظ��اه��را 
الدينية  الاأ���س�����ش  م��ع  الم��ع��ار���س��ات  بع�ش  اأظ��ه��رت  اإن��ه��ا  حيث 
العقدية منها والفقهية فم�سى النا�ش ينفرون منها توجها 
التعار�ش  ظنهم.  بح�سب  الباطل  واإبطال  الحق  اإحقاق  اإلى 
الفرد  روؤي��ة  بكيفية  منوط  الليبرالي  المبداأ  مع  التوافق  اأو 
ل��ل��ح��رك��ة ذات���ه���ا م��ق��ارن��ة ب��ت��وج��ه��ات��ه وت��وج��ه��ات��ه��ا واأ���س�����س��ه 
اإن  م��ب��ادئ.  اأو  ق��وان��ين  م��ن  ه��ي  تمليه  على  م��ا  لا  واأ�س�سها 
مثل هذه الحركات التي هي من �سنع كثير من الفلا�سفة 
والمحللين والمفكرين وال�سيا�سيين لابد فيها ومن اللازم اأن 
على  لابد  ولكن  ال�سوائب  فيها  تظهر  اأن  اأو  اأخطاء  في  تقع 
لما  ي�سوبها  اأن  العقل  بعين  الاأم��ور  اإلى  ينظر  ال��ذي  العاقل 
وحرياتهم  حقوقهم  ل�سمان  للنا�ش  العامة  الم�سلحة  فيه 
مع  يت�سررون  ولا  ي�سرون  لا  بحيث  الفكرية  وتوجهاتهم 
الاأخذ بعين الاعتبار المبادئ والقيم التي ن�ساأ عليها المجتمع 

ا�ستهدافه وتقويه. المراد 

qais1415@hotmail.com

والفل�سفات  الطفرات  اإنّ هذه  والثقافية.  ال�سيا�سية والجتماعية والقت�سادية  التغيرات على الجوانب  ن�ساأة  زمان ومكان بح�سب  المبادئ من  تختلف 
الو�سطية. الختلاف والخلاف حالتان لبد  المتزنة  والعقلانية  والواقعية  بالب�ساطة  الب�سر  يعي�سه  اأن  الذي يجب  الواقع  اإل خروج عن  ما هي  التي 
من ورودهما في حياة الب�سر اليومية واإل لطراأ على هذا العالم ال�سلام والأمن وال�ستقرار والت�سامح والعي�ش الرغد الهنيء. اإنّ الحديث اأغلبه ين�سب 
هذه الأيام عن الطرق ال�سيا�سية للحكم وت�سيير اأمور الدول والحكومات بحيث يختلف المحللون والمفكرون والدار�سون ال�سيا�سيون حول اأف�سل الطرق 
»المفهوم  في  قن�سوه  يا�سر  الكاتب  ن�سرها  التي  الأفكار  بع�ش  المقالة  هذه  في  �سنطرح  والثقافية.  والقت�سادية  الجتماعية  اليومية  للحياة  واأن�سبها 

الليبرالي للتعددية الثقافية« والمن�سور في مجلة التفاهم.
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تأثير الموروث في الإحباط
أو »انحطاط الألف عام«

أحلام المنذرية 

بيرين  ه��ري  الفرن�سي  الم���وؤرخ  ذك��ره  ما  ال�سيّد  ر���س��وان  يذكر 
اأوروب���ا  اأنّ  الو�سطى  الع�سور  يناق�ش  وه��و  نظره  وجهة  ح��ول 
عنا�سر  ثلاثة  بفعل  المظلمة  الو�سطى  الع�سور  مرحلة  دخلت 
الاإ���س��لام،  وظ��ه��ور  والاإق��ط��اع  الم�سيحية،  ت��اري��خ��ي��ة:  ع��وام��ل  اأو 
كتابه«  في  تف�سيلا  الثلاثة  العنا�سر  ه��ذه  تاأثير  فيها  �سارحا 
مح��م��د و����س���ارلم���ان«، وم����ا ي��ه��م��ن��ا ه��ن��ا ه���و وج���ه���ة ن���ظ���ره ح��ول 
�سيطر  نظره  وجهة  من  فالاإ�سلام  الاإ���س��لام،  الاأخ��ير  العن�سر 
عن  اأوروب���ا  فقطع  ال�سرقية،  و�سواطئه  المتو�سط  البحر  على 
الهندي،  المحيط  م��ن  ال�سرقية  والم�ساحات  واإ�سبانيا  اليونان 
اإثر ذلك الحركة التجارية، ولولا ظهور �سارلمان  فخمدت على 
من  بعده  م��ن  الم��وؤرخ��ين  اأي�سا.ولكن  اأوروب���ا  الم�سلمون  لاأح��ت��ل 
بيرين،  ذاتها  للمدر�سة  ينتمي  التي  الحوليات«  مدر�سة«  رواد 
الثمانينيات  اإلى  وثلاثينياته  الع�سرين  القرن  ع�سرينيات  من 
بحوثهم  ان�سبت  فقد  هذه،  ثلاثيته  تحطيم  على  عمدوا  منه 
على الفترة ) بين القرن الخام�ش والخام�ش ع�سر( في الع�سور 
عن  ورد  ما  الخ�سو�ش  وج��ه  ونذكرعلى  الاأوروب��ي��ة،  الو�سطى 
اأما الم�سلمون فما عطلوا الم�سار التجاري  اأبحاثهم،  الم�سلمين في 
مع اأوروبا؛ بل ت�ساركوا فيه مع البيزنطيين، كما ترجموا اآثار 
طريق  عن  اأوروب���ا  اإلى  ونقلوها  والفل�سفية،  العلمية  اليونان 
والم�ساجد  العمائر  ط��رز  وظ��ل��ت  الاإي��ط��ال��ي��ة،  والج���زر  اإ�سبانيا 
العمرانية  ال��روم��ان  م��واري��ث  و���س��ائ��ر  والح��م��ام��ات  والكنائ�ش 

البيزنطيين والم�سلمين. والفنية �سائدة لدى 
الو�سطى  الع�سور  �سورة  تغيير  في  الاأوروبيون  الموؤرخون  جهد 
الاأوروب��ي��ون في  الموؤرخون  الكاتب ما و�سعه  الاأوروب��ي��ة، ويطرح 
الن�سف الثاني من القرن الع�سرين على تغيير �سورة الع�سور 
تاريخ  في  مرحلة  هناك  اأنّ  فكرة  نافين  الاأوروب��ي��ة؛  الو�سطى 
اأوروبا طولها ع�سرة قرون من الظلام والانحطاط؛ بل هناك 
ال��ت��اري��خ��ي، ودخ���ول �سعوب جديدة  ال��ت��ط��ور  ع��دة م��راح��ل م��ن 
ال�سيا�سية  الفو�سى  بع�ش  اأحدثت  و�سمالها،  القارة  �سرق  من 
فريان  الكبير  الم���وؤرخ  وك��ت��اب  ل��لان��ت��ظ��ام.  ع���ادت  ث��م  والثقافية 
ذلك  يثبت  الثاني  فيليب  عهد  في  المتو�سط  البحر  عن  بروديل 
البر،  الاإ���س��لام من خ��لال  وع��الم  اأوروب���ا  الكبير بين  التوا�سل 
ومن خلال البحر المتو�سط والمحيط الهندي وطريق الحرير، 
ولكن العلاقات تزعزعت عندما حلت المدافع البرتغالية محل 
الاإ�سلامية  الح�����س��ارة  اأنّ  كما  ال�سلمية،  التجارية  ال��ع��لاق��ات 

الاأوروب���ي  الا�ستعمار  ب�سبب  ع�سر  الثامن  ال��ق��رن  في  انتك�ست 
ل���لاأج���زاء الم���زده���رة م���ن ال���دي���ار الاإ���س��لام��ي��ة في اآ���س��ي��ا، ث���م في 

اإفريقيا.
م��در���س��ة الح��ول��ي��ات ما  ال����روؤى م��ن  اأنّ ه��ذه  ال��ك��ات��ب  وي�سيف 
الا�ستعمارية،  اأوروب��ا  بنتها  التي  الروؤية  تزعزع  اأن  ا�ستطاعت 
والتي تاأ�س�ست على عدة عنا�سر ت�سمل: اإثبات التفوق الاأروربي، 
واأن  وال��ت��م��دي��ن،  بالا�ستعمار  ال��ت��م��دن  ذل��ك  بمقت�سى  والح���ق 
ذاته  الوقت  في  ولكن  الانحطاط،   في  غ��ارق  الاإ�سلامي  العالم 
الع�سور  روؤي��ة  تدعم  التي  الدرا�سات  العديد من  تظهر   ب��داأت 
الو�سطى الاإ�سلامية،  منها اأطروحة اآدم متز بعنوان »الح�سارة 
الذي  مايرهوف  وماك�ش  ع�سر«،  الرابع  القرن  في  الاإ�سلامية 
كتب »من الاإ�سكندرية اإلى بغداد »وباول كراو�ش الذي كتب عن 

»ابن المقفع والرازي« وغيرهم الكثير.
اأت��ى  اأي��ن  فمن  ق��دي��ا،  ونه�سوا  ترجموا  ق��د  الم�سلمون  دام  م��ا 

انحطاط الاألف عام؟
التي  المحافظة  التيارات  من  الا�ستعمارية  الروؤية  بح�سب  اأتى 
�سيطرت في القرن الرابع الهجري، وحملت على علوم القدماء 
ع�سر  التا�سع  ال��ق��رن  وم��ن��ذ  ال��درا���س��ي،  ال��برن��ام��ج  م��ن  ونحتها 
اأ���س��ول  ع��ن  اأط���روح���ات  الا�ست�سراقية  ال��درا���س��ات  في  �سيطرت 
اأو  اأو م�سيحية  ي��ه��ودي��ة  اأ���س��ول  ه��ي  وه��ل  والاإ����س���لام،  ال��ق��راآن 
مخ��ت��ل��ط��ة، ف��ل��ذل��ك ل��ي�����ش ل���ه���ذا ال���دي���ن ج���وه���ر م��ت�����س��ق، وك��ل 
ذل���ك ب��ف��ع��ل ال��ف��ت��وح��ات وال��ق��وة ال��ع�����س��ك��ري��ة ال��ت��ي �سبغت ه��ذا 
ب��داأت  ال��ق��وة  ه��ذه  الاإ���س��لام، فلما تراجعت  ع��ن  ال��ق��وي  الطابع 

بالانحطاط.
مقولة  تثبيت  نحو  الغربية  الا�ست�سراقية  الاأكاديية  في  تطور 

الاإ�سلامية الو�سطى  الع�سور 
الج��دد  ظهرالم�ست�سرقون  الم��ا���س��ي  ال��ق��رن  م��ن  ال�سبعينيات  في 
اأك��ثر  اإيجابيا  ك��ان  بو�سفه  التقليدي  الا�ست�سراق  مهاجمين 
الاإ�سلامية في  التاريخية  الم�سادر  واأن  والقراآن،  الاإ�سلام  اتجاه 
اأخبارها عن نبوة النبي، وظهور الاإ�سلام، و�سيرة النبي، ونزول 
ال���ق���راآن، وع��ه��ود الخ��ل��ف��اء الاأوائ�����ل، ووق��ائ��ع الان��ت�����س��ارال��ع��رب��ي 
والاإ����س���لام���ي، ك��ت��ب��ت ب��ع��د م���ائ���ة وخ��م�����س��ين ع���ام���ا واأك�����ثر من 
الاإمبراطورية،  الم�سالح  الاأحداث، ولذلك فهي مركبة بح�سب 
اإلا م��ن خ��لال  ال��ت��اأك��د منها  ف��ه��ذه ال��ف��ترة ال��زم��ن��ي��ة لا ي��ك��ن 

المعا�سرة للاأحداث  واليونانية  والعبرية  ال�سريانية  الن�سو�ش 
المبكرة.

وينتهي المبحث عند هوؤلاء دائما باأن الاإ�سلام في الحقيقة هو » 
اليونانية  الكلا�سيكيات  عن  انف�سمت  التي  الو�سطى«  الع�سور 

واللاتينية قديا، وا�ستع�سائها على الحداثة.
ثلاثة  الاإ�سلامية  الثقافة  في  �سادت  الجابري:  الاأ�ستاذ  ويقول 
مناهج اأو مدار�ش: مدر�سة البيان، ومدر�سة العرفان، ومدر�سة 
البرهان، والاأخيرة التي اعتنقها الفارابي وابن ر�سد واأمثالهم، 

والتي لا طريق غيرها للدخول في الحداثة.
وي�سرد الكاتب �سارحا باأن النقد الثقافي والح�ساري دفع علماء 
لنق�ش  ال��ع��ودة  اإلى  التقليديين  الم�ست�سرقيين  ت��لام��ي��ذة  م��ن 
بعناية  در�ش  �سكولر  فالاألماني  الجدد،  الم�ست�سرقيين  اأطروحات 
مناهج  عن  وداف��ع  الاإ���س��لام،  �سدر  في  الكتابي  ال�سفوي  علائق 
عن  الكتابة  على  هارالد  اأقبل  بينما  وكتابة،  �سماعا  المحدثين 
القراآن بو�سفه ن�سا ووحدة واحدة، كما در�ش الاأدبيات المبكرة 
ال�سيدة  وعملت  واأخلاقهم،  الم�سلمين  وعن  النبوية،  ال�سيرة  في 
اأنجليكا على الن�ش القراآني لاأكثر من اأربعين عاما، من نواحي 
وهي  وجمالياته.  الن�ش  واأدب��ي��ات  والثبات  التاريخي  الثبوت 
الاإ���س��لام لم يقطع مع  اأنّ  ذل��ك:  وراء  اأن هناك فائدتين  ت��رى 
الاأزمنة الكلا�سيكية التي ظهر فيها القراآن نف�سه، واأن القراآن 
هو كتاب اأوروبي بقدر ما هما العهدان القديم والجديد كتابان 
زمن  في  ظهرت  اإنم��ا  المقد�سة  الن�سو�ش  تلك  لاأنّ  اأوروب��ي��ان؛ 
بالكتاب،  الر�سالة  رب��ط  فكرة  فيها  و���س��ادت  متقارب،  اأو  واح��د 
وب��ن��ت ال��ث��ق��اف��ة ال��دي��ن��ي��ة والاأخ���لاق���ي���ة وال��ت��اري��خ��ي��ة لاأوروب�����ا، 
وينبغي اأن يكون القراآن من بينها؛ لاأنّه ظهر في العالم نف�سه.
اأعلام  اأيدي  على  الاأوروبية  الو�سطى  الع�سور  فكرة  ت�سدع  اإن 
الع�سور  اأن  اإلى  وال���ذه���اب  ال��ف��رن�����س��ي��ة،  الح��ول��ي��ات«  م��در���س��ة« 
ال��و���س��ط��ى الاإ���س��لام��ي��ة اإنّم����ا ه��ي اخ����تراع اأوروب�����ي ا���س��ت��ع��م��اري 

وعن�سري لا �سند له من التاريخ والواقع.
تاأثير الموروث في الاإحباط الحا�سل:

اأن  في  ك���برى  م�سكلة  ه��ن��اك  لي�ست  ب��ق��ول��ه:  ال��ك��ات��ب  وي��خ��ت��ت��م 
كاهلك،  على  الم��وروث  عبء  لوقوع  متخلفا؛  لك  خ�سم  يعدك 
ودينه  واأم��ت��ه  نف�سه  ع��ن  ذل��ك  الم��رء  ي�سدق  اأن  في  المُ�سكلة  اإنّم��ا 

وح�سارته، فيحاول الخلا�ش من ذلك كله.

ahlam.squoman@hotmail.com

ولكن  عدمها،  من  الكلمة  �سدق  عن  النظر  بغ�ش  وفكريا  عاطفيا  دويا  تحدث  حتى  البع�ش  عند  تقع  اأن  تلبث  ما  فهي  النف�ش،  في  بالغا  اأثرا  للكلمة  اإنّ 
فت�سقطه  كله  الكلام  ذلك  ت�سدق  اأنّ  الم�سكلة  واإنّا  �سيء،  ب�سكل  واأمتك  ح�سارتك  اأو  دينك  اأو  نف�سك  عن  كلاما  ما  �سخ�ش  لك  يقول  اأن  لي�ست  الم�سكلة 
على نف�سك ودينك وح�سارتك واأمتك. نتطرق في هذا المقال لأهم ما ذكره الأ�ستاذ ر�سوان ال�سيد في مقاله المن�سور في مجلة التفاهم »م�ساألة الع�سور 

الو�سطى الأوروبية والإ�سلامية« عن كتاب توما�ش باورفي: »نق�ش اأطروحة الع�سور الو�سطى الإ�سلاميّة«.
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وعي الإيمان وعلاقته بوعي الحرية
الدين الإسلامي نموذجا

أم كلثوم الفارسي

وترتبط  الاإن�سان  وج��ود  مع  م��وج��ودٌ  م�سطلحٌ  فالحرية 
ب���ه، ف��ه��ي ج����زءٌ م��ن ك��ي��ان��ه م��ن��ذ ال���قِ���دَم، وب��الم��ع��ن��ى ال��ع��ام 
على  وق��درت��ه  لاإرادت����ه  ال�سخ�ش  ام��ت��لاك  تعني  الح��ري��ة 
اأو طوعيٍّ من طرفٍ  ج��بريٍّ  تاأثيٍر  دون  ال��ق��رارات  اتخاذ 

اآخر.
ومما لا �سك فيه اأنَّ مفهوم الحرية من المفاهيم الكبرى 
التي تحكم وعي الاإن�سان فتحرك م�ساعره وتوجه فعله، 
م��ث��ل م��ف��اه��ي��م الح��ي��اة والم����وت والاأم�����ل. وه���ي ل��ذل��ك من 
مانعاً،  جامعاً  تح��دي��داً  تحديدها  ي�سعب  التي  المفاهيم 
معانيها  وارت��ب��اط  الاجتماعية  ب��الخ��برة  لتاأثرها  ن��ظ��راً 
بين  التباين  يظهر  وه��ن��ا  الم��وازي��ة،  المفاهيم  م��ن  بجملة 
ت�سورات  لاختلاف  الحرية  تعريف  في  والغرب  الاإ���س��لام 
ال��ف��ل�����س��ف��ت��ين ال��غ��رب��ي��ة والاإ���س��لام��ي��ة ح���ول ح��ري��ة ال��ف��رد 
ت�سورا وممار�سة، اإ�سافة اإلى اختلاف الم�سدر والمنطلقات 
كلتا  والمعرفية في  الثقافية  الفكرية والحمولة  والمقومات 

المنظومتين.
اإن�����س��ان��ي��ة الاإن�����س��ان ه��ي ره��ن حريته  ف��الاإ���س��لام ي��رى اأن 
فالحرية  حرية  ب��دون  اإن�سانيته  تتحقق  اأن  يُكن  لا  اإذ 
لنوامي�ش  ال��واع��ي  الخ�����س��وع  ح��ول  تتمحور  الاإ���س��لام  في 
تمليه  ما  افعلوا  ا�ستباحة:  لي�ست  اإنها  وال�سرع.  الكون 
افعلوا  واإنم��ا  الح��ي��وان،  »ح��ري��ة«  فتلك  رغائبكم،  عليكم 
اأهوائكم ومن  اأمركم الله به تتحرروا من  الواجب الذي 
م�ساألة  هو  ذلك  يوؤكد  ومما  بع�ش.  على  بع�سكم  ت�سلط 
التقرب اإلى الله بالعبادة اإذ يعتبرها الاإ�سلام عملا اإراديا 
اختياريا لاأنه لي�ش الخيار الوحيد الذي و�سعه الله اأمام 
الاإن�سان: »وهديناه النجدين«. فاإذًا، هو اختار عن بينة. 
هي  ل��ه،  الله  خوّلها  حرية  فتلك  الخ��ير  ع��ن  البعد  نج��د 
لاإبلي�ش  خولها  ال��ت��ي  الكفر  ح��ري��ة  ال�سيطانية  الح��ري��ة 
اأما الم�سلم الحق فهو من اختار بوعي  ومن �سلك �سبيله. 
قدر  وعلى  كيانه.  بكل  بالعبادة  ربه  اإلى  التوجه  وحرية 
اإذا  الفعل.   اإمكانات  اجتهاده فيها يتحرر، وتتحرر لديه 

دققنا النظر في طبيعة ر�سالة الاإ�سلام ومقا�سدها العليا 
والحرية؛  الدين  بين  الم�سطنع  التناق�ش  ه��ذا  �سيرتفع 
الا���س��ت��خ��لاف  وه����ذا  اإل���ه���ا،  ول��ي�����ش  م�ستخلف  ف��الاإن�����س��ان 
يفتر�ش اآمرا هو الله عز وجل وماأمورا هو الاإن�سان، فاإنَّ 
الم�ستخلف:  هذا الا�ستخلاف م�سروط بتوفر �سرطين في 
بها  ت�سرّف  التي  الاأم��ان��ة  جوهر  وهما  والح��ري��ة،  العقل 
»اإنّا  المخلوقات الاأخرى.  الاإن�سان، وخافت من حملها كل 
فاأبين  والجبال  والاأر���ش  ال�سماوات  على  الاأمانة  عر�سنا 
فالحرية  الاإن�سان«؛  وحملها  منها،  واأ�سفقن  يحملنها  اأن 
والعقل مناط الم�سوؤولية والتكليف، كما يقول الاأ�سوليون، 
ال��ت��ك��ريم يجعل  ه��ذا  ل��لاإن�����س��ان،  اأث���ر لتكريم الله  وذل���ك 
عبادة  بين  الاختيار  على  قائما  ق�سدا  الاإن�ساني  للفعل 
التعار�ش  ينتفي  التمرد«وهنا  وبين  واإرادة  وعي  عن  الله 
الظاهري بين الدين والحرية، بل ت�سبح الحرية كالعقل 
يعززهما  ال�سحيح  والتدين  ذاته.  حد  في  للتدين  �سرطا 
تكون  نحو  على  ال�سرورة،  م�ستوى  ف��وق  بهما،  ويرتقي 

حرية الاإن�سان بح�سب عبوديته وعلمه.
وفي اأوجه الحياة المختلفة فاإنّ الاإن�سان له الحريّة الكاملة 
التي  ال��طّ��رق  اأيّ  ي�سلك  اأن  في  المنقو�ش  غ��ير  والاخ��ت��ي��ار 
الاإن�سان  تعالى  الله  هدى  فقد  حياته،  في  منا�سبة  يراها 
اإلى طريق الخير كما بيّن له طريق ال�سّر، فاإمّا اأن يكون 

�ساكرًا واإما كفوراً . 
لقد اأكّد الاإ�سلام على حريّة الاأفراد ال�سّخ�سيّة في الحياة؛ 
واأن  ي��ري��د  م��ا  ي�سرب  واأن  يُ��ري��د  م��ا  ي��اأك��ل  اأن  فللاإن�سان 
يتنعّم بما يريد وي�ساء من الخيرات، واأن يبيع وي�ستري 
ما ي�ساء، ما دامت تلك المبُاحات لا ت�سرّ بالنّف�ش اأو تُوؤذي 
ال��نّ��ا���ش. ح��ر���ش الاإ���س��لام على تح��ري��ر الاإن�����س��ان تح��ري��رًا 
النّف�ش،  العبوديّة ل�سهوات  اأو  العبوديّة للب�سر  كاملًا من 
فقد حدّ الاإ�سلام من مظاهر الرّق والعبوديّة التي كانت 
منت�سرة قديًا بحثّه على تحرير الاأرقّاء وملك اليمين، 
التّعلق  النّف�ش من  اأكّد الاإ�سلام على �سرورة تحرير  كما 

بال�سّهوات من مالٍ ومتاعٍ وزينة، فمن اأحبّ �سيئًا تعلّق به 
قلبه، واإذا تعلّق القلب ب�سيء ملكه هذا ال�سّيء وا�ستعبده.
اأن  يكفي  فكان  تُذكر،  قيمة  الاإن�سانية  للحياة  يكن  لم  اإذ 
يختلف �سخ�سان لت�ستعل الاأر�ش حربًا ومعارك طاحنة، 
في  وُل��دت  اأنها  الوحيد  ذنبها  واأج��ي��ال،  اأجيال  فيها  تفنى 
الفطرة  معالم  من  يبق  ولم  الاإن�سانية،  فيه  اأفَلتَ  ع�سر 

ما ينقذها.
تحرير  ه��و  الاإ�سلامية  ال�سريعة  ب��ه  ج��اءت  م��ا  اأه��م  ف���اإنَّ 
ال��ت��ي ت�ستعبده، وم��ن عالم  الاأ���س��ي��اء  الاإن�����س��ان م��ن ع��الم 
الاأ�سخا�ش الذين ي�ستغلونه وي�ست�سغرونه وي�ستعبدونه، 
وجَ��ع��ل��ه ع��ب��دا لله ال���ذي خلقه ووه��ب��ه الح��ي��اة، وك��ف��ل له 
رزق����ه، واأك���رم���ه ب��ال��ع��ق��ل. وب��ع��د ع��ق��دي��ن وب�����س��ع ���س��ن��وات 
تغير الحال، وظهر مجتمع جديد، يعرف معاني الحياة 
وهي  البنت  يئد  المجتمع  ك��ان  اأن  فبعد  الح��ري��ة،  ويع�سق 
خو�ش  على  ق���ادر  واح���د  ج�سم  اإلى  المجتمع  تح��ول  حية 
حرب �سارية لاأجل حرية �سخ�ش واحد، ف�سيّر الم�سلمون 
وقتلهم  واح��دة  م�سلمة  لاإهانتهم  قينقاع  بني  اإلى  جي�سا 
القبائل  لتحرير  جيو�سا  و���س��يروا  ع��ن��ه��ا،  داف���ع  م�سلما 
الرومانية  العبودية  اأغ��لال  في  ترزح  كانت  التي  العربية 
وال��ف��ار���س��ي��ة، ب��ل م�سى ه��ذا ال��ع��رب��ي -ال���ذي ك��ان يرعى 
اأي���د ب�سر م��ث��ل��ه- اإلى  الاإب���ل وي��ح��ف��ل ب��و���س��ع الاأغ����لال في 
تحرير مجتمعات رومانية وفار�سية كانت تعاني عذابات 

الظلم والجور والطغيان.
القيم  تحكمها  ح��ي��اةً  ي�سنع  اأن  في  الاإ����س���لام  نج��ح  ل��ق��د 
جاء  التي  الطبقية  وم��زق  ال�سالحة،  والاأخ���لاق  الح��ي��ة، 
وه��ي م��وج��ودة في ك��ل ال��ع��الم، ون��زل��ت الاآي���ات تح��ث على 
ال��ع��ت��ق، ف��ه��ب��ت ن�����س��ائ��م الح���ري���ة تح����رك ����س���راع الم��ج��ت��م��ع 
التي  ثيابه  وتطهر  �سباتها،  ط��ال  التي  فطرته  وت��وق��ظ 
الاأولى  بالدرجة  معني  الاإ���س��لام  اإذن  بالدنايا،  تلطخت 
في  الاإ���س��لام  ياثل  م��ا  الاأر����ش  على  يوجد  ولا  بالحرية، 

حثه على الحرية وحفظه اإياها.

nkha008@gmail.com

مجلة  في  »والمن�سور  الحرية  ووعي  »الإ�سلام  بـ  المعنون  مقاله  في  ال�سالمي-  الرحمن  -عبد  التفاهم  مجلة  تحرير  رئي�ش  كتبه  ما  المقال  هذا  في  نتناول 
راأ�ش الإح�سا�ش بالحرية.. لذا ياأتي اختيار الدين في قمة هرم الإح�سا�ش بالحرية »فمن �ساء فليوؤمن ومن �ساء  اأن الإيمان الديني  التفاهم« معتبرا 
بل  الإن�سان،  ز  يُميِّ ما  هو  فح�سب  العقل  فلي�ش  فيه.  التاأثير  اأحد  ي�ستطيع  اأن  دون  الإن�سان  يعتنقه  �سخ�سي  اختيار  لأنه  ذلك  الكهف.  �سورة  فليكفر« 
اأحد هذين المكونين، لأ�سبح  ة، ولو فقد  اأنَّ الإن�سان هو عقل وحريَّ ر بفاعلية كبيرة؛ ذلك  يُفكِّ ل العقل ويجعل الإن�سان  الحريَّة هي العن�سر الذي يكمِّ

ة، يتحول اإلى عبد. ا وم�سوهًا، فبفقدان العقل، ي�سبح مجنونًا، وبفقدان الحريَّ اإن�سانًا منقو�سً
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الوحدة والاختلاف
في الدين

أمجد سعيد

اإلا  ما من عدد  اإن��ه  كل موجود، حتى  على  يطلق  ثم 
وي�����س��ح اأن ي��و���س��ف ب��ه ف��ي��ق��ال ع�����س��رة واح����دة وم��ائ��ة 
واحدة، فالواحد لفظ م�سترك ي�ستعمل على خم�سة 
اأو في  اأوج��ه، الوجه الاأول: ما كان واحدا في الجن�ش، 
النوع، اأي كقولنا: الاإن�سان والفر�ش واحد في الجن�ش، 
اأو في م��ث��ال اآخ����ر، زي���د وع��م��رو واح���د في ال��ن��وع. اأم��ا 
الوجه الثاني: الذي يكون واحدا في الات�سال اإما من 
حيث الخلقة اأو من حيث الحرفة كقولنا في الخلقة: 
حرفة  اأو  �سناعة  الح��رف��ة:  وفي  واح���د،  �سخ�ش  اأن��ت 
كان متفردا بلا نظير  ما  الثالث  الوجه  اأما  واح��دة. 
اأو  واحدة،  ال�سم�ش  فنقول  الخلقة  في  فيكون  يقابله؛ 
اأو هو واحد دهره  في الف�سلية كفلان لي�ش له مثيل 
اأو زمانه. وفي الوجه الرابع ماكان واحدا لاأنه يتنع 
اإما  منه،  اأ�سغر  اأجزاء  اإلى  التجزئة  اأو  الت�سغير  عن 
على تجزئتها.  الع�سية  ل�سلابته  اأو  المتناهي  ل�سغره 
اإما لمبداأ  المبداأ،  وفي الوجه الخام�ش تكون الوحدة في 
اأو حتى في مبداأ الخط  اث��ن��ان،  واح��د  كقولنا  ال��ع��دد؛ 

مثل اأن نقول النقطة الواحدة. 
اإن الدين في منطوق اآيات القراآن الكريم دينٌ واحد، 
التي فحواها  العقيدة،  وتتجلى وحدته على م�ستوى 
والاإيان  بالكتب،  والاإي��ان  بالخالق وحده،  الاإي��ان 
وبين  البعث،  وبيوم  الاآخر  باليوم  والاإي��ان  بالر�سل، 
يدي كل ذلك اأي�ساً الاأخذ بالعمل ال�سالح في مختلف 
الذين  الله  )وع��د  تعالى:  كقوله  وتجلياته  مظاهره 
في  لي�ستخلفنهم  ال�����س��الح��ات  وع��م��ل��وا  م��ن��ك��م  اآم���ن���وا 
الاأر�ش كما ا�ستخلف الذين من قبلهم وليُمكنن لهم 
دينهم الذي ارت�سى لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم 
بعد  كفر  وم��ن  �سيئًا  ب��ي  ي�سركون  لا  يعبدوني  اأم��ن��ا 

ذلك فاأولئك هم الفا�سقون(. 
اأهم مقا�سد الدين هو مق�سد الوحدة وعدم  اإن من 
الوحدة  بين  الربط  في  الاآي��ات  توالت  وق��د  التفرقة، 

ومقوماتها وعلاقتها في محدداتها المختلفة وهذا ما 
�سروعهم  عند  والدين  الف�سل  اأهل  وميزه  ا�ستنبطه 
اأي حديث عن الدين وعلاقاته بالهدى والطاعة  في 
الله  خ�ش  وق��د  والتوحيد،  ال�سالح  والعمل  والج��زاء 
ال�سالح  العمل  بهذا  ياأخذون  الذين  وتعالى  �سبحانه 
ب���الج���زاء العظيم  ذل���ك  ���س��ك في  رب����اني لا  اأم����ر  وه���و 
ولا  ك��ان��وا  جميعًا  النا�ش  اإن  ال��بري��ة.  خ��ير  واأ�سماهم 
والله  اختلافهم،  ذلك  عن  ون�ساأ  واح��دة،  اأمة  يزالون 
���س��ب��ح��ان��ه وت��ع��الى ي��ق�����س��ي في الخ����لاف ب���اإه���لاك من 
ال�سليمة،  الفطرة  �سبيل  عن  الاأمة  هذه  من  ينحرف 
يقول  عليها.  ا�ستقام  م��ن  اإلا  ال��ن��ا���ش  م��ن  يبقى  ف��لا 
اأ�سل الدين واحد،  اإن   « العلامة ولي الله الدهلوي: 
الاختلاف  واإنم��ا  ال�سلام،  عليهم  الاأنبياء  عليه  اتفق 
باأن الاأنبياء  في ال�سرائع والمناهج« و�سرح هذه المقولة 
عليهم ال�سلام اأجمعوا واتفقوا جميعا على اأن المق�سد 
الاأ�سا�سي من الر�سالة التي يحملونها هو توحيد الله 
ال�سدائد  ب��ه في  ب��ال��ع��ب��ادة والا���س��ت��ع��ان��ة  ���س��واء  ت��ع��الى، 
المقا�سد  وم���ن  وال���رخ���اء،  ال�سلم  اأوق����ات  وفي  والم��ح��ن 
الفرعية لهذا الق�سد الرئي�سي اأنه لا يجب على عباد 
الله اأن ي�سركوا مع الله �سيئاً اآخر في العبادة ويجب اأن 
واأن  وج��لّ  ع��زّ  با�سمه  الاإلح��اد  اأنف�سهم  على  يحرموا 
يبجلوه ويعظموه تعظيماً لا ت�سوبه �سائبة اأو يتداخل 
معه اأي تفريط اأو تق�سير، فهذا اأ�سل الدين، ولذلك 
لم يبحث القراآن الكريم عن ماهية هذه الاأ�سياء، اإلا 
والمقا�سد  الاأ�سياء  فهذه  فيه،  يف�سل  اأن  الله  اأراد  ما 
كانت م�سلمة من الم�سلمات التي نزل بها القراآن، لكن 
الاختلاف كان في �سور هذه المقا�سد واأ�سباهها، فعلى 
ال�سلام  عليه  م��و���س��ى  �سريعة  في  ك��ان  الم��ث��ال:  �سبيل 
للمح�سن  ب��ال��رج��م  �سريعتنا  وج���اءت  ف��ق��ط،  ال��رج��م 
�سريعة  في  الق�سا�ش  ��ا  اأي�����سً وه��ن��اك  ل��غ��يره،  والج��ل��د 
الق�سا�ش  يوجد  �سريعتنا  وفي  ال�سلام،  عليه  مو�سى 

والدية، وهنا تاأتي الاختلافات بمجملها في التنفيذ 
التي تحدد معالم هذه  والاأرك��ان  والاآداب  والتوقيت 

المتفق عليها.  المقا�سد 
ق����ال الله ع����زّ وج�����لّ: )ك�����ان ال���ن���ا����شُ اأم�����ة واح�����دة(، 
حملوا  المف�سرين  من  بالقليل  لي�ش  جمهور  هنالك 
اختلفوا  ث��م  الم��ل��ة،  ع��ل��ى  الاآي���ة  ه��ذه  الاأم���ة في  لفظة 
اأن ي�سي  ب��ع�����س��ه��م  اخ���ت���ار  الم���ل���ة، وق���د  ك��ان��ت  ف��ي��م 
والدين  الهدى  ملة  هي  هنا  الملة  اأن  نحو  بتف�سيره 
اأن  ال�سابقة  الاآي��ة  في  الدقيق  المعنى  فيكون  القويم، 
لها قيمتها  واح��دة  اأي ملة  واح��دة  اأمة  كانوا  النا�ش 
في  �سارعة  هي  التي  ال�سحيحة  والعقائدية  الدينية 
التي  ال�سرائع  في  واأحكامها  اأعمالها  وتفعيل  اإج��راء 
في  المجيد  ال��ق��راآن  في  والناظر  والعمل،  الفعل  تقوم 
�ساء  الله  اإن  بقوله  �سريحًا،  ا  ن�سً يرى  يون�ش  �سورة 
بمقت�ساه اأن يكون النا�ش جميعا اأمة واحدة، ويكون 
من  فمنهم  الوحدة،  هذه  م�سامين  اأحد  اختلافهم 
والمعتدي،  العادل  وهناك  يهتدي،  من  ومنهم  ي�سل 
الاآخ��رة،  ال��دار  في  الج��زاء  هي  الح�سيلة  تكون  حتى 
ب��ع��ث الله ع��ز وج���ل فيهم ال��ر���س��ل والاأن��ب��ي��اء  ول��ه��ذا 
به،  يحتذى  وم��ث��الا  الاإي���ان  في  ق��دوة  لهم  ليكونوا 

واأ�سوة في العمل ال�سالح.
ف��ال��وح��دة في ال��دي��ن ال���ذي ي��رت��ب��ط ارت��ب��اط��ا وثيقا 
المعاملات  في  فقط  تتوقف  لا  والاإن�سانية،  بالاإن�سان 
اليومية -التي هي مهما كانت ب�سيطة ويتم اإغفالها 
ت�سكيل  م��ن  ك��ب��يرا  مج��م��لًا  ت�سكل  لكنها  بب�ساطة، 
في  تتدخل  هي  بل  للمجتمع-  الجماعية  ال�سيرورة 
يف�سلنا  مهما  باأنه  كالاعتقاد  بالغيبيات،  الاعتقاد 
من اختلاف عن بع�سنا البع�ش فاإن في الدار الاخرة 
الله  اإلا  يعلمها  لا  مواقيت  وهناك  والعقاب،  الثواب 
ع��ز وج���ل، ه��ي م��واق��ي��ت واح���دة لجميع الخ��ل��ق رغم 

اختلافهم في المجمل. 

amjdsaeed01@outlook.com

التفاهم، فكرة الوحدة من عدة جوانب،  الفكر الإ�سلامي« والمن�سور في مجلة  الواحد في  التي تحمل عنوان »مقولة الدين  المنتار في مقالته  يناق�ش محمد 
ا الوحدة بعدد من الأفكار والممار�سات التي تاأخذ حيزها تحت مظلة الفكر الإ�سلامي، في البدء تاأتي اللغة التي هي قالب كل الأفكار، فالوحدة  ويربط اأي�سً
الذي ل  ال�سيء  والواحد في الحقيقة: هو  النفراد.  »الوحدة هي  الوحدة:  الأ�سفهاني في معنى  الراغب  ويقول  النق�سام،  التوحد وعدم  تعني  اللغة  في 

جزء له البتة«.
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مداخل فقة الحياة
في منظومة الزواج 

عبد الرحمن الحوسني

اإن ف��ق��ة الح��ي��اة ح��رك��ة م��ت��ك��ام��ل��ة ب��ين مج��م��وع��ة الم��ف��ردات 
من  نابعة  مواقف  تبني  اإلى  ي��وؤدي  ال��ذي  للمدخل  المكونة 
ا�ستلهام  اأ���س��ا���ش  على  ال�ساملة  الاإ���س��لام��ي��ة  ال��روؤي��ة  مَ��ع��ين 
بمعرفة  الاكتفاء  اأ�سا�ش  على  لا  المق�سد  ومعرفة  النموذج 
الحكم اأو الفتوى فقط. فحاجة الواقع اإلى الفقه لي�سبط 
�سيره وي�سمن له م�سروعيته اأمر لا نقا�ش فيه، اأما حاجة 
فقة الحياة اإلى الواقع هي حاجة ما�سة لكي ي�سدده وينميه 
ويغنيه؛ فلذلك الفقه ينمو بنمو الواقع ويتطور بتطوراته، 
ال�سبب يظهر الاحتياج  ويتجدد بين الحين والاآخر. فلهذا 
تولد  ومتطورة،  ومتجددة  متحركة  حياة  في  الاجتهاد  اإلى 
ال��واق��ع هو  فقه  ك��ان  ف���اإذا  الاإ���س��ك��الات.  وت��ث��ير  الم�ستجدات، 
فقه  فاإن  المختلفة،  بملاب�ساته  المعي�سي  الواقع  فهم  ح�سن 
القيمية  بال�سوابط  يُعنى  اأنه  في  الحياة يختلف عنه نوعياً 
هه. وتوجِّ الواقع  ه��ذا  ت�سيّر  التي  وال�سرعية   والمقا�سدية 
ومن اأولى العنا�سر الخم�سة لمدخل فقه الحياة هو المقا�سد. 
وي��ق�����س��د ب��الم��ق��ا���س��د ل��غ��ة ا���س��ت��ق��ام��ة ال��ط��ري��ق، والاع��ت��م��اد. 
ذلك  والم��راد من  �سرعا  بها  المعتدّ  الاأه��داف  تعني  والمقا�سد 
وهي  المعي�سية،  الحياة  مجالات  من  مجال  كل  في  تحقيقها 
مرتبطة مع المقا�سد الخم�سة اأو الكليات ال�سرعية الخم�ش 
والمتعارف عليها وهي حفظ الدين، وحفظ العقل، وحفظ 
والمقا�سد  المال.  العر�ش، وحفظ  اأو  الن�سل  النف�ش، وحفظ 
اأولًا، مقا�سد المكلف وتندرج تحت  في الاأ�سول لها معنيان: 
وثانيًا،  بمقا�سدها(  )الاأم���ور  وه��ي  واح���دة  فقهية  ق��اع��دة 

مقا�سد ال�سرع اأو مقا�سد ال�سريعة التي ذكرناها. 
اإلى  ي�����س��ع��ى  ف��ع��ل ح�����س��اري  اأي  الاأ���س��ا���س��ي م��ن  الم��ق�����س��د  اإنَّ 
اأو  ال��روؤي��ة  من  ال�سلبي  )الم�ستوى  ال�سرر  دف��ع  اإم��ا  اأم��ري��ن 
فالحفظ  البنائي(  )الم�ستوى  الم�سلحة  جلب  اأو  الح��رك��ة(، 
اإ�ستاتيكية.  محافظة  عملية  فقط  ولي�ش  عمرانية،  عملية 
الحكم  رج��ع  اإذا  اأن���ه  الح��ي��اة  فقه  في  هنا  الاأولى  وال��ق��اع��دة 
فاإنَّ  بها،  المعتد  المقا�سد  بالاإبطال على مق�سد من  الفقهي 
ه��ذا ي�ستدعي ���س��رورة م��راج��ع��ة ه��ذا الح��ك��م الج��زئ��ي بما 
في  المقا�سد  تفعيل  وع��ن  الكلي.  ال�سرعي  والمق�سد  يت�سق 
اأن  ال���زواج مثلًا، نجد  حياتنا ومج��الات الح��ي��اة، في مج��ال 
اأو  الن�سل  وحفظ  الدين  حفظ  هو  المجال  هذا  من  المق�سد 

الفرج وحفظ النف�ش.

ومقا�سد ال�سريعة الاإ�سلامية من الزواج ما هي اإلا مقا�سد 
الاأ�سلية  والمقا�سد  تبعية،  مقا�سد  ه��و  م��ا  ومنها  اأ�سلية 
اأ�سالة.  الاأحكام  �سرعت  لاأجلها  التي  والحكم  الغايات  هي 
في  للاأحكام  ت�سريعه  من  الله  اأراده  ما  الاأ�سلية  فالمقا�سد 
مقا�سد  على  فالمحافظة  ال�سرع.  مق�سود  على  المحافظة 
ال�����س��ري��ع��ة الخ��م�����ش ه��ي مح��اف��ظ��ة ع��ل��ى الم��ق��ا���س��د الاأ���س��ل��ي��ة 
ال�سرع  ال�سريعة جملةً وتف�سيلًا وهذا هو مق�سود  لاأحكام 
ون�سلهم،  وعقولهم،  واأنف�سهم،  دينهم،  للخلق  يحفظ  اأن 
واأموالهم. واأما المقا�سد التبعية فهي التي روعي فيها حظ 

المكلف.
الولد  طلب  ه��و  الاإ���س��لام  في  ال���زواج  م��ن  الاأ�سلي  فالمق�سد 
وهو  بالنكاح  اإلا  يوجد  لا  الن�سل  اأن  نعلم  وكما  والتنا�سل، 
ي��ت��زاوج��ون،  اآدم  ب��ن��ي  واأن  والم������راأة،  ال��رج��ل  ب��ين  م�����س��ترك 
الاأر�ش  هذه  في  الحية  المخلوقات  وكل  تتزاوج،  والحيوانات 
ت���ت���زاوج ك��م��ا ذك���ر الله ���س��ب��ح��ان��ه وت��ع��الى في ك��ت��اب��ه ال��ع��زي��ز 
وغاية  ت��ذك��رون((.  لعلكم  زوج��ين  خلقنا  �سيء  كل  ))وم��ن 
كل هذا هو عبادة الله تعالى وتعمير هذه الاأر�ش والتنا�سل 
وطلب الاأبناء، وبذلك يكتمل البناء الاأ�سري فتتو�سع دائرة 
اإلى موؤ�س�سة جماعية تتكون من  اثنين  الزواج  من فردين 
ومن  التنا�سل  م��ن  الاأع��ل��ى  والمق�سد  الاأف����راد.  م��ن  العديد 
المجبولة  ال�سهوانية  الغريزة  اإ�سباع  لي�ش هو  النكاح عموماً 

في بني اآدم؛ فهذا لا يعد اإلا مق�سدا تبعياً . 
وفي ح��ف��ظ ال���دي���ن ي��ت��ج��ن��ب ال���ع���لاق���ات ال���غ���ير م�����س��روع��ة 
واإتيانها ب�سكل محرم،  واأما حفظ النف�ش والعر�ش بالعفة 
وحمايتها من الاأمرا�ش الج�سدية والنف�سية التي تن�ساأ عن 
بالاإ�سافة  ذلك  �سابه  وما  الاإي��دز  مثل  المحرمة،  العلاقات 
اإلى الخيانة الزوجية التي توؤدي اإلى ت�ستت الاأبناء وتفكك 
ولذلك  الاأطفال.  ت�سرد  اإلى  ي�سل  وقد  وتدميرها  الاأ�سرة 
قال الله �سبحانه وتعالى )ولا تقربوا الزنى اإنه كان فاح�سة 

�سبيلا(.  و�ساء 
وث���اني ال��ع��ن��ا���س��ر الخ��م�����س��ة لم��دخ��ل ف��ق��ه الح��ي��اة ه��و القيم 
في  ال�سارية  العليا  الاإن�سانية  المعاني  من  مجموعة  وتعني 
كل فعل اأو قول �سدر من ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم 
اإلى  اإن��ن��ي ه��داني رب��ي  ق��ول��ه �سبحانه وت��ع��الى )ق��ل  كما في 
كان  وم��ا  حنيفا  اإب��راه��ي��م  ملة  قيما  دينا  م�ستقيم  ���س��راط 

المرتبطة  القيم  اإلى  الاإ���س��ارة  يكننا  وكما  الم�سركين(،  من 
بالزواج: اأولا ال�سكن، والمودة، والرحمة كما وردت في العديد 
من الاآيات التي تدل على ذلك، ثانيا المعا�سرة بالمعروف كما 
في  تعالى  الله  وذك��ر  بالمعروف(،  )وعا�سروهن  الاآي��ة  في  ورد 
اأزواجنا وذرياتنا قرة اأعين  كتابه العزيز )ربنا هب لنا من 
باأن  الدعاء  قيمة  على  تدل  فهنا  اإماما(  للمتقين  واجعلنا 
في  الاأ�سا�سية  القيمة  واأما  اأعين.  قرة  والذرية  الزوج  يكون 

الزواج فهي ال�سكن والرحمة والمعروف. 
ال�سنن  اأي�سا،  الح��ي��اة  فقه  لمدخل  الخم�سة  العنا�سر  وم��ن 
الت�سريع  م�سادر  من  ت�سدر  وهي  الاإلهية  القوانين  وتعني 
ال�سريفة،  النبوية  وال�سنة  الكريم  القراآن  وهي  الاإ�سلامي 
الم��وؤث��ر في حياة  ال��ع��ادل في الخ��ل��ق،  ق��ان��ون الله  ه��ي  فال�سنة 
الاإن�سان. ويكننا تق�سيم ال�سنن اإلى ق�سمين: الق�سم الاأول 
مخلوق  كل  على  تح��دث  التي  القا�سية  ال�سنن  تلك  ي�سمل 
والح��ي��اة  الم��وت  اإرادي، مثل  ت��دخ��ل  دون  الاأر����ش  وج��ه  على 
في�سمل  الاآخ���ر  الق�سم  واأم���ا  والحياتية.  الكونية  وال�سنن 
تلك ال�سنن ال�سرطية المرتبطة بالفعل الب�سري على �سبيل 
ال�سبب والنتيجة ويكن التعرف عليها من القراآن الكريم 
الكونية  الله  �سنن  من  وال��زواج  ال�سريفة.  النبوية  وال�سنة 
في  الزوجين  تعامل  بكيفية  والنجاح  فيه  الاإخفاق  ويرتبط 

اإطار منظومة الاأ�سرة.
الغيب.  وهو  الحياة  فقه  التالي من مدخل  العن�سر  وياأتي 
الم��درك��ة بمجرد  الم�����س��اح��ة غ��ير  وال��غ��ي��ب بمعنى مح���دد ه��و 
الم�ساهد. ويكننا تق�سيم  للواقع  والموازية  العقل والحوا�ش 
اأم��ا  الن�سبي.  والغيب  المطلق  الغيب  ق�سمين:  اإلى  الغيب 
بالعقل  لا  ابتداءً  الاإن�سان  يدركه  لا  ما  فهو  المطلق  الغيب 
ولا بالح�ش، واأما الغيب الن�سبي فهو ما لا يدركه الاإن�سان 
الحياة  فقه  الغيب في مدخل  عن�سر  اإن  المجردة.  بالحوا�ش 
الم�ستقبل في اجتهاده  ا�ست�سراف  اإلى محاولة  يدفع المجتهد 
واآخ��ر  والاأمم.  العمران  وطبائع  الاإلهية  ال�سنن  وم��راع��اة 
ال�سرعية  الاأح��ك��ام  الح��ي��اة،  فقه  لمدخل  الخم�سة  العنا�سر 
قامت  وق��د  الم�سلم  لفعل  الح��اك��م  الت�سريعي  الاإط���ار  وه��ي 
مختلف المذاهب الاإ�سلامية بالاجتهاد المثُمر في هذا المجال 
وال�سعي  للاجتهاد  الواقي  ال�سياج  ال�سرعية  الاأحكام  وتعد 

في �سلال فقه الحياة.

abdarhman123681@gmail.com

من  العديد  اإلى  وتطرقت  الزواج  منظومة  لتاأ�سي�ش  الحياة  فقة  مدخل  عن  يتحدث  والذي  مقالها  في  التفاهم  بمجلة  ال�سريف  �سو�سن  الكاتبة  ناق�ست 
الغيب  الإلهية، ومن ثم  القوانين  ال�سنن وتعني  الإن�سانية،  ومن ثم  المعاني  اأي  القيم  الأهداف، ومن ثم  اأي  المدخل  لهذا  المقا�سد  اأهمها  العنا�سر، ومن 

واأخيرا الأحكام ال�سرعية.
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الاستخلاف والعمران
في النهج القرآني

ناصر الكندي

ومن هذه الاختزالات ح�سر مفهوم الخلافة باأنّه التدبير 
ي��ح��ق��ق ك�سبهم  الم��ع��ا���ش والم���ع���اد، بم���ا  ال��ع��ب��اد في  لم�����س��ال��ح 
الا�ستخلاف  غاية  وك��اأنّ��ه��ا  ال�سرع  ه��داي��ة  وف��ق  و�سعيهم 
فهم  فقد  ال��ع��م��ران  مفهوم  ب�ساأن  اأمّ���ا  الاأع��ل��ى،  والمق�سد 
مع  وتفاعل  الاأر���ش  في  و�سعي  مح�ش  دنيوي  ك�سب  كاأنّه 
الدين.  ب�سنن  ال�سلة  مقطوع  وك��اأن��ه  فقط،  الكون  �سنن 
اأدى  الم��ن��ظ��وم��ين  ���س��وء ف��ه��م ه��ذي��ن  اأنّ  ال��ب��اح��ث  وي���وؤك���د 
البناء  في  الم���ادي  النموذج  وتحكم  والفرقة  الخ��لاف  اإلى 
القيم  بمنظومة  الوعي  وتراجع  والح�ساري،  العمراني 

وال�سنن ال�سابطة في عمليات النهو�ش وال�سقوط.
ي���ت���ن���اول ال���ب���اح���ث ���س��ع��ي��د ����س���ب���ار ب���ع���د ذل�����ك م��ف��ه��وم��ي 
الا���س��ت��خ��لاف وال���ع���م���ران ���س��م��ن ال������دلالات الاإن�����س��ان��ي��ة 
بالا�ستخلاف  التعبير  اأث��ار  فقد  الجامعة،  والح�سارية 
خلافًا  خليفة«  الاأر���ش  في  جاعل  »اأنّي  الكرية  الاآي��ة  في 
بالتكاليف  القيام  اأمرين:  في  اإجماله  يكن  العلماء  بين 
وتزويده  وتف�سيله  الاإن�سان  تكريم  ومبادئ  والواجبات، 
بالقيم المنا�سبة لاأداء دوره وواجبه الا�ستخلافي. والخلف 
في ل�سان العرب يكون بالتحريك للخير والت�سكين لل�سر. 
اأو لعجزه.  لم��وت��ه  اإمّ���ا  ال��غ��ير  ع��ن  ال��ن��ي��اب��ة  وت��اأت��ي بمعنى 
والخ��لاف��ة ع��ن��د اب���ن خ��ل��دون ب��اأنّ��ه ال��ن��ي��اب��ة ع��ن �ساحب 
ال�����س��ري��ع��ة في ح��ف��ظ ال��دي��ن و���س��ي��ا���س��ة ال��دن��ي��ا ب���ه. واأ���س��ار 
الباحث اإلى دلالات اأخرى اأو�سع لمفهوم الا�ستخلاف وفقا 
ا�ستخلافه  �سبب  عن  لله  الملائكة  ���س��وؤال  نم��اذج:  لثلاثة 
لاآدم ف��ك��ان ذل���ك م���ن ب���اب الم�������س���ورة، وتج���رب���ة الاإن�����س��ان 
الم��ت��ج��ددة ح���ين ي��ت��ع��ر���ش ل��ل�����س��ج��رة الم��ح��رم��ة ا���س��ت��ع��دادًا 
اأن  الله  م��ن  بف�سل  الاإن�����س��ان  وق���درة  الاأر���س��ي��ة،  للمعركة 

يت�سرف في مخلوقات الاأر�ش بوجوه عظيمة لا تنتهي.
اأو�سع  الا�ستخلاف  اأنّ  اإلى  ه��ذا  كل  من  الباحث  يخل�ش 
معنى ودلالات وتعبيرا عن مراد الله تعالى من الاإن�سان 
في هذه المهمة، وهي لا تنح�سر فقط في ممار�سة ال�سلطة 
والح���ك���م، ف��الخ��لاف��ة وج����دت لخ��دم��ة الاإي�����ان وال��ت��ع��بّ��د 
وال�����س��لاح والاإ�����س����لاح وال�����س��ع��ي ب��الح��ق وال���ع���دل وف��ع��ل 
المعروف والخير...اإلخ. وي�سيف �سبار باأنّه لي�ش مطلوبا 

المفاهيم  م��ن  اأي  م��ع  الكلي  التماهي  الاإن�����س��ان  ت��ديّ��ن  في 
وه��و فوق  ال��دي��ن، فذلك غ��ير ممكن،  الم��ق��ررة في  والقيم 
اإلى  تنتمي  المفاهيم  تلك  لاأن  الب�سرية،  والطاقة  الجهد 
ل��ل��زم��ان والم��ك��ان.  ال��ت��ام الم�ستوعب  ال��ك��ام��ل  الم��ط��ل��ق،  ع��الم 
اأن تم اختزال  ومن نتائج عدم العودة اإلى هذه الدلالات 
الدلالات والمعاني ال�ساملة للا�ستخلاف اإلى نظم محددة 

في ال�سلطة والحكم والتجبير ال�سيق لهذه الممار�سة. 
حدود  عند  التوقف  للا�ستخلاف  ال�سيقة  المعاني  وم��ن 
ال�سيق،  بمعناها  الخ��لاف��ة  في  معينة  ت��اري��خ��ي��ة  ور���س��وم 
هي،  كما  نقلها  ومحاولة  والحكم،  لل�سلطة  ممار�سة  اأي 
م��رّت  كما  والح��ك��م  الخ��لاف��ة  تج��رب��ة  وا�ستن�ساخ  نقل  اأي 
فالمراد  ال��راه��ن.  وال��واق��ع  الع�سر  اإلى  الما�سي  التاريخ  في 
م��ن الح��ك��م اإق��ام��ة ال��ع��دل ورف���ع ال��ظ��ل��م و���س��م��ان ك��رام��ة 
وحقوق النا�ش وتحقيق ال�سلم، ولي�ست الخلافة مطلوبة 
اأحد  لذاتها، وهذا يطابق كلام محمد عابد الجابري في 
واإنّما  ال�سريعة  اأجل  من  من  تطبق  لا  ال�سريعة  اأنّ  كتبه 
اأجل حكمتها. فكيف يطلب من الخلافة من خلال  من 
مناق�سة اأ�سل التوحيد في تحريره للنا�ش من العبودية، 
و�سوتها  للاأمن  حفظها  في  ال�سريعة  مقا�سد  ومناق�سة 

للاأنف�ش والاأموال والاأعرا�ش!
اأنّ الاإن�سان  وبخ�سو�ش العمران، فاإنّ الباحث يوؤكد على 
اأ�سله الاأر�سي ونفخ فيه من  خلق من طين كدلالة على 
المتجاوزة  الاإيانية  فطرته  اأ�سل  على  كدلالة  الله  روح 
ل��ل��م��ذاه��ب ال��ت��ط��وري��ة والاج��ت��م��اع��ي��ة والاأن��ثروب��ول��وج��ي��ة 
وال�سنن في  للقيم  دور وظيفي تقويي  الحديثة. وهناك 
تختزل  حين  تكون  والاإ�سكالية  والح�سارة،  العمران  بناء 
الحال  هو  مثلما  م�سامين  بلا  ك�سعارات  الوظائف  هذه 
ترفع  التي  والدينية  وال�سيا�سية  الفكرية  الاتجاهات  في 
�سعارات جوفاء بلا م�سمون. ومن خلال علاقة الاإن�سان 
ب��ال��ك��ون واإدراك������ه ل��ل�����س��نن ال��ف��اع��ل��ة ف��ي��ه، ي��ت��ح��دد نم��وذج 
اأهو تفاعل �سلمي تعارفي اإ�سلاحي،  الح�سارة والعمران: 
اأم هو تفاعل �سلبي �سدامي تحكمي يراعي م�سالح دون 
الا�ستخلافية  وال�����س��نن  بالقيم  ال��وع��ي  ه��ذا  اإنّ  اأخ���رى؟ 

مبكر  وق��ت  منذ  الاإ���س��لام  تعاليم  اإل��ي��ه  نبهت  العمرانية 
م��ث��ل ���س��ن��ة »ال���ت���ع���ارف« و« ع���دم الاإف�������س���اد« و«الاإ����س���لاح« 

و«الت�سخير«.
وي�سترط الوعي ب�سنن التغير من ال�سلبي اإلى الاإيجابي 
عليه  ن�ست  لما  ت�سليما  اأنف�سهم  في  بما  النا�ش  يغير  ب��اأن 
الاآية: »اإنّ الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما باأنف�سهم«، 
ويكون هذا التغيير في م�سوؤولية الاإن�سان في ك�سبه و�سعيه 
تبعا لحرية اختياره، وذلك بعد البيان والاإر�ساد اإلى �سبل 
ال�����س��لاح والا���س��ت��ق��ام��ة ووج��ه��ة الا���س��ت��خ��لاف وال��ع��م��ران، 
وع��ل��ى الاإن�����س��ان ب��ذل الج��ه��د وال��ك��دح م��ن اأج���ل ا�ستبانة 
اأودعه الله فيه من و�سائل الوعي  تلك ال�سبل باإعمال ما 
وتعلما.  وعلما  وب�سرا،  و�سمعا  وقلبا،  عقلا  والاإدراك، 
ف���الله خلق  وال��ت��ع��ل��م،  بالعلم  الا���س��ت��خ��لاف  ق���رن  ف��ل��ذل��ك 
اإلى  ودعاه  الاأر�ش  على  ا�ستخلفه  ثم  الاأ�سماء  وعلمه  اآدم 

عمارتها وفق دليل الهداية والاإر�ساد.
واف��را  ح��يّ��زا  تحتل  م�ساحات  ه��ن��اك  ب���اأنّ  ال��ب��اح��ث  وينبه 
الاآف��اق  واآي��ات  الاأنف�ش  باآيات  تتعلق  القراآني  الخطاب  في 
فلم  اأحكامه،  وم�سمولات  الن�ش  اآي��ات  من  لي�ست  كاأنها 
مثل  للفعل  موجبة  تكليفية  اأحكام  اأنّها  على  اإليها  ينظر 
تترتب  اإعمالها  �سوء  اأو  اإهمالها  واأنّ  الاأخ��رى،  الاأح��ك��ام 
الكيان  ت�سمل  عقوبات  ت�ستوجب  وم�سار  مفا�سد  عليه 
ب�سنة  ه  ن�سّ الباحث  ويختتم  ككل.  والح�ساري  الجماعي 
وال�سعوب،  الاأق��وام  بين  الح�ساري  وال��ت��داول  الا�ستبدال 
واآية مثل قوله  اأكثر من �سياق  اإليها في  القراآن  نبّه  فقد 
يكونوا  لا  ثم  غيركم  قوما  ي�ستبدل  تتولوا  »واإن  تعالى: 
اأم��ث��ال��ك��م« و���س��م��ن ���س��ن��ة الا���س��ت��ب��دال ه��ن��اك الا���س��ت��دراج 
لها،  المهملين  اأو  ال�سرعية  لل�سنن  للمخالفين  والاإم��لاء 
الن�سق  ببناء  لوحدها  كفيلة  الكونية  ال�سنة  اأنّ  ظانين 
منها  تمكنوا  اأنّ��ه��م  ظ��نّ��وا  اإذا  حتى  الم��ط��ل��وب،  الح�����س��اري 
��ا ���س��روط ت��وف��ر القيم  اأي�����سً اأت��اه��م الله ب���اأم���ره. وه��ن��اك 
المادية فقط للا�ستخلاف، ومبداأ ن�سرة  المعنوية ولي�ست 

الله ولزوم هديه.

nskindi83@yahoo.com

ال�ستخلاف  مفهومي  �سبار  �سعيد  الباحث  ي�ستعر�ش  وال�سقوط«  النهو�ش  و�سنن  بقيم  الوعي  �سوء  في  والعمران  »ال�ستخلاف  التفاهم  بمجلة  المن�سورة  مقالته  في 
والعمران من ناحية الإعمال غير العلمي ل�ستخدام هذين المفهومين، ذلك اأنه طال هذه المنظومات والقيم اإهمال �سبه كلي لمنطق ا�ستغال ال�سنن والقوانين المتحكمة 

في �سياغة وبناء النماذج والكيانت الح�سارية، واأ�سابها اختزالت وت�سييقات عدة حدّت من معانيها الم�ستوعبة والموؤطرة للوجود الإن�ساني ككل.
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بغداد في التاريخ..
قبلة الباحثين ومقصد العلماء

أسماء القطيبية

بينما كان يحج النا�ش في القرن التا�سع اإلى مكة قبلة 
لل�سلاة والدين كان العلماء والباحثين يحجون اإلى 
بغداد قبلة للعلم والمعرفة، ويُ�ستقبلون فيها بحفاوة 
اإنّ ك��ث��يرا مم��ن ك���ان يذهب  وت��رح��ي��ب ك��ب��يري��ن. ب��ل 
العلم  حب  فيهم  يتو�سم  من  لمرا�سلة  ي�سعى  لهناك 
ودرا�سته للح�سور والاإقامة. ولم يكن ذلك الحراك 
العبا�سية  ال��دول��ة  خلفاء  اهتمام  اإلى  م��رده  الثقافي 
بالعلوم والفنون فح�سب بل اإن عوامل كثيرة �ساهمت 
تتمتع  الم��دن. فبغداد كانت  ب��ين  ب��غ��داد  ���س��اأن  رف��ع  في 
الاإ�ستراتيجي،  وموقعها  كبيرين،  وا�ستقرار  باأمن 
لها  وف��را  والفرات  دجلة  �سفتي  بين  العليل  وجوها 
المجتمع  اأنّ  كما  وف��يرة.  دخ��ل  وم�سادر  غذائيا  اأمنا 
�سهل  مم��ا  الاأع����راق  متنوع  مجتمعا  ك��ان  ال��ب��غ��دادي 
واأع��راق��ه��م  م�ساربهم  باختلاف  اإل��ي��ه  العلماء  وف��ود 
الثقافي  الانتعا�ش  حالة  ذل��ك  اإلى  اأ�سف  ودياناتهم، 
ال����ذي ك��ان��ت ت�����س��ه��ده ال���دول���ة الاإ���س��لام��ي��ة ع��م��وم��ا 

المترامية. باأطرافها 
ك��ان��ت ال��ب��داي��ة ح���ين اأن�����س��اأ الخ��ل��ي��ف��ة ال��ع��ب��ا���س��ي اأب���و 
ج��ع��ف��ر الم��ن�����س��ور في ب���غ���داد )الخ����زن����ة( ال���ت���ي ك��ان��ت 
واللغات  التطبيقية،  العلوم  في  منوعة  كتبا  تح��وي 
للراغبين  متاحة  وجعلها  والفن،  والفل�سفة  والدين 
الكنز  بم��ث��اب��ة  وك��ان��ت  ون�����س��خ��ه��ا،  عليها  الاط����لاع  في 
ل��ل��ب��اح��ث��ين ن���ظ���رًا ل�����س��ع��وب��ة الح�����س��ول ع��ل��ى ال��ك��ت��ب 
الباحث  ي�سطر  مم��ا  الاأم�����س��ار،  في  وتفرقها  اآن���ذاك 
تلك  ت��ط��وّرت  ث��م  ع��ن��ه��ا.  بحثا  وال��ت��ن��ق��ل  ال�سفر  اإلى 
بيت الحكمة في  لت�سير  وتنوّعت محتوياتها  الخزنة 
الباحث عمروعبدالعزيز  تلتها ويقول  التي  الع�سور 
منير وا�سفا اأهمّيتها:»... كانت موؤ�س�سة دار الحكمة 
ع��لام��ة م�����س��ي��ئ��ة ع��ل��ى ط��ري��ق اإن�����س��اء دور وخ��زائ��ن 
الكتب اأحد اأهم دعائم ن�سر الثقافة والمعرفة، فكانت 

م��ث��لا اح���ت���ذى ب���ه ال��ك��ث��ير م���ن ال��ع��ل��م��اء والم��ف��ك��ري��ن 
ع��ل��ى  م��ع��رف��ي��ة  وم����راك����ز  دور  اإن�������س���اء  اإلى  و����س���ع���وا 
من  �سخ�سي  اهتمام  الكتب  وج��ود  وراف��ق  غ��راره��ا«. 
للعلماء  بالعلوم، فكانوا يفتحون مجال�سهم  الخلفاء 
العلوم  مختلف  عن  للحديث  المجال  لهم  ويتيحون 
واأجزلت  النف�ش،  وعلم  والفلك  والكيمياء  كالطب 
مما  والمغنّين،  ال�سعراء  حال  حالهم  العطاءات،  لهم 
اأبحاثهم  في  ويتو�سعون  لاإقامتهم  يطماأنون  جعلهم 
وي��ت�����س��اب��ق��ون في ك��ت��اب��ة م��وؤل��ف��ات��ه��م وت��وث��ي��ق ن��ت��ائ��ج 
الترجمة،  حركة  ب��غ��داد  في  ن�سطت  كما  درا���س��ات��ه��م. 
ف��ت��ب��ارى الم��ترج��م��ون ع��ل��ى ال��ن��ه��ل م��ن ���س��ت ل��غ��ات في 
اإلى  اإ�سارة  وهي  منها،  الدينية  حتى  المجالات،  كافة 
م���دى الان��ف��ت��اح ال��ث��ق��افي وال��ت�����س��ام��ح ال��دي��ن��ي ال���ذي 
اآن��ذاك.  والاإ�سلامية  العربية  الح�سارة  اإليه  و�سلت 
وخُ�ش المترجمون بعطاءات مجزية دون غيرهم مما 
يعك�ش حالة وعي من الدولة لاأهمية الا�ستفادة من 
من  والا�ستفادة  ثقافاتهم  من  والتقرب  الغير  نتاج 

معارفهم. 
ه����ذا الح�����راك في م��دي��ن��ة ب���غ���داد، الم���م���ول م���ن قبل 
في  ال�سيا�سي  ال��ه��رم  قمة  يثلون  -ال��ذي��ن  الخ��ل��ف��اء 
علاقة  حول  ال�سوؤال  مج��ددا  يطرح  اآن��ذاك-  الدولة 
كبار  مفكرون  عنها  تحدث  والتي  بال�سلطة.  المثقف 
���س��ري��ع��ت��ي، و���س��واء  ���س��ع��ي��د وع��ل��ي  اإدوارد  اأم���ث���ال  م��ن 
لا  اأو  �سحية  العلاقة  تعد  تلك  النظر  وجهات  كانت 
كانت  الثقافية  الحالة  هذه  اأن  نتذكر  اأن  علينا  ف��اإن 
�سيا�سية  اأنظمة  تتوفر  لم  ح��ين  التا�سع،  ال��ق��رن  في 
م��ع��ق��دة، ولم ت��ك��ن الح��وا���س��ن م��ت��اح��ة اإلا تح��ت ظل 
اجتماعية،  ومكانة  بهيبة  يحظون  ممن  الاأم��ر  ولاة 
يتطلبه  بما  الثقافي  الح��راك  لاإدارة  لازم��ة  و�سيولة 
والمثقف  ال�سلطة  بين  التقارب  هذا  ولعل  اإنفاق.  من 

التاريخ  الزمنية، فكتبة  تاأريخ تلك الحقبة  اأثر على 
واأدب����اء ال��ف��ترة لم ي��ك��ون��وا ل��ي��ت��ج��راأوا ب��ال��ك��ت��اب��ة عن 
الزمن  ذلك  الموؤ�سفة في  المظلمة والح��وادث  الجوانب 
اإلا على هام�ش ي�سير من الحرية التي ي�سع حدودها 
الرقيب. كما اأن الهبات التي تمنح لهم كانت ت�سعهم 
اختلاطهم  قلل من  رفيع مما  اجتماعي  م�ستوى  في 

بعامة النا�ش والاقتراب من همومهم. 
في ع�سرنا الحالي وفي ظل انت�سار الجامعات لم يعد 
يلتقي  افية  جغر  بقعة  اإلى  بحاجة  والباحث  المثقف 
لاأن�سطة  تمويل  اإلى  حاجته  بقدر  اأق��ران��ه  م��ع  فيها 
درا���س��ة  ال��ك��افي لا�ستكمال  وال��دع��م  ال��ع��ل��م��ي،  ال��ب��ح��ث 
العلمي  المجالين  في  التخ�س�سي   النظري  الج��ان��ب 
ب��ل��دان��ن��ا العربية  والاإن�����س��اني، ول��لاأ���س��ف ف���اإن غ��ال��ب 
موازانتها  م��ن   %1 اإلى  ت�سل  لا  ميزانية  تخ�س�ش 
خيار  يبقي  بينما  العلمي  ال��ب��ح��ث  ع��ل��ى  الاإن��ف��اق  في 
مطروحا،  اأم��را  الاأزم���ات  في  والبعثات  المنح  تقلي�ش 
ق��درا  تخ�س�ش  ال��ت��ي  ال���دول  لتلك  بالن�سبة  وح��ت��ى 
ل��وج��ود هيئة  تفتقر  فاإنها  الاأم���وال  م��ن  ب��ه  ب��اأ���ش  لا 
في  الباحثون  فيقع  العلمية  البحوث  لاإدارة  مركزية 
والاإح�سائيات  البيانات  نق�ش  اأهمها  من  مع�سلات 
توؤكد  الاأزم��ات  اأن  رغ��م  عليها.  الح�سول  �سعوبة  اأو 
لنا مرارا على اأهمية هذا الاأمر ولعل اأبرز مثال هو 
ج��رّاء  اليوم  العالم  يواجهها  التي  ال�سحية  الاأزم��ة 
جانب  على  ك��وف��ي��د19.  الم�ستجد  ال��ف��يرو���ش  انت�سار 
المفكر في الع�سر الحديث �سراعا ممتدا  اآخر يواجه 
وحرية  الثقافة  �ستكون  ال��دوام  وعلى  ال�سلطة.  مع 
ب��ه��ا م��ق��ي��ا���س��ا للتقدم  مم��ار���س��ت��ه��ا وم����دى الاه��ت��م��ام 
الح�ساري، وبو�سلة تك�سف للتاريخ الاأ�سلح والاأكثر 

للب�سرية.  نفعا 

asmaalqutibi@gmail.com 

منير  عمروعبدالعزيز  الباحث  ي�سلط  الإ�سلامية«  ال�سيادة  ع�سر  الإ�سلامي  العربي  التراث  في  بغداد  في  الثقافية  »الحياة  التفاهم  بمجلة  مقاله  في 
ال�سوء على مدينة بغداد العراقية؛ التي كانت تعد واحدة من اأهم العوا�سم الثقافية في العالم في القرنين التا�سع والعا�سر الميلاديين، مناق�سا اأ�سباب 
اأهمية وجود هذه الح�سانات  العربية والإ�سلامية وحجم تداخلهما، ومدى  العلمي والمعرفي في المجتمعات  ال�سلطة على الحراك  هذا الزدهار وتاأثير 

الثقافية، ومردودها على نواحٍ عدة، مدعما مقاله باأدلة تاريخية و�سهادات من زمن الزدهار. 
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فاطمة بنت ناصر

تعاريف علم الكلام 
اأنها تجمع في الحفاظ وحرا�سة  اإلا  تتعدد التعاريف لهذا العلم 

العقيدة والدفاع عنها من الم�سوهات والتزييف
فبح�سب الفارابي: �سناعة علم الكلام ملكة يقتدر بها الاإن�سان 
ك��ل ما  وت��زي��ي��ف  الم��ل��ة،  بها وا���س��ع  الم�����س��رح  الاأف��ع��ال  على ن�سرة 

خالفها من الاأقاويل.
وه���و ع��ن��د اب���ن خ���ل���دون: ع��ل��م ي��ت�����س��م��ن الح��ج��اج ع��ن ال��ع��ق��ائ��د 
في  المنحرفين  المبتدعة  على  وال��رد  العقلية،  ب��الاأدل��ة  الاإيانية 

الاعتقادات عن مذاهب ال�سلف.
من  وحرا�ستها  ال�سنة،  اأه��ل  عقيدة  حفظ  فيقول:  الغزالي  اأم��ا 

اأهل البدعة.  ت�سوي�ش 
المعنى  من  اللفظ  نقل  »اإن��ه  قولهم:  الحديثة  التعريفات  وم��ن 
الذي ا�ستعمل فيه اأول مرة اإلى معنى اآخر مجازي ا�سطلاحي 

ب�سبب وجود علاقة بينهما«. 
اأما عن �سبب ت�سميته بعلم الكلام فيعود

اأم��ام ما قد  وال��دف��اع عنه  العلم بكلام الله  ه��ذا  اأولًا: لارت��ب��اط 
يناق�سه. 

منذ  ال��ك��لام  علم  م��ن��اظ��رات  في  الاأب���رز  الق�سية  اأن  كما  ث��ان��ي��اً: 
ن�ساأته هي ق�سية هل كلام الله محدث اأم مخلوق؟

�سفات  اأب��رز  من  هي  التي  الكلام  �سفة  ذل��ك  اإلى  اأ�سف  ثالثاً: 
الله. 

الم�سطلح الكلامي ر�سوخ وجذور 
الاإ�سلامي  ال��دي��ن  في  الموؤ�س�سة  العلوم  م��ن  يعد  ال��ك��لام  علم  اإن 
فهو اأحد الروافد الاأ�سا�سية لعلم اأ�سول الفقه، الذي ي�ستند في 

الكثير من مباحثه على موا�سيع علم الكلام.
 اأم���ا الم�����س��ط��ل��ح ال��ك��لام��ي ف��ق��د ت��ك��ون م��ن��ذ ن�����س��اأة ع��ل��م ال��ك��لام. 
والمفاهيم  التعبيرات  مجموعة  هو  الكلامي  بالم�سطلح  ونق�سد 
والاألفاظ المعنية بعلم الكلام والتي ي�ستخدمها الم�ستغلون بهذا 
الكلام  علم  �سبغة  اكت�سبت  والم�سطلحات  المفاهيم  وهذه  العلم. 
وق���د لات��ك��ون ب��ال�����س��رورة م��ع��برة لم��ع��ن��اه��ا في الم��ع��اج��م والم��راج��ع 
بن�ساأة  ون�ساأ  تطور  مكت�سب  الكلامي  فالم�سطلح  لهذا  الاأخ��رى. 
علم الكلام. وهذا يدل على عمق الا�ستغال في هذا العلم بالقدر 
متعارف  واحد  معنى  لها  �سائعة  م�سطلحات  فيه  تكونت  الذي 

الم�سطلح  تعريف  وي��ك��ن  ف��ي��ه.  والمعنيين  العاملين  ب��ين  عليه 
عن  التعبير  به  ق�سد  لفظي  ومركب  ب�سيط  لفظ  »كل  بالاآتي: 
قد  ق��ائ��لًا:  فيعرفه  عبدالجبار  القا�سي  اأم��ا  الم��ف��ه��وم«.  ماهية 

تنقل اللفظة من اأ�سل
اللغة اإلى �سرب من التعارف على حال ما تعرفه من حال كثير 

من الاألفاظ«. ويقول الخوارزمي : »الم�سطلح مفتاح العلوم«. 
الكلامي  الم�سطلح  �سبط 

الم�سطلح  �سبط  اأهمية  اإلى  ال��ك��لام  بعلم  الم�ستغلون  تنبه  لقد 
الكلامي. فهو لا يعد فقط اإ�سافة لغوية مهمة ولكنه بال�سبط 
يوؤدي اإلى ر�سوخ علم الكلام واإلى تاأ�سي�سه بالاأ�سا�ش المكين الذي 

يبنى عليه ولا خوف عليه من الت�سدع. 
اأهم الم�سنفات والمقدمات في الم�سطلح الكلامي 

الوقت الحالي وتغييب معانيه  العلم في  تداول هذا  لعدم  نظراً 
هذا  بتتبع  المهتمين  القراء  اإر���س��اد  ال�سروري  فمن  ومقا�سده، 
العلم واأ�سوله باأن ن�سع بين اأيديهم اأهم الكتب التي تم تاأليفها 

في الم�سطلح الكلامي: 
التعريفات. ل�ساحبه: الجرجاني.  كتاب 

الكليات.  وكتاب  الاإ�سلامية،  العربية  الاألفاظ  في  الزينة  كتاب 
النفوي.  ل�ساحبه: 

كتاب ا�سطلاحات الفنون. ل�ساحبه التهاوني. 
ك��ت��اب الح����دود في ع��ل��م اأ���س��ول ال��ف��ق��ه. ل�����س��اح��ب��ه: اأب���ي ال��ول��ي��د 

الباجي.
كتاب الحدود. ل�ساحبه: ابن فورك.

اأه�����ل ال�����س��ن��ة  ك���ت���اب الح�����دود ال��ك��لام��ي��ة وال��ف��ق��ه��ي��ة ع��ل��ى راأي 
الاأ�سعرية. ل�ساحبه: اأبي محمد بن �سابق ال�سقلي.

و�سف  على  تحتوي  التي  الفقهية  الموؤلفات  مقدمات  تكثر  كما 
الفقهية  الم��وؤل��ف��ات  في  خ��ا���س��ة  ال��ك��لام��ي  الم�سطلح  ل��ع��ل��م  دق��ي��ق 

والكلامية والاأ�سولية. و اأبرز من كتبها: 
الاإمام الغزالي. في باب الحد الذي ورد في كتابه الم�ست�سفى. 

الاإم����ام ال��ب��اج��ي. في م��ق��دم��ة ك��ت��اب��ه اإح��ك��ام ال��ف�����س��ول في اأح��ك��ام 
الاأ�سول. 

تاأثير علم الكلام على غيره من العلوم 
من اأهم الموؤ�سرات على تاأثير علم الكلام على غيره من العلوم 
العلوم  واأب��رز  الاأخ��رى.  العلوم  ن�سو�ش  في  مفاهيمه  وج��ود  هو 

الفقه.  اأ���س��ول  علم  ه��و  ال��ك��لام  علم  مفاهيم  ا�ستخدمت  ال��ت��ي 
واأب�����رز ت��ل��ك الم��ف��اه��ي��م: ال��ع��ل��ة، وال��ت��ع��ل��ي��ل، وال���ك���لام، وال��و���س��ع، 

والحاكم. 
ولهذا التاأثر اأ�سباب عديدة اأهمها: 

تاأثراً  اأكثر  ب�سكل كبير، وهناك علوم  الاإ�سلامية  العلوم  تداخل 
وعلم  الكلام  علم  بين  الحا�سل  كالتاأثير  غيرها  من  ببع�سها 

الفقه. اأ�سول 
 لم ي��ن��ح�����س��ر اه��ت��م��ام الم��ت��ك��ل��م��ين ب��ع��ل��م ال��ك��لام ب��ل ا���س��ت��غ��ل��وا في 
المفاهيم  م��ن  للعديد  نقلهم  اإلى  اأدى  مم��ا  الفقه،  اأ���س��ول  علم 
العلماء  ه��وؤلاء  اأب��رز  و  الكلام.  علم  اإلى  الاأ�سل  في  تنتمي  التي 
عبدالجبار  المعتزلة  قا�سي  و  الباقلاني  اأبوبكر  ال�سنة  قا�سي 
بدر  الاإم��ام  العظيم  ال��دور  بهذا  لهم  �سهدوا  ومم��ن  الهمذاني. 
ال�سافعي  اأي  بعدهم  م��ن  »وج���اء  ق��ال:  ال��ذي  الزرك�سي  ال��دي��ن 
وال�سدر الاأول فبينوا و اأو�سحوا، و�سبطوا و�سرحوا، حتى جاء 
المعتزلة  قا�سي  و  الطيب،  بن  اأبوبكر  ال�سنة  قا�سي  القا�سيان- 
الاإجمال،  وبينا  الاإ���س��ارات،  وفكا  العبارات  فو�سعا   - عبدالجبار 
فرفعا الاإ�سكال، واقتنع النا�ش باآرائهم، و�ساروا على اأخذ نارهم، 
الجزاء  خير  الله  فجزاهم  و���س��وروا،  و�سوبوا  وق��رروا،  فحرروا 

ومنحهم كل م�سرة وهناء«.
ختاماً 

للراغبين  ج���داً  ب�سيطاً  ت��ق��دي��اً  ن��ظ��ري  وج��ه��ة  م��ن  الم��ق��ال  ق��دم 
ولكنه  العلم  ل��ه��ذا  ال��ع��ام��ة  الم��لام��ح  بع�ش  معرفة  في  المبتدئين 
تج��اه��ل وغ�����ش ال��ط��رف تم��ام��اً ع��ن ب��ع�����ش ال��ع��ل��م��اء المتحدثين 
واإل�ساق  به  الم�ستغلين  تكفير  اإلى  اأو�سلتهم  لدرجة  الكلام  لعلم 
يحاجون  لا  المحدثين  اأن  وال�سبب  العلم.  بهذا  الزندقة  تهمة 
القراآن ولا يتدبرون بعقولهم ولا  اأو  الاأحاديث  بالمكتوب من  اإلا 
وزندقة.  كفر  ذل��ك  وع��دا  فقط  بالنقل  يوؤمنون  فهم  يتفكرون، 
لكل م�ستجدات  ال��ي��وم ه��ل نج��د في الاأح��ادي��ث ج��واب��اً  وال�����س��وؤال 
الع�سر من م�سائل؟! كيف ن�ستطيع القيا�ش اإن لم نعمل العقل؟ 
ولعلنا في مرحلة فارقة من التاريخ حيث تزداد كل يوم الق�سايا 
العلماء  ت��ل��ون بع�ش  ن��رى  اإن��ن��ا في وق��ت  ب��ل  ال��ن��ا���ش،  ال��ت��ي ت�سغل 
الكلام  علم  لبعث  الحاجة  اأم�ش  في  اإننا  قناعاتهم.  بع�ش  وتغير 
بروح الع�سر الحديث التي تقنعك بالعقل اإلى جانب الن�سو�ش. 

Attifa.nasser@gmail.com

ة النا�ش، فهو لي�ش كالفقه والإفتاء وال�سريعة. وال�سبب قد يعود اإلى ظهوره الخجل والنادر في الوقت  ل يُعد م�سطلح علم الكلام من الم�سطلحات ال�سائعة بين عامَّ
الراهن، على عك�ش العلوم الإ�سلامية الأخرى التي كان لها وجود قديم ولزال حتى اليوم تتداول ويتم تدر�سيها، ولهذا حين يموت عالم من علمائها يخلفه تلاميذ 
كُثر. فهناك جامعات وموؤ�س�سات معنية بتدري�ش ال�سريعة والفقه واأ�سول الإفتاء وغيرها من الأمور، اأما علم الكلام، فلم يكتب له عُمر طويل؛ فقد عا�ش حين لم 
تدخل الدولة في الخلافات بين المدار�ش العلمية ومات حين تحيزت الدولة في �سف اأحدها. اإل اأن بدايته كانت قوية وموؤثرة حيث تداخل وتفاعل مع علوم كثيرة 
اأبرزها علوم اأ�سول الدين، حيث كان ي�سعب التفريق في وقت من الأوقات بين الكلامي والأ�سولي، وذلك يعود للتقاء العلمين في تحكيم الدليل، فالأ�سولي يحتج 

بالدليل والكلامي يحتج به كذلك. في هذا المقال تلخي�ش ومراجعة لما كتبه محمد عمر في مجلة التفاهم من بحث بعنوان »الم�سطلح في علم الكلام«.

ماذا تعرف
عن علم الكلام؟ 
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قيس الجهضمي

يوؤكد اأبو�سرع على اأن ابن ر�سد كانت بدايته ون�ساأته المبكرة 
من  الم�ست�سفى  مخت�سر  كتابه  في  يظهر  ما  وهذا  اأ�سعرية، 
الاأ���س��ع��ري،  ال��ك��لام  اأئ��م��ة  اإلى  واإ���س��ارات��ه  ا�ستعمالاته  خ��لال 
يتبين  المقت�سد«  ونهاية  المجتهد  »بداية  لكتابه  تاأليفه  وفي 
ي��زل قريبا م��ن الاأ���س��ع��ري��ة م��ن خلال  اأن���ه لم  اإلى  ل��ل��ق��ارئ 
ا�ستعماله اأقوالهم من مثل: »وقد بيّن ذلك المتكلمون كاأبي 
والم��ازري  لعيا�ش  تلمذته  خ��لال  من  وه��و  وغ��يره«،  المعالي 
اأي�سا،  اأ�سعرية  مدر�سة  خريج  اأن��ه  لنا  يثبت  ب�سكوال  واب��ن 
اأ�سعريته في م�سائل هو الذي  لكنه مثلما خرج الغزالي عن 
اأنه  اأبو �سرع  اأي�سا، ويرى  جعل ابن ر�سد ي�ست�سيغ المخالفة 
مرحلة  وه��ي  ثالثة  بمرحلة  م��رّ  ر�سد  اب��ن  اأن  المحتمل  من 
»مقالة  تاأليفه  خلال  من  والفلا�سفة  المتكلمين  بين  و�سط 
اإن  الاإ�سلام«،  والمتكلمين من علماء  الم�سائين  في الجمع بين 
ابن  جعل  والفل�سفة  الكلام  علم  بين  وتعار�ش  فرق  وج��ود 
علم  في  فالخطاب  الاأ���س��ع��ري��ة؛  العقيدة  لنقد  ي�سعى  ر���س��د 
الواقع نق�ش ورد  العقل هو في  ا�ستعماله نظر  الكلام رغم 
وي�سرح  وعقيدتها،  الملة  على  الحفاظ  لاأجل  الفل�سفة  على 
ابن ر�سد في كتابه »الك�سف عن مناهج الاأدلة في عقائد الملة« 
ب��اأن علم الكلام غير ذي ج��دوى لاأن��ه غير برهاني، وبهذا 
ي�سع نف�سه كالمدافع عن العقائد الاإيانية �سد المتكلمين.

وفي ا�ستقراء المناخ ال�سيا�سي وتاأثيره على التوجه الر�سدي 
الجديد، كان تاأليف ابن ر�سد لكتابه المناهج بتاريخ 575ه�، 
وهو الوقت الذي دخل فيه في خدمة الموحدين والتعاون مع 
الفكري والمعرفي  بناءها  اأ�س�ش  الذي  الموؤمن،  دولة بني عبد 
ابن تومرت والذي ا�ستهر بموؤلفه ال�سهير »المر�سدة«، وهنا 
ياأخذ الباحث وقفات عن علاقة ابن ر�سد بالمناخ ال�سيا�سي:
العقيدة  »���س��رح  ب��ع��ن��وان  ت��األ��ي��ف��ا  ر���س��د  لاب���ن  اأن  روي  ف��ق��د 
ت��وم��رت، وق��د ذكر  اب��ن  ���س��رح لكتاب  اأن���ه  الح��م��ران��ي��ة« على 
بن�سريفة اأن المق�سود هنا هو عقيدة المهدي المعني ب�سرحها 
مت�سائلا  الكاتب  وينبه  للمر�سدة،  ولي�ش  الحمرانية  وهي 
اتج��اه  ذات  ه��ي  التي  الحمرانية  العقيدة  �سرح  اخ��ت��ار  لم��اذا 
اأثري ظاهري بدل المر�سدة ذات الاتجاه الكلامي وهو اأميل 
فقد  الموحدين  اأم��ر  اأم��ر دخوله في  واأم��ا عن  للاأ�سعرية؟!، 
األفّ في ذلك »مقالة في كيفية دخوله الاأمر العزيز وتعلمه 

فيه وما ف�سل من علم المهدي«، فقد جاء م�سرحا باإمامة 
الموحدية  الدعوة  اأم��ر  في  انخراطه  عن  ينبئنا  مما  المهدي 
وقد  فيها،  الاأول  للرجل  ال��روح��ي��ة  بال�سلطة  والاع���تراف 
خرج  م��ن  ك��ل  اأن  م��وؤم��ن  اآل  معتقد  اأن  عبدالملك  اب��ن  اأورد 
بالن�سبة  الاأم���ر  ك���ان  الاأرق�����اء، وربم���ا  م��ن  ل��ه��م  ف��ه��و  عنهم 
للنكبة اإذ هي م�سير كل معتر�ش، كما اأن اكت�ساف الباحث 
ال��ف��رن�����س��ي م����ارك ج��ي��وف��يروا ل��ن�����س��خ��ة ج���دي���دة م���ن ك��ت��اب 
حوته  وم��ا  ا�ستنبول  خزائن  في  الاأدل���ة  مناهج  عن  الك�سف 
فيها  المهدي  الاإم��ام  ا�سم  اإي��راد  من  الوحيدة  الن�سخة  هذه 

يدلل على اهتمام ابن ر�سد بهذا الاأمر.
ع�سر  واأن  النكبة،  هذه  في  ا�ستعمل  الدين  اأن  الكاتب  يرى 
على  الاأ�سعري  للاتجاه  حُ�سم  وق��د  اإلا  ينته  لم  المرابطين 
اأمر  وفي  والباطنية،  الكلامية  الاأخ��رى  الاتجاهات  ح�ساب 
النكبة يُذكر في »كتاب التكملة« لابن الاأبار اأن عبدالرحمن 
ال���رج���راج���ي ج����رى ب��ي��ن��ه وب����ين اب����ن ر����س���د م���ا ج����رّ نكبته 
و�سف  وقد  للنكبة،  الاأ�سا�ش  الفاعل  هو  اأنه  على  الم�سهورة 
فهو  المتكلمين  كبار  اأح��د  باأنه  الرجراجي  التكملة  �ساحب 
اأن  فيذكر  والتكملة«  »ال��ذي��ل  كتاب  �ساحب  واأم��ا  اأ�سعري، 
العداوة ثبتت من رجالات العلم لابن ر�سد ثم قام الخ�سوم 
يريدون  لم��ا  الموهمة  ال�سياقات  بع�ش  انتقاء  اإلى  باللجوء 
ت��ق��وي��ل��ه، وم���ع ال��ك��ي��د وال��ترب�����ش زاد دف��اع��ه��م ع��ن ط��ري��ق 

والتاأليف. المناظرة 
يذكر الكاتب اأن اأبا عامر الاأ�سعري هو اأول من اعتنى بالرد 
به  لما يقوم  والتنبيه  »المناهج«،  ر�سد ونق�ش كتابه  ابن  على 
من هدم في البنية الاأ�سعرية، فابن ر�سد يرى اأن الاأ�سعرية 
المتكلمين،  اآراء  م��ن  تفر�سه  بم��ا  نف�سه  ال��دي��ن  على  خطر 
التي  المعرفة  �سميم  من  ت�سبع  عامر  اأبا  اأن  الكاتب  ويزعم 
فل�سفة  التي هي  الغزالية  المعرفة  ر�سد وهي  ابن  بها  ت�سبع 
من  �سعى  موؤلفات  في  عامر  اأبو  وا�ستغل  وت�سوف،  واأ�سول 
خ��لال��ه��ا ال��ت�����س��دي لاب���ن ر���س��د وم��ن��ه��ا: »تح��ق��ي��ق الاأدل����ة في 
وهو  الم�سمحلة«  والاأق��وال  الم�سلة  ال�سبه  ودفع  الملة  قواعد 
عن  يك�سف  اأن  اأراد  عندما  ر���س��د  لاب��ن  ع��ام��ر  اأب���ي  ت�سدي 
بتحقيقها في  اأبوعامر  فقام  الك�سف  كتابه  الاأدلة في  تهافت 
اأنه رد  كتابه، و«كتاب الوحدانية« الذي يرى فيه بن�سريفة 

على كتاب »�سرح العقيدة الحمرانية« لابن ر�سد، والرد على 
»كتاب البرهان« القديم وغيرها.

ومن العلماء الذين انتقدوا ابن ر�سد اأبو الحجاج المكلاتي، 
الفلا�سفة  على  الرد  في  العقول«  »لباب  كتابه  في  عمد  وقد 
لكنه كان يتهرب عن ذكر عميدهم ابن ر�سد، ويرى الكاتب 
دفاع  الواقع  في  لاأ�سباب  هو  المكلاتي  من  الا�سم  تجاهل  اأن 
عنه وعن الاأ�سرة الر�سدية، واأنه ولا �سك من اأن يكون ابن 
ر�سد اأول الخ�سوم للمكلاتي الذين انتقدهم في كتابه، واأن 
الاحترام الذي ناله ابن ر�سد كونه الفقيه القا�سي وكذلك 
التغطية عن نكبته  اإلى  الكثيرين ي�سعون  اأبوه وجده جعل 

الم�سهورة.
اإذ ي�سير  ابن بزيزة،  الر�سدية  بالمدر�سة  اعتنوا  الذين  ومن 
في كتابه »الاإ�سعاد ب�سرح الاإر�ساد« اإلى موا�سع غير مر�سية 
في كتاب ابن ر�سد الك�سف، وكذلك ابن خليل ال�سكوني الذي 
وخ�سو�سا  اإ�سبيلية  في  العلمي  بن�سبه  ا�ستهر  بيت  من  هو 
ر�سد في  ابن  ال�سكوني نقده على  الكلام، وقد وجه  في علم 
مو�سع محدد وهو باب الاعتقاد مع الاإ�سارة اإلى جهد اأهل 
ال��رد  تف�سيل  ل��ه  يت�سع  لم  ال��ع��وام  لح��ن  كتابه  وفي  ال�سنة، 
منه،  والتنبيه  بالتحذير  يهتم  ك��ان  ولكنه  ر�سد  اب��ن  على 
الم�سروع  على  م�ستمر  الر�سدي  الخطر  اأن  على  دليل  وهذا 
من  وكذلك  كبيرة،  ب�سورة  الاأخ��ير  انت�سار  رغم  الاأ�سعري 
اأ�سار  اإذ  خل�سون  اب��ن  ر�سد  لاب��ن  انت�سروا  الذين  العلماء 
ر�سد  بابن  معجبا  ك��ان  وق��د  �سوفي  �سياق  في  المناهج  لكتاب 

الفي�سلوف على ح�ساب المتكلم الغزالي.
يختفي  اأن  الطبيعي  م��ن  لي�ش  اأن���ه  ال��ك��ات��ب  ي��رى  ل��ذل��ك   
الجهد الفل�سفي وغير الفل�سفي لابن ر�سد بمجرد تعر�سه 
والفل�سفة  اأحيانا،  العلماء  من  اأو  ال�سيا�سية  للمعار�سات 
اأي�سا المقارعات  الر�سدية لم ت�سعفها ال�سيا�سة فقط واإنما 
اأنّ ط��رح الاأ���س��ب��اب  ال��ف��ك��ري��ة م��ن ع��ل��م��اء الاأ���س��ع��ري��ة، واأرى 
اأو فل�سفية هو مغالاة  ال�سيا�سية كعامل لكل نك�سة معرفية 
يكون  قد  الاأخ��رى  الاأ�سباب  في  فالبحث  الحالة،  درا�سة  في 
العامل الاأقوى فيها كما ح�سل لابن ر�سد، وكما هي عامل 
لدى  واإب���راز  ظهور  عامل  تكون  البع�ش،  روؤي��ة  في  اإ�سعاف 

اآخرين من خلال رغبتهم في ا�ستبطان ما فيها من جدل.

qabuazan@gmail.com

يذهب الكاتب عزيز اأبو �سرع في مقالته المن�سورة بمجلة التفاهم والتي بعنوان »موقف الأ�ساعرة من ابن ر�سد في الأ�سباب الأ�سعرية لأفول الر�سدية« 
اإلى التخفيف من العتقاد باأن �سبب النكبة الر�سدية هي اأ�سباب �سيا�سية قامت عن طريق الح�سار والإبعاد، ولكنه يفتر�ش اأن العترا�سات الأ�سعرية 

كان لها الفعل الأقوى في اإ�سعاف الفل�سفة، محاول التدليل على ذلك من اعترا�سات الخ�سوم وجهودهم في مقاومة المدر�سة الر�سدية.

نكبة الرشدية بين الأسباب السياسية 
والحركة الكلامية الأشعرية
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التسامح وحرية الاعتقاد
نهج الإسلام في الدعوة 

موزة الخاطرية

ح��ي��ث ان��ت��ه��ج الاإ�����س����لام اأ����س���ل���وب ال��ترغ��ي��ب في ال���دع���وة 
��ا في ح��ري��ة الاع��ت��ق��اد  الاإ����س���لام���ي���ة، وي��ظ��ه��ر  ذل���ك ج��ل��يًّ
الكريم  ر�سولنا  اأم��ر  وتعالى  �سبحانه  ف��الله  والت�سامح  
دعوة  عن  ونهى  والاإن���ذار  بالتب�سير  الكتاب  اأه��ل  بدعوة 
اأهل الكتاب اإلى اعتناق الدين الاإ�سلامي بالاإكراه حيث 
�سَنَةِ  كْمَةِ وَالْموَْعِظَةِ الْحَ قال الله »ادْعُ اإِلَى �سَبِيلِ رَبِّكَ بِالْحِ
�سَلَّ  بِمَن  عْلمَُ  اأَ هُوَ  ��كَ  رَبَّ اإِنَّ  اأَحْ�سَنُ  هِيَ  بِالَّتِي  وَجَادِلْهُم 
من  الحكمة  وتتجلى  بِالْمهُْتَدِينَ«  اأَعْ��لَ��مُ  وَهُ��وَ  �سَبِيلِهِ  عَن 
اأن يكون الاإن�سان موؤمنا فيما يعتقده  اأنه لا يكن  ذلك 
اأج��بر  عما  ب��الخ��روج  ل��ه  تتاح  فر�سة  اأول  وفي  ب��الاإك��راه، 

عليه ينتهز الفر�سة ويتخلى وين�سلخ عنه.
الاأثر  له  الاآخرين  مع  الاإ�سلام  به  دعا  ال��ذي  والتعاي�ش 
ل��غ��ير الم�سلم  اأت��ي��ح  ان��ت�����س��ار الاإ����س���لام؛ ح��ي��ث  ال��ك��ب��ير في 
التعرف على جوهر الاإ�سلام عن قرب، ف�سمات الت�سامح 
الم��ع��ت��ق��دات الاأخ�����رى في دي��ن��ن��ا الحنيف  وال��ت��ع��اي�����ش م���ع 
على  الم�سلمين  لغير  اأح�سن  هي  بالتي  تدعو  اأدوات  هي 
اعتناق الاإ�سلام عن رغبة واقتناع مما ير�سخ الاإيان في 

الاإ�سلام. بعقيدة  والتم�سك  نفو�سهم 
ب��ه��ا ر���س��ول��ن��ا  ال���ت���ي تح��ل��ى  ال��ت�����س��ام��ح  اأنّ ���س��ف��ات  ك��م��ا 
هجرته  بعد  الكتاب  اأه��ل  مع  له  تداخل  اأول  في  الكريم 
الم��ن��ورة واإب����رام وث��ي��ق��ة تكفل ح��ق��وق ه��وؤلاء  اإلى الم��دي��ن��ة 
ال�سلمي  التعاي�ش  في  الاأثر  لها  كان  والدنيوية،  الدينية 
والاخ���ت���لاط ب��ب��ع�����س��ه��م ال��ب��ع�����ش مم���ا ن��ت��ج ع��ن��ه ت��ك��ات��ف 
م��ا روج  ول��ك��ن  الاأزم�����ات،  ال��ي��ه��ود في وق���ت  م��ع  الم�سلمين 
اأفكار  من  نابع  ترويج  هو  باليهود  الم�سلمين  تنكيل  عن 
يهودية متع�سبة متنا�سين اأول من غدر وخان الوثيقة.

التي  الجزية  ا�ستخدموا  المتع�سبين  من  الكثير  اأن  كما 
فر�ست على اأهل الكتاب في قوله تعالى »قَاتِلُوا الَّذِينَ لَا 

 ُ مَ اللهَّ مُونَ مَا حَرَّ ِ وَلَا بِالْيَوْمِ الْاآخِرِ وَلَا يُحَرِّ يُوؤْمِنُونَ بِاللهَّ
الْكِتَابَ  اأُوتُوا  الَّذِينَ  مِنَ  قِّ  الْحَ دِينَ  يَدِينُونَ  وَلَا  وَرَ�سُولُهُ 
ا�ستخدمت  اغِرُونَ«  �سَ وَهُمْ  يَدٍ  عَن  زْيَةَ  الْجِ يُعْطُوا  حَتَّى 
ال��ك��ت��اب ولكن  اأه���ل  اأن��ه��ا ظلم واإج��ح��اف في  اأ���س��ا���ش  على 
الجزية هي  اأن هذه  �سيكت�سف  ذلك  والقارئ في  الباحث 
كما  ممتلكاتهم.  وحماية  حمايتهم  مقابل  زهيد  مبلغ 
ومن  ال��رج��ال  على  واإنم��ا  الجميع،  على  تفر�ش  لا  اأن��ه��ا 
الن�ساء  على  تفر�ش  ولا  ال�سلاح،  حمل  على  ال��ق��درة  له 

وال�سبيان وال�سيوخ والعجزة والمقعدين والعميان.
وك��ذل��ك ي��ظ��ه��ر ال��ت�����س��ام��ح في ت��ع��ام��ل ال��ر���س��ول م��ع غير 
الم�سلمين في اأنه �سمح لهم بال�سلاة في م�سجده وقد قبل 
هداياهم وزار مر�ساهم وقبل دعواهم على طعام، ومثال 
يهوديا  اأن  عنه  الله  ر���س��ي  اأن�����ش  ع��ن  روي  م��ا  ذل��ك  على 
واإهالة  �سعير  الى خبز  و�سلم  عليه  الله  �سلى  النبي  دعا 
�سنخة، فاأجابه الر�سول اإلى دعوته رغم اأن اليهودي كان 
فقيًرا اإلا اأن الر�سول لم ي�ساأ اأن يرده، كما اأن ر�سول الله 
الم�سلمين،  م��ال  بيت  من  الكتاب  اأه��ل  على  يت�سدق  ك��ان 
على  �ساعدته  الكريم  ر�سولنا  بها  ات�سف  �سمات  وه��ذه 

ن�سر الاإ�سلام دون �سيف.
كما اأن الخلفاء الرا�سدين �ساروا على نهج الر�سول �سلى 
ر�سي  ال�سديق  بكر  اأب��ي  معاملة  ومنها  و�سلم  عليه  الله 

الله عنه اأهل الذمة بالعدل والت�سامح.
ويعد الخليفة عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه نموذجا 
رائعًا في تعامله مع اأهل الكتاب ويتجلى ذلك في المعاهدة 
المقد�ش عند فتحه، ومن  اأبرمها مع بيت  التي  الم�سهورة 
ال�سام  بلاد  اإلى  ذهابه  عند  اأنه  عنه  رويت  التي  المواقف 
مر بقوم تحت اأ�سعة ال�سم�ش فقال ما �ساأن هوؤلاء؟ فقيل 
له عقوبة لهم لعدم دفعهم الجزية، فجاء رده: هو وما 

ثم  يطيقون  لا  ما  تكلفونهم  ولا  فدعوهم  به  يعتذرون 
اأمر بهم فخلى �سبيلهم«.

كما روي اأنّ يهوديا دخل الاإ�سلام بعد حادثة مع علي بن 
للعدالة  رائعًا  نموذجًا  وتعد  عنه  الله  ر�سي  طالب  اأب��ي 
والاإن�������س���اف لاأه����ل ال���ذم���ة، وت��ت��ل��خ�����ش ال����رواي����ة في اأن 
درع علي ر�سي الله عنه وتقا�سيا هو وعلي  اأخذ  يهوديًا 
يقنع  اأن  ا�ستطاع  اليهودي  ده��اء  وبحكم  القا�سي  اأم��ام 
اليهودي  فانده�ش  ل�سالحه،  وحكم  القا�سي  اليهودي 
اأم����ره مما  ���س��د ولي  ي��ح��ك��م  اأن  ل��ق��ا���ش  ف��ك��ي��ف  راآه  مم��ا 
�سببًا  الح��ادث��ة  وكانت  بخطئه  الاع��تراف  اليهودي  دف��ع 

الاإ�سلام. لدخوله 
واإنما  النماذج،  لمثل هذه  نفتقر  اليوم نحن لا  عالمنا  وفي 
اأن  ي��ك��ن  ل��و���س��ائ��ل  نفتقر  ول��ك��ن  يومياتنا  في  نعاي�سها 
بع�ش  الاإ�سلامي في  الدين  ال�سائدة عن  الاأفكار  ت�سحح 
في  كالتقارير  المبادرات  بع�ش  هناك  وظهرت  المجتمعات، 
لمجتمعات  نم��اذج  عن  العالمية  وال�سحف  القنوات  بع�ش 
ال��ت�����س��ام��ح وال��ت��ع��اي�����ش ال�����س��ل��م��ي، وه��ن��ا اأذك����ر م��ث��الا على 
التلفزيون  ف��ري��ق  اأده�����ش  ال���ذي  ال��ع��م��اني  ال��ط��ف��ل  ذل���ك 
والتعاي�ش  الت�سامح  عن  العفوي  حديثه  في  الدنماركي 

ال�سلطنة. ال�سلمي في 
ع��الم��يً��ا  ال��ن��م��اذج  ل��ه��ذه  ال���تروي���ج  ال��ي��وم ه��و  م��ا ينق�سنا 
التع�سب  عن  ال�سعوب  لبع�ش  ال�سائدة  النظرة  لتغيير 

والاإرهاب والعن�سرية للدين الاإ�سلامي.
ال��ع��الم��ي��ة  الاإع����لام����ي����ة  ال���و����س���ائ���ل  م����ن واج������ب  اأنّ  ك���م���ا 
اأداة  الاإع��لام  لكون  الاأفكار  هذه  وترويج  بث  الاإ�سلامية 

وعامل للتاأثير ون�سر الاأفكار.

 mozaalkhatri93@gmail.com

والعبث  الإ�سلامية  الح�سارة  من  للنيل  اأدوات  اإل  ماهي  والعن�سرية  والتع�سب  بالإرهاب  الم�سلمين  وو�سف  الإ�سلام  عن  اليوم  المتر�سخة  المفاهيم  اإنّ 
بثرواتها، والحد من انت�سارها. وهنا ارتاأى الدكتور نايف محمد المتيوني من جامعة المو�سل في مقاله المن�سور في مجلة التفاهم اأن ي�ستعر�ش ناذج من 
الت�سريع والتطبيق ل�سمات الت�سامح وحرية العتقاد لدى الم�سلمين في تعاملهم مع غير الم�سلمين، ليبرهن اأن النظرة الحالية للدين الإ�سلامي هي نظرة 

قا�سرة اأحادية تنم عن اأفكار المتع�سبين.
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