
شعبان 1441هـ - مارس 2020م

1

هلال الحجري

الصفحة الأولى...

hilalalhajri@hotmail.com

شعبان 1441هـ - مارس 2020م

     ملحق شهري تصدره وزارة الأوقاف والشؤون الدينية بالتعاون مع »                «

إصدارات عالمية جديدة

صفحة 23 و 24

فاهة	  نظام التًّ

سوسيولوجيا الحضارة والسلطة	 الانعكاس الكبير	 

الأديان وتحديات المستقبل	 
فاننينو كيتي	 

د. آلان دونوِ	  جوديث باتلر	 

أناليزا فيرزا	 توماس فيليبون	 

القمر: تأريخ للمستقبل	 
 أوليفر مورتون	 

بيان المناضلين	 
تحرير/ أحمد فائز	 

ما بعد الكولونيالية	 
نيكولا بانسيل	 

محمد سمير مرتظى	 

ميغيل دي بيستوي	 

اللاعنف في الإسلام	 قوة اللا عنف	 

سُلْطة الرغبة	 

الثقافة  الإنجليز  ال�شعراء  فيها  التي وظف  الرائعة  الق�شائد  من 
ت�شارلز  البريطاني  لل�شاعر  »العربي«  بعنوان  ق�شيدة  العربية 
الفكاهي  ب�شِعْره  �شتيوارت كالفيرلي )1831-1844(. وهو معروف 
»�شاعرٌ  باأنه  ر�شل  جورج  و�شفه  وقد  ال�شخرية،  على  ي�شتند  الذي 
كيمبريدج،  الذين خرّجتهم جامعة  العُلماء  اأظرف  ومن  حقيقي، 
وكل ما يتمتع به من ح�ض فكاهي فيّا�ض بناه على معرفته العميقة 

بالآداب اللاتينية، واليونانية، والإنجليزية«. 
ق�شيدته »العربي« تبدو للقارئ المتُ�شرّع اأنها و�شفٌ لفَرَ�ضٍ عربي؛ 
ولكن مَنْ يتاأمّلها يكت�شف اأنّ ال�شاعر ي�شف بها في الحقيقة �شبيّا 

دًا في �شوارع انجلترا!  مُ�شَرَّ
الق�شيدة  لمو�شوع  العربي  الح�شانَ  ا�شتعار  كالفيرلي  اأن  �شحيحٌ 
من اأول الأبيات واأ�شهب في و�شف جَماله واأ�شالتِه، لكنه في النهاية 
الزمن  الذين جار عليهم  الم�شردين  اأنه ينعى حال الأطفال  يظهر 

واأ�شبحوا يم�شحون اأحذية المارّة بمبالغ ل ت�شد رمقهم.

)العربي(

اذْهَبَا ا  عَرَبيًّ كُمَيْتًا  يا 

هَبَا  والأجْرُ  الفَجْرَ،  اأيقظوكَ 

حافيًا وَحيدًا  هْلَ  ال�شَّ تَنْهبُ 

نَخلةٌ فيه  العيَن  يُريحُ  ل 

�شُدًى بَحْ  تَ�شْ ال�شامِرُ ل  ها  اأيُّ

وَقْفةً يوما  النّحّاتُ  راأى  لو 

مُرْ�شَلٍ  بعُرْفٍ  الريحُ  تلعب 

فَنّهِ في  ماهرًا  تُراه  هل 

على ا  حُرًّ عُنُقًا  ويُجَلّي 

ناعِمَةً اأرْجُلا  يبري  ثم 

لَرَاأى اآهٍ،  عيَنَيْكَ،  راأى  لو 

كما ابْعُدْ  العَرَبيَّ  رَ�شيقي  يا 

راحِلٌ فاإنّي  اليومَ،  لكنِ، 

بها يلهو  لُعْبةَ  تغدو  كيف 

به اأُنْ�ضَ  ل  الخافتُ  دُكَ  مَْ

، قُلْ لي: كيف ل لَّ اأطعموكَ الذُّ

! ما ذاكَ القَذى يا وَحَيدَ العَيْنِ

في وال�شّيجارُ   ، الُخفّيْنِ ما�شِحَ 

خَبَبَا ا  رَكْ�شً اليومَ  ق�شيتَ  قد 

غبَا؟ ال�شَّ يكفي  القَ�ضِّ  رُكامُ  هل 

لَهَبا يَغْلي  هْرِ  الظُّ و�شَعيُر 

رَبَا عُ�شْبٌ  ول   ، لَّ الظِّ مَدّت 

يا �شديقي، ارِحَمِ القَلْبَ..اذْهبا

العَجَبا راآكَ  فيها،  تزدهي 

با؟ هل راأى الأنفَ الأ�شَمَّ الأنْجَ

الكَوْكَبا؟ الوَجْهَ الكريَم  ينحتُ 

رَحُبا و�شِدْقًا  �شَخْمٍ،  كَلْكَلٍ 

بى الرُّ مِثْلَ  لَوْ  الأثقالَ  تحمل 

با الظِّ باألْحاظ  حْرِ  ال�شِّ اآيَةَ 

يَبْعُدُ الأحْرارُ عن مَرْعَى الوَبا!

نَبَا! الذَّ اأراكَ  يُغريني  لي�ض 

با؟ مَنْ�شِ اأو  دىً  �شَ رام  مَنْ  كُلُّ 

حُبَا! ال�شُّ يعلو  القَوْمِ  وحِذاءُ 

با؟ اإِ اأجفوكَ  العُرْبِ،  �شليلَ  يا 

؟ �شاءتْ مَطْلبا! في الَجبيِن الُحرِّ

اهْرُبا! �شغيري  اهْرُبْ  فَمِه، 
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قوة اللا عنف.. رباط أخلاقي سياسي

جوديث باتلر

ت�شهد الفل�شفة المعا�شرة اأقوى نزعة »تاأنيث« عا�شها تاريخ الفل�شفة على الإطلاق. فقد اأ�شحت للمراأة الفيل�شوفة مكانة متميزة في حقل الفل�شفة المعا�شرة، وذلك �شواء با�شتغالها 
خارج اإطار اأيّ نزوع فل�شفي جن�شي، على نحو ما اأنت واجد هوؤلء الفيل�شوفات -وما اأكثرهن!- اللائي ي�شتغلن في ميدان الفل�شفة ال�شيا�شية اأو في م�شمار الفل�شفة الأخلاقية 
)يونغ، نا�شبوم، حبيب...(، اأو حتى في مالت ظلت لزمن طويل ح�شنًا ح�شينًا للرجال، اإلى اأن �شقط اأخيرا بين يدي ن�شاء، كما هي الحال بالن�شبة اإلى مباحث فل�شفة اللغة 
وفل�شفة المنطق وفل�شفة الريا�شيات... اأو با�شتغالها في اإطار النزعة الن�شائية المعا�شرة؛ �شاأن المفكرة لو�ض اإريغاراي �شاحبة كتابي »الوجه الآخر للمراأة« و»اأخلاقيات الختلاف 

الجن�شي« والفيل�شوفة �شلفيان اأجا�شين�شكي �شاحبة كتب »�شيا�شة الجن�شين« و»ميتافيزيقا الجن�شين« و»دراما الجن�شين«... وغيرهما بالع�شرات.

د الشيخ * مُحمَّ

على اأنَّ الفيل�شوفة الأمريكية المعا�شرة جوديث باتلر جمعت 
اإع���ادة  اإلى  الأخ����ير،  ال��ت��وج��ه��ين؛ حيث ع��م��دت في كتابها  ب��ين 
اقتحام ح�شن الفل�شفة ال�شيا�شية والحقوقية من جديد، بعد 
»خطاب  المثير حول  بكتابها   1997 عام  اقتحمته  قد  كانت  اأن 
»العنف«  م�شاألة  بطرح  الم��رة  ه��ذه  الأم��ر  تم  وق��د  الكراهية«، 
و»عدم العنف« وذلك بعد اأن كانت طرحت في اأحد اأ�شهر كتبها 
م�شاألة »ال�شطراب في الجن�ض« دفاعا عن خياراتها النوعية. 
فكان اأن جمعت بذلك بين اهتمامات هوؤلء وان�شغالت اأولئك.
قد يبُدو عنوان هذا الكتاب -قوة اللاعنف )2019(- يحمل في 
طيِّه مفارقة: كيف يمكن الجمع بين »القوة» و»عدم العنف»؟ 
وجواب الفيل�شوفة اأنها تعتقد اأن العديد من المواقف تقت�شي 
اأن ي�شكن عدم العنف من النف�ض الب�شرية الم�شكن الأكثر �شكينة، 
حيثما يتخل�ض الإن�شان من الم�شاعر والأهواء وال�شتيهامات 
العنيفة »القوية«. لكن هذا الأمر ل يمكن للاإن�شان، واإل خرج 
عن طور الإن�شانية.. اإنما هم الموؤلفة تلطيف عدوانية الإن�شان 
وتكييفها في اأنماط �شلوك بحيث تكون فعالة »قوية« دون اأن 
اإليه  كان قد ذهب  تاأ�شيا في ذلك بما  »عنيفة«،  تكون مدمرة 
المحلل النف�شي النم�شاوي �شيجموند فرويد، من كون ال�شاأن 
اأن  تن�ض  ال��ذي لم  العالِم  الإن�شان، وهو  اأن تروّ�ض  المدنية  في 
العنوان  تحت  كتابها  من  رابعا  ف�شلا  الباحثة  له  تخ�ش�ض 
والتدمير  الح��رب  فرويد:  عند  ال�شيا�شية  »الفل�شفة  المثير: 

والتهو�ض والملكة النقدية«.
العنف».  »العنف» و»ع��دم  اأم��ر  باتلر على  م��دار كتاب جوديث 
الم�����ش��األ��ة«. ففي زم��ان  »اإع����ادة ط��رح  الم��ف��ت��اح فيه ه��ي  والكلمة 
بات  الجذرية»  »الم�شاواة  مطلب  زم��ان  باأنه  الفيل�شوفة  ت�شمه 
العنف«.  وع��دم  العنف  »م�شاألة  طرح  يتجدد  اأن  البديهي  من 
ال�شوؤال الجوهري الذي يطرح  اأنه في هذا الزمان، غدا  ذلك 
اأكثر  اأم�شوا،  اأن يتعاي�شوا وهم  نف�شه هو: كيف يمكن للب�شر 
الت�شادم؛  يرفعون مطالب متباينة حد  اأي وقت م�شى،  من 
الموؤلفة  تدعو  ال��ذي  التعاي�ض  اأ�شا�ض  �شوؤال  ذا  هو  فالتعانف؟ 
»العنف« بمبعد.  وذلك عن خيار  اإمكاناته،  تخيل  اإلى  الب�شر 

الجامع:  القول  في  ال�شدد  بهذا  اأطروحتها  تلخي�ض  ويمكن 
اأجل، يمكننا األ نتقاتل واأل نتعانف واأل نت�شالب الحياة.

عقلاني  جديد  ت�شويغ  اإلى  بحاجة  ل�شنا  اأننا  الباحثة  وت��رى 
نحن  واإنم��ا  ك��اف.  فما هو موجود من الحجج  العنف،  لعدم 
اأولى ب��الح��اج��ة اإلى ط��رح »م�����ش��األ��ة ال��ع��ن��ف« وع��دم��ه في اإط��ار 
مختلف، حيث ل يعود ال�شوؤال المطروح هو: »ما الذي ينبغي 
عليّ فعله؟« � �شوؤال الُخلُق الفرداني الليبرالي � واإنما هو: »من 
اأفهم هذه  اأن  الأغيار؟ وكيف يمكنني  اإلى  بالقيا�ض  اأنا  اأك��ون 

العلاقة؟« � وهو �شوؤال الأخلاقيات الجماعية.
الذي عندها بهذا ال�شدد اأنَّه ما اإن ت�شير الم�شاواة الجتماعية 
هي الإط��ار الذي يناق�ض فيه هذا المو�شوع النقا�ض الم�شتجد، 
المتما�شكة  العقلية  الحجة  في  الفردي  ال��ت��داول  يعود  ل  حتى 
اآنها  واإنم��ا ي�شير  الأه��م،  الأم��ر  وال�شاملة لكل الملاب�شات هو 
اأمكن،  م��ا  العنف  ت�شتبعد  مقاربة  ال��ع��الَم  مقاربة  ب��الإم��ك��ان 
وت�����ش��م��ح ل��ن��ا ب��ال��ع��ي�����ض ���ش��وي��ة ب��ال��رغ��م م��ن ق��وت��ن��ا الغ�شبية 
ي�شير  ه��ذا،  من  اأك��ثر  المميتة.  ورغباتنا  الزائدة  وعدوانيتنا 
ونلتزم  �شوية  نعي�ض  اأن  لنا  يمكن  كيف  هو:  المتجدد  ال�شوؤال 

بذلك حتى خارج حدود الجماعة والأمة؟ 
اإلى  حاجة  م�شي�ض  في  اأن��ن��ا  الفيل�شوفة  ت��رى  ال�شبب،  ول��ه��ذا 
حول  ق���رارات  باتخاذ  لنا  ت�شمح  �شيا�شية  مم��ار���ش��ات  تطوير 
عنفا.  الأق��ل  تكون  �شوية  للعي�ض  طريقة  اأف�شل  نبتكر  كيف 
ولهذا علينا اأن نقتدر على اأن نك�شف اأنماط ما ت�شيمه »العنف 
الموؤ�ش�شي«، والتي عادة ما تعتبر اأنماطا بديهية وغير عنيفة. 
ومموعة  الموؤ�ش�شات  اأن  كيف  ك��ذل��ك  ن�شتك�شف  اأن  وعلينا 
� بين  العنيف   � التمييز  اإلى  المنتجهة عادة ما تلجاأ  ال�شيا�شات 
اأنواع حياة مواطنين تعدها نفي�شة واأخرى تح�شبها خ�شي�شة. 
على اأن هذه ال��روؤى تتوقف على معالجة م�شاألة كيف لنا اأن 
ف »العنف» في زمن اأم�شت فيه الدولة والجماعات المطالبة  نعرِّ
اإلى  تلجاأ  ب��اأن��ه��ا  الأخ����رى  واح���دة منهما  ك��ل  تتهم  ب��الح��ق��وق 
ا�شتعمال »العنف»، وفي الوقت نف�شه الذي بات فيه الكل يدعي 

القطع مع العنف ويتهم �شواه باللجوء اإليه؟ 

وه���ن���ا.. ت��لاح��ظ ج��ودي��ث ب��ات��ل��ر اأن ث��م��ة ط��ري��ق��ت��ين ل��ت��ن��اول 
ال�شائعة؛  الطريقة  ثمة  العنف«:  و»ع���دم  »العنف»  مو�شوع 
وهي الطريقة الإ�شتراتيجية والتو�شيلية التي لطالما تعودنا 
ع��ل��ى التفكير ب��وف��ق��ه��ا. ت��ل��ك ال��ت��ي يم��ك��ن اإج��م��ال��ه��ا في الم��ب��داأ 
للعنف. هكذا  العنف خطوة تكتيكية لو�شع حد  اإنما  التالي: 
من  »اأ�شدقائي  با�شم  الفيل�شوفة  ت�شميهم  ممن  الكثير  فكر 
الي�شار«. وهم يرون اأن تكتيكات العنف هي ال�شبيل الأوحد اإلى 
�شيختفي  اأن��ه  ويعتقدون  فيه.  يرغبون  الذين  العالم  ت�شييد 
العنف عندما تتحقق النتائج التي ي�شعون اإليها. لكن الحقيقة 
المرة التي تقف عندها الفيل�شوفة ملية هي اأن هذا الأمر قد 
كانت  ما  باأنها  تقر  واإذ  العنف.  اإلى مزيد من  بالعك�ض  ت��اأدى 
نف�شه  المرء لن يجد  باأن  تعتقد  المجنونة» حتى  »بالمثالية  هي 
اأبدا في موقف ل ي�شطر فيه اإلى اللجوء اإلى ا�شتعمال العنف، 
فاإن كل ما ت�شعى اإليه � وهذا هو الطريق الآخر عندها، والذي 
ترت�شيه لنف�شها � هو محاولة معالجة ال�شوؤال: »اأي نوع من 

العالم ذاك الذي ن�شعى اإلى بنائه مع بع�شنا البع�ض؟«.
لقد اأم�شى مفهوم »العنف» �شيال بدال قلابا. اأكثر من هذا، 
حتى  بالآخر،  طرف  كل  يل�شقها  تهمة  »العنف»  �شمة  �شارت 
اأم�شى اأ�شبه �شيء يكون بما حدث للفظ »الإيديولوجيا» من 
اأنها ا�شتحالت من فرط تمييعها تعني »الراأي الذي يوؤمن به 
القول وقد تميع كل �شيء:  بالإمكان  خ�شمي«، فكذلك �شار 
»العنف هو الموقف الذي يتبناه خ�شمي«. وقد اأ�شهرت الدول 
ال��ط��اع��ة �شد  ك��ل م��ن �شق ع�شا  »ال��ع��ن��ف« في م��واج��ه��ة  تهمة 
عنفها، من متظاهرين ومعت�شمين ومتجمهرين ومقاطعين 
العنف  اإعمال  ت�شويغ  واإلى  �شيطنته،  اإلى  �شاعية  وم�شربين، 
�شده... وهنا ا�شتكل الأمر ا�شتكاله: ما بدا في اأول الأمر نقا�شا 
حول ما اإذا كان المرء »مع العنف» اأو »�شده« �شرعان ما انزلق 
اإلى نقا�ض حول كيف يمكن تعريف »العنيف«؟ وكان اأن اتهمت 
الأنظمة كل من يخالفها باأنه »عنيف«، �شواء بعنف واقعي اأم 
اأو توقف عملا  افترا�شي، واإلى حد عَدِّ كل تجمع اأو تجمهر 
عنيفا. وهكذا نجد الدولة تحتكر العنف في الوقت الذي تتهم 
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فيه غيرها بالعنف! هو ذا ما ت�شيمه الموؤلفة »الخلط الدللي» 
اإلى م��ا ت�شميه  اأدى  »ال��ع��ن��ف«. وه��و م��ا  اأ���ش��اب مفهوم  ال���ذي 
اأنها تنبه اإلى اأن القول  »الن�شبية المعممة«: الكل عنيف. على 
باأن مفهومي »العنف« و»اللاعنف« مفهومان قلقان متقلبان 

ل يلزم عنه ال�شقوط في العدمية: كل موقف عنف. 
و�شده.  العنف  ل�شالح  المقدمة  الأدل��ة  الفيل�شوفة  وتفح�ض 
فترى، من جهة، اأن اأ�شهر الحجج التي يقدمها الي�شار للدفاع 
عن ال�شتخدام التكتيكي للعنف تبداأ بالدعاء اأن النا�ض اإنما 
ال��ترف  م��ن  واأن  ال��ع��ن��ف.  اأ���ش��لا، في حقل يخترقه  ي��ح��ي��ون، 
اأم��ره. فقد ق�شي الأم��ر ول خيرة لنا في  الأخلاقي مناق�شة 
العنف من العنف. واعترا�ض الموؤلفة على هذه الحجة: لئن 
كان العنف يتخذ �شكل دوامة -عنف يواجه عنفا- اأفهل ينبغي 
وقد  منها؟  الخ��روج  اإلى  ال�شعي  بدل  الدوامة  هذه  ا�شتدامة 
يلجاأ المدافعون عن العنف اإلى التعلل بحجة اأنه دفاع �شرعي 
عن النف�ض. واعترا�شها هنا على هذه الحجة: لو لجاأنا كلنا 
اإليها لن�شبت حرب اأهلية. كل يدعي اأنه يدافع عن نف�شه. ثم 
متى تبداأ هذه »النف�ض«؟ ومتى تنتهي؟ وبهذا تنبري الموؤلفة 
الت�شويغات  تلك  بينها  وم��ن  ال��ع��ن��ف.  ت�شويغات  اإب��ط��ال  اإلى 
الجماعية والقومية التي تختبئ وراء بع�ض البحوث في مال 
من  »حظا  ت�شوغ  وكاأنها  تبدو  التي  الجتماعي  النف�ض  علم 
العنف« بغاية تحقيق »لحمة الجماعة«، ل �شيما منها الجماعة 
العن�شرية والجماعة القومية. مما ينتهي اإلى اعتبار اأن حياة 

بع�ض الأقوام اأ�شمى من حياة بع�ض.
من جهة اأخرى، من الحجج القوية التي تنه�ض �شد اللجوء 
على  المبنية  الحجة  تلك  الموؤلفة  تنتقدها  وال��ت��ي  العنف  اإلى 
اإلى  األج��اأ  وى، فاإنني  األج��اأ اإلى العنف �شد ال�شِّ اأنه حين  فكرة 
هذا  بحياة  مرتبطة  حياتي  لأن  نف�شي،  �شد  اأي�����ش��ا  العنف 
الغير. وهكذا، فاإن اأغلب النا�ض الذين تربوا في اإطار التقليد 
الفرداني الليبرالي يدركون اأنف�شهم بو�شمهم كائنات محددة 
ومنف�شلة جذريا عن األوان الحياة الأخرى. لكن يوجد ت�شور 
اآخر علائقي، ولي�ض فردانيا، يراجع هذا الت�شور، على نحو ما 
نجده، مثلا، في المنظور الجتماعي وفي المنظور الإيكولوجي.

وح��ده من  العنف  اأن  يعلن  الي�شار من  اأه��ل  ثمة من  وهكذا، 
يملك قوة التغيير الجتماعية والقت�شادية الجذرية. وثمة 
اآخرون يعلنون، على نحو اأكثر توا�شعا، باأنه ينبغي للعنف اأن 
يبقى مرد تكتيك يمكن اأن ي�شتخدم مرحليا لإحداث هكذا 
تغيير. ثم �شرعان ما ين�شاأ خ��لاف ح��ول الأل��ف��اظ: ت��رى، ما 
التي  التحديات الكبرى  اإح��دى  اأن  العنف؟ وما عدمه؟ ذلك 
اإنما  العنف  اأطروحة عدم  اأولئك الذين يدافعون عن  تواجه 
فاإن  وهكذا، مثلا،  للجدل.  المفهومين مثيران  اأن هذين  هي 
يجد  بينما  عنف،  بمثابة  تعد  الخطابات  اأن  يعتبر  البع�ض 
بينما  بيّنة.  تهديدات  تحمل  لم  ما  فيها  عنف  ل  اأن  اآخ���رون 
اآخ��رون  ويوؤكد  الج�شدي،  العنف  على  العنف  البع�ض  يق�شر 
البنيات القت�شادية وال�شرعية  اأن  اإلى  الموؤلفة-  -ومن بينهم 

اأن  دون  حتى  الأج�شاد  في  توؤثر  اأن  �شاأنها  من  واأن  »عنيفة«، 
تتخذ �شكل عنف ج�شدي.

اإلى  نهتدي  اأن  وهل يمكن  للعنف؟  الموؤلفة  تعريف  ما  وبعد؛ 
طريقة لف�شل المقال في اأمر العنف وعدمه فيما وراء ما بات 
من ا�شتخدام للمفهوم ا�شتخداما تكتيكيا؟ ل ت�شكك الباحثة 

في اأن مفهوم »العنف« اأو�شع من مرد مظهره الج�شدي:
�ض حياة الغير اإلى الخطر عن ق�شد  - اأول: ترى اأن كل ما يعرِّ
اأو اإهمال -بما في ذلك ال�شيا�شات العمومية- اإنما هو ممار�شة 
له  م��ث��ال  وت��ق��دم  الم��وؤ���ش�����ش��ي».  »ال��ع��ن��ف  ت�شميه  ال���ذي  للعنف 
بال�شجون التي تعتبرها نموذجا للعنف الموؤ�ش�شي الذي يقدم 
اأنه مما لي�ض منه بد. كما تعتبر الح��دود الحالية  دوما على 

ومراكز اعتقال اللاجئين والمهاجرين موؤ�ش�شات عنف.
العنيفة»  »الموؤ�ش�شات  ه��ذه  اأن  الأق���دار،  �شخرية  من  ثانيا:   -
اأو اأن  اأنها اإنما ت�شعى اإلى اأن تجعل المجتمع اأقل عنفا،  تدعي 
بالمتاري�ض-  �شيء تكون  اأ�شبه  اأ�شحت  �شاأن الح��دود -وقد  من 
اأن تمنع الأ�شخا�ض »العنيفين« من الدخول اإلى البلاد. هنا 
ما  الغير»  »تعنيف  في  الموؤ�ش�شات  اإ�شتراتيجيات  على  ينطبق 
يتهمه  كلبه  قتل  يبتغي  »م��ن  ال��ذائ��ع:  الفرن�شي  المثل  يقوله 

بداء الكلب».
في  التفكير  عند  الح��ذر  ب�شرورة  الفيل�شوفة  تن�شح  وعليه.. 
»العنف« -مغالطة- في  الموؤ�ش�شات مفهوم  ت�شتخدم هذه  كيف 
مثل هذه الت�شويغات. وههنا تقلب هذه الموؤ�ش�شات الحقيقة اإذ 
ت�شتهدف �شرائح من النا�ض بالعنف وهي تتهمهم باأنهم اأ�شل 
»يوجد  النا�ض:  تعنف  وه��ي  ليقول  حالها  ل�شان  واإن  العنف. 
العنف هناك، ولي�ض ههنا عنف». والأمثلة التي تقدمها على 
اللاعنف هي الحركة الن�شائية ون�شالها �شد العنف الجن�شي، 
الح��ت��لال،  ���ش��د  ون�����ش��ال��ه��ا  الفل�شطينية  الح���رك���ات  وب��ع�����ض 
وبع�ض الحركات التي قاومت ال�شتعمار مثل حركة غاندي، 

وبع�ض الحركات التي تناه�ض الحرب.
وطيلة ف�شول الكتاب الأربعة، ف�شلا عن مقدمته و�شميمته، 
ت��ذك��ر الم��وؤل��ف��ة اأن��ن��ا، في غ��ال��ب الأح���اي���ين، ح��ين ن��ط��رح اأ�شئلة 
و»كيف  فعله؟«  علينا  ينبغي  ال��ذي  »م��ا  قبيل:  من  اأخلاقية، 
يمكن ت�شويغ اأفعالنا في هذه الحالة اأو في تلك؟«، نت�شرف كما 
ينتوي فعله  اأو ما  �شلوكه،  ب�شخ�ض يبرر  يتعلق  الأم��ر  اأن  لو 
ل�شخ�ض اآخر، بغاية تحمل الم�شوؤولية الفردية عن فعل معين. 
باعتبارها  الفردية«  »الم�شاورة  مبداأ  على  الفكرة  هذه  وتقوم 
تقع في قلب الفعل الب�شري. لكن الموؤلفة تطرح ت�شاوؤل: األي�ض 
األ ينظر في مفهوم  الأخ��لاق��ي  للفعل  الت�شور  ه��ذا  �شاأن  من 

»الفرد» الذي ينبني عليه نظرة ناقدة؟
في �شلة بهذه الم�شاألة، ت�شعى الموؤلفة اإلى تحويل ق�شية »عدم 
ال��ع��ن��ف» م��ن م�����ش��األ��ة اأخ��لاق��ي��ة ف��ردي��ة اإلى م�����ش��األ��ة اإل��زام��ات 
اجتماعية، بل وحتى اإلى اأخلاق جماعية تقوم على ال�شلات 
بين النا�ض ولي�ض على عزلة الأفراد، وذلك في اأفق ما ت�شيمه 
»اأخ��لاق��ي��ات م��غ��اي��رة«. م��ا ال���ذي ن��دي��ن ب��ه اإلى اأول��ئ��ك الذين 
نعي�ض معهم على الأر�ض؟ وما الذي ندين به اإلى هذا الكوكب 
اإلى  اأو  اأ�شخا�ض  اإل  مدينون  نحن  ولم���اذا  فيه؟  نحيا  ونحن 
كائنات نعي�ض معها بهذا الهتمام وبتلك الرعاية؟ ولماذا نحن 
اإطار من عدم  مدينون لهم بحفظ حياتهم وبمعا�شرتهم في 
نحو  الأخ��لاق��ي��ة  اإلزاماتنا  اأ�شا�ض  ه��ي  تعالقاتنا  اإن  العنف؟ 
الرابط  بهذا  نم�ض  فاإننا  نت�شادم،  وحينما  البع�ض.  بع�شنا 

نف�شه.
وفي الجملة، تدعو الموؤلفة اإلى �شرب من النزعة العملية: ثمة 
بينونة بين ت�شرف المرء فردا اأو جماعة واتخاذه القرار باأن: 
ال�شعي  وبين  بغيتنا«  لتحقيق  اأف�شل طريق  هو  العنف  »ع��دم 
اإلى خلق عالم غير عنيف، اأو في الحد الأدنى اأقل عنفا، وهو 

الخيار الذي تجده اأكثر عملية.
العنف  لم�شاألة  المخالف  الطرح  بهذا  باتلر:  يقال لجوديث  قد 
منونة«،  »مثالية  ام���راأة  وك��اأن��ك  تبدين  ق��د  العنف،  وع���دم 
ول�شان  بالواقع!  �شلة  لكل  فاقدة  مرنِّقة  منِّحة  فيل�شوفة 
ك��لا؛ ما كنتُ من الجنون  واأل��ف  بالإجابة: كلا  ي��وؤذن  حالها 
ول�شت  ل  العنف،  اإلى  الأعمى  اللجوء  به  غ  اأ�شوِّ ال��ذي  بالقدر 
تراني من الجنون بالقدر الذي اأتغا�شى فيه عن الإقرار باأمر 

»الأهواء ال�شوداء» التي تحكم بني الب�شر.
-----------------------------------------------

 الكتاب: »قوة اللاعنف«.	 

 المؤلفة: جوديث باتلر.	 

 الناشر: فيرسو بوكس، لندن ونيويورك، 	 
2020م.

* أكاديمي مغربي



شعبان 1441هـ - مارس 2020م

4

فاهة .. د. آلان دونوِ نظام التًّ

اآلن دونوِ خو اأ�شتاذ الفل�شفة في جامعة كيبيك الكندية، وهو اأكاديمي نا�شط، معروفٌ بالت�شدي للراأ�شمالية المتوح�شة ومحاربتها على عدة جبهات، وقد كانت م�شاعيه هذه موجِعة 
للاأطراف التي حاربها، حتى اأنه لوحق ق�شائيا، من قبل بع�ض اأقطاب �شناعة التعدين عام 2008، وذلك بعد اأن اأ�شدر كتابا في العام نف�شه بعنوانٍ مثير، هو »كندا ال�شوداء: النّهب 

والإف�شاد والإجرام في اإفريقيا«.

وليد العبري *

اأم��ا عن هذا الكتاب فقد لقى نجاحاً كبيرا ورواج��اً في كثير من 
ويدور  المختلف.  واأ�شلوبه  الجريئة  اأطروحاته  ب�شبب  العالم  دول 
مرحلة  نعي�ض  نحن  مح��وري��ة:  ف��ك��رة  ح��ول  الكتاب  ه��ذا  مو�شوع 
اإلى  تدريجيا،  اأدّى،  نظام  ب�شيادة  تتعلق  م�شبوقة،  غير  تاريخية 

�شيطرة التافهين على جميع مفا�شل نموذج الدولة الحديثة.
تت�شم  لقواعد  غريبا  �شعودا  الم���رء  يلحظ  ال��ع��الم،  وع��بر  ب��ذل��ك، 
الجودة  متطلبات  تدهورت  فقد  المعياريّين،  والنحطاط  بالرّداءة 
وبرزت  القيم،  منظومات  وهُم�شت  الرفيع،  الأداء  وغُيّب  العالية، 
التحديات،  من  ال�شاحة  وخلت  الأك��ف��اء،  واأُب��عِ��د  المنحطة،  الأذواق 
التافهين والجاهلين وذوي  �شريحةٌ كاملةٌ من  اإثر ذلك  فت�شيّدت 
بالنهاية،  ال�شوق  اأغ��را���ض  لخدمة  ذل��ك  وك��ل  الفكرية،  الب�شاطة 
الفردية  والحرية  وال�شعبوية  الديمقراطية  �شعارات  تحت  ودائما 
مونت�شكيو  ك��ان  بم��ا  ي��ذكّ��ر  الأم���ر  �شار  حتى  ال�شخ�شي،  والخ��ي��ار 
يحذر منه مثل وجوب �شون الحرية عن البتذال، عندما قال اإن 
»ممار�شة الحرية من قبل اأكثر ال�شعوب تم�شكا بها تحملني على 
العتقاد بوجود اأحوالٍ ينبغي اأن يو�شع فيها غطاءٌ ي�شتر الحرية 

مثلما تُ�شتر تماثيل الآلهة».
تتمثل اأطروحة الكتاب في اأن كل ن�شاط في الف�شاء العام )�شيا�شة 
ذل��ك( �شار  اأو غير  اأو عمل نقابي  اأو تج��ارة  اأكاديميا  اأو  اإع��لام  اأو 
اأنه ل  اأق��رب ل� »لعبة» يلعبها الأط��راف فيه، يعرفها الجميع رغم 
تتمثل  ولكنها  اللعبة،  لهذه  مكتوبة  قواعد  ول  عنها.  يتكلم  اأح��د 
»اأو تُ�شت�شعر « في انتماءٍ اإلى كيانٍ كبيٍر ما، تُ�شتبعد القيم فيه من 
العتبار، فيُختزل الن�شاط المتعلق به اإلى مرد ح�شابات م�شالح 
المعنويين  اأو  وال��ثروة(  )كالمال  الماديين  والخ�شارة  بالربح  متعلقة 
)كال�شمعة وال�شهرة والعلاقات الجتماعية(، وذلك اإلى اأن ي�شاب 
الج�شد الجتماعي بالف�شاد ب�شورة بنيويّة، فيفقد النا�ض تدريجيا 
فر�شياتهم  ع��ل��ى  همومهم  وتقت�شر  ال��ع��ام،  ب��ال�����ش��اأن  اهتمامهم 
ال�شغيرة. وهكذا، فنحن نلعب لعبة اأعظم من اأنف�شنا اأو نتظاهر 
بالخ�شوع لها، ونو�شّع من نطاق قواعدها طوال الوقت، اأو نخترع 

لها قواعد جديدة ح�شب الحاجة.
ذوو  اأن��ا���ضٌ  الطموحين  الأ�شخا�ض  ب��ين  م��ا يكون  ع��ادة  اأن��ه  ورغ��م 
معايير عالية تن�شد النجاح الرفيع واآخ��رون ذوو معايير متدنية 
يبحثون عن النجاح ال�شهل، فاإن من يدير اللعبة هي الفئة الثانية 
اإلى ما تتطلبه الطبيعة اليومية للحياة  اأقرب  اأفرادها  عادة، لأن 
للحدود  ك��افٍ  ه��و  م��ا  بكل  والقبول  المجهود  ونبذ  التب�شيط،  م��ن 

الدنيا.
فاإن لم يرتفع الآخرون اإلى المرتبة العالية للاأوائل، حر�شوا على 
اأ�شحاب  ينتبه  اإن لم   « والن��ح��دار  درك��ه��م،  اإلى  ه��وؤلء  ينحدر  اأن 
المعايير العالية « هو اأمرٌ يحدث ب�شرعة، وب�شكل مخاتل، ل يلبث 
اإلى  اإل وق��د وج��د نف�شه قد �شقط من عليائه، فان�شمّ  الم��رء معه 
من في ال�شفح، هناك، بالأدنى، ف� »الت�شفّل اأي�شر من الترفّع»، لأن 
الجاذبية  ي��ق��اوم  مرتفع  فكل  م��ع��روف��ا:  فيزيائيا  تف�شيرا  ل��لاأم��ر 

الأر�شية، فيما كل منحدرٍ ي�شلم نف�شه بي�شرٍ اإليها.
التب�شيط، في  »اللعبة» يكمن في  النا�ض في  انخراط  ال�شر في  ولعل 
كل �شيء. فال�شلوك ال�شيا�شي، مثلا ي�شعى با�شتمرار اإلى تب�شيط 
فحماية  التب�شيط؛  ح��دود  اأق�شى  اإلى  المعقدة  الفردية  الأو���ش��اع 
بخطط  ت��ق��ترن  لم  اإن  ولكنها،  نبيلة،  غ��اي��ة  ه��ي  م��ث��لا،  ال�شحة 
واأدوات واإح�شائيات ونتائج، فاإنها ل تعدو اأن تكون مفهوما مفرّغا 

من كل معنى.
وبالنهاية، فلا اأهمية لأي �شيء، كما تم اإيهام النا�ض، فلا �شيا�شة 
اأمرٌ  العام هي  ال�شالح  �شوؤون  اإع��لام، بل ول حتى  ول جامعة ول 
اأن  اأن الأمر بالنهاية ل يعدو  اأن نتذكر  اإذ تقت�شي التفاهة  مهم، 

يكون »لعبة».
ال�شلبية قيمة.  تُفهمُنا النظم الأيديولوجية، فاإن  على خلاف ما 
ما  موقف  اتخاذ  اإلى  دفعا  النا�ض  الأيديولوجية  التعاليم  تدفع 
راأي  تكوين  على  اإم��ا  فتحثهم  الخ��لاف��يّ��ة،  الفكرية  المناطق  نحو 
جديد اأو اعتناق راأي �شائد، مع التعبير ال�شيا�شي الوا�شح عن ذلك 
)من خلال النقا�ض/ الكتابة / التظاهر/ الإ�شراب/ العترا�ض/ 

العت�شام(.
النا�ض  اأن قدرات   » اأو تتنا�شى   « ولكن هذه الأيديولوجيات تن�شى 
ل�»جهل  واإم����ا  ذك���اء ���ش��ع��ي��ف��ة»،  »م���ع���دلت  اإم���ا لطبيعة  مح�����دودة، 
معرفي»، واإما ل�»تقاع�ض»، واإما ل�»�شعف �شخ�شية»، واإما خوفا من 
للنا�ض  تعليمها  ينبغي  التي  الأولية  المهارة  اإن  النتقام».  »خ�شية 
القدرة  اأي  »ل-اعتناقه»:  مهارة  بل  ال���راأي،  اعتناق  مهارة  لي�شت 
على ترك م�شافةٍ بين النف�ض وال��راأي، مع مقاومة اإغراء النتماء 

اإلى مع�شكرٍ فكريّ رغم عدم القدرة على اتخاذ القرار.
يتحدث  ال��ت��ي  الخ�شبية»  »ال��ل��غ��ة  ه��ي  ه��ام��ة  ل��غ��وي��ةٌ  اأداةٌ  للتّفاهة 
عنها الموؤلف في بع�ض موا�شع الكتاب، وهو ي�شير بذلك اإلى اللغة 
النطق  اأي  التوتولوجية،  والتاأكيدات  بالحقائق  المحمّلة  الجوفاء 
التكرار  م��رد  اأو  الح�����ش��و،  على  ي��ق��وم  ال���ذي  الح��ا���ش��ل  بتح�شيل 

باألفاظ مختلفة، وكاأن في الأمر ق�شية جديدة تدفع بمعرفتنا اإلى 
الأمام، رغم اأنه ل ي�شيف عما هو معروفٌ عن ال�شيء اأ�شا�شا، بما 
فائدة.  المعنى من دون  اأ�شل  زائ��دة على  األفاظٍ  اأنها مح�ض  يعني 
لكل  ال�شالح  الأج��وف،  »الخطاب  اللغة هو  بهذه  فالمق�شود  بذلك 
زمان ومكان»، الذي هو في حقيقته فنٌ ل يحذقه » عك�ض ما يُظنّ 

« اإل قلة من النا�ض.
في  للجامعات  الموؤ�شفة  الأح���وال  عن  با�شتفا�شة،  الم��وؤل��ف،  يتحدث 
تعرفها  اأم���ور  ه��ي  يناق�شه  مم��ا  ك��ث��يرا  اأن  والحقيقة  ه���ذا.  زمننا 
واأك��ثر، ولعلنا نزيد على ما ذكر ظاهرة طلب  العربية،  جامعاتنا 
العلم لأغرا�ض المظهر الجتماعي، ل طلبا للحكمة العالية. وبما 
العالية  العلمية  ال�شهادات  على  بالح�شول  الهو�ض  بظاهرة  يذكّر 

من ماج�شتير ودكتوراه لأغرا�ض الظهور الجتماعي وحده.
ولكن اأبرز ما ناق�شه الموؤلف في كتابه هذا هو م�شاألة ت�شليع المعرفة 
الأكاديمية، وبيعها للجهات الممولة للجامعات، من خلال �شل�شلة 
اأولى حلقاتها في �شعي الأ�شتاذ الجامعي للح�شول على المنح  تبداأ 
من هذه الجهات الممولة. وهكذا، ينحدر العمل بالجامعة اإلى درك 
في  يعمل  فيها،  ت��اج��رٍ  اإلى  للمعرفة  منتج  م��ن  فيتحول  التفاهة، 

و�شطٍ من العتبارات الكمية والقيم الزبائنية.
للممار�شات  المبا�شرة  بالم�شوؤولية  الم��وؤل��ف  يذكرنا  ه��ذا،  كتابه  وفي 
والأخ��لاق��ي،  المجتمعي  النحطاط  اأوج��ه  من  كثير  عن  التجارية 
التي اآلت اإليها حياتنا المعا�شرة، والتي اأدت اإلى تمكن نظام التفاهة 
من مفا�شل هذه الحياة. ومنها الحوكمة. نظريا، تهتم الحوكمة 
الموؤ�ش�شية بتحقيق التوازن ما بين الأهداف القت�شادية للموؤ�ش�شة 
والأهداف المجتمعية، فالأمر يتمثل بالنهاية في الموائمة بين كل من 

م�شالح الأفراد والموؤ�ش�شات والمجتمع ب�شكل مت�شق بقدر الم�شتطاع.
للبيئة  م��ف��ه��وم م�شمم  ه��ي  الم��ع��ن��ى  ب��ه��ذا  الح��وك��م��ة  اأن  ح��ين  وفي 
التجارية ي�شكل خال�ض، اإل اأن لعبة التفاهة قد ظهرت اإرها�شاتها 
رئي�شة  تات�شر  بمارغريت  عهده  ب��داأ  ال��ذي  التكنوقراط  حكم  مع 
الوزراء في بريطانيا. فعندما و�شل فريقها اإلى الحكم، نقل فكرة 
بال�شيا�شة،  الحوكمة  وا�شتبدل  ال�شيا�شي،  الم��ج��ال  اإلى  الحوكمة 
وال��واج��ب  كالحق  ال��ك��برى،  الأف��ك��ار  م��ن  بذلك  ال�شيا�شة  ففُرّغت 
وال��ع��م��ل والل����ت����زام وال��ق��ي��م��ة وال�����ش��ال��ح ال���ع���ام، وا���ش��ت��ع��ي�����ض عن 
ال�شعبية  الإرادة  مفاهيم  ا�شتبدال  وتم  الحوكمة،  بمفهوم  ذل��ك 
المقبولية  بمفاهيم  والمري�ض  والم��واط��ن  ال�شيا�شيون  والنا�شطون 

المجتمعية واللوبيات وال�شريك تباعا.
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�شيا�شي  ���ش��اأن  م��ن  ال��ع��ام  بال�شالح  الهتمام  تح��ول  ف�شيئا،  و�شيئا 
منظومات  من  العام  العمل  فخلا  عملية،  اإدارة  مرد  اإلى  قيمي 
الهم  و�شار  والل��ت��زام،  والمواطنة  العليا  والمثل  والمفاهيم  الأخ��لاق 
العام هو الخ�شخ�شة وتحويل الم�شروعات العامة اإلى القطاع العام، 

بهاج�ض تحقيق الربح فقط، وكاأن الدولة مح�ض �شركة تجارية.
يولي الموؤلف اأهمية كبرى لمو�شوعات الثقافة، ويلفت اأنظارنا اإلى 
اأنها �شارت اأداة هامة في توطيد اأركان نظام التفاهة كما يحيط بنا 
اليوم، رغما عن الت�شميات الموؤثرة والهالت اللامعة، التي تحيط 

بكل ما هو ذو علاقة بالثقافة.
انتهى الو�شع بنا اإلى اأن اأ�شبح لدينا م�شطلحات يرف�شها العقل 
يبداأ.  اأن  قبل  يقبل  �شار  ب�شاأنها  النقا�ض  ب��اب  اأن  حتى  الجمعي، 
كلمة  عن  ال�شتعا�شة  الأ�شلم  اأ�شبح  ال�شلامة،  ول�شمان  هنا،  من 
النقدي»  »التفكير  ب�  »الفل�شفة»  وعن  »مدنية»،  بكلمة  »علمانية» 
»مرابحة»،  اإلى  »ف��ائ��دة» تحولت  وكلمة  »ن��ظ��ام»  بكلمة  »ق��ان��ون»  و 
عن  يتحدثون  دائ��م��ا  واإنم���ا  »ق��ت��ل»  لفظ  ي�شتخدمون  ل  واأي�����ش��ا 

»ت�شفية» العدو.
من  يدها  تحت  يقع  ما  تبخّر  فهي  اختزالية؛  طبيعةٌ  لل�شحافة 
اأخبار، ثم تكثّفه، ثم تقتطع منه، ثم ت�شيغه وفق ما يلائم م�شالح 
بحيث  تب�شطه  ثم  القت�شادية،  اأو  ال�شيا�شية  وتوجهاتهم  ملاكها 
تكون قراءة المو�شوع منا�شبة لل�شواد الأعظم من قرائها، ثم ت�شع 

له عناوين عري�شة ت�شخ فيها الكثير من النفعالت.
ذكرنا هذا الأمر بما كان يُروى عن ال�شحافة الفرن�شية، اإثر حقبة 
نابليون من منفاه في جزيرة  النابليونية؛ فعندما هرب  الح��روب 
»الوح�ض  عناوينها  في  الفرن�شية  ال�شحف  كتبت  الإيطالية،  األبا 
األبا»، وعندما اقترب من فرن�شا كتبت »نابليون يهرب  يهرب من 
»الإمبراطور  كتبت  فعلا  فرن�شا  دخل  عندما  ولكنه  فرن�شا»،  اإلى 
اأن ال�شحافة �شناعة بالنهاية، وال�شناعة  يدخل البلاد». لنتذكر 

يحركها هاج�شا الم�شلحة والت�شويق دائما.
وخطاب  �شلطة  م��ن  عليه  ينطوي  بم��ا   « ال�شيا�شي  العمل  ي�شكل 
ومال وجماهير « الم�شاحة الخ�شبة لزدهار نظام التفاهة. وتمثل 
الديموقراطية، بما تنطوي عليه من مراكمةٍ لكل هذه العنا�شر، 

بال�شرورة، المجال الأخطر لذلك.
با�شتمرار،  الديموقراطية،  اإلى  توجه  التي  النتقادات  اأه��م  ومن 
اأن  الم��ت��م��ث��ل فيما يم��ك��ن  وال��ت��ي ل تخلو م��ن ���ش��ح��ة، ه��و الخ��ط��ر 
الد�شاتير  اأن  ذلك  الأقلية.  على  الأغلبية  طغيان  من  اإليه  ت��وؤدي 
ما وُ�شعت اإل لحفظ حقوق الأقلية قبل الأغلبية، فالأغلبية هي 
تكتل وتفاهم ل يُخ�شى عليه من اإجحاف، واإنما الأقلية تحتاج اإلى 
اإن القول بغير ذلك  ال�شمانات ال�شيا�شية كما تقدمها الد�شاتير. 
يعني اأن الدولة ما هي اإل اأداة بيد الأغلبية لقمع الأقلية، وبذلك 
فاإن القانون يتم تجييره لأهداف مختلفة، مع ف�شله عن العدالة.
اأو  الأغلبية  طغيان  عن  الحديث  اأن  لنتذكر  الأح���وال،  جميع  وفي 
حكم الأقلية، ل يكون اإل في المجتمعات ذات الوعي باأهمية الأدوات 
ال�شيا�شية، ول اأدري اإن كان يمكن و�شف متمعاتنا العربية بذلك. 
فما األحظه هو ان�شغال النا�ض في منطقتنا ب�شيئين بالدرجة الأولى، 
م��ا يذكرني  الأم���ر، حقيقة،  وال��ترف��ي��ه. في  المعي�شة  ���ش��وؤون  وه��م��ا 
بثنائية »الخبز والألعاب»؛ هذه العبارة اللاتينية التي ذهبت مثلا 
للتعبير عن نمط حياة ال�شعب الروماني في فترة النحطاط قبيل 

بالمتع الح�شية  الرومان ماأخوذين تماما  روم��ا، عندما كان  انهيار 
من لذائذ وترف وطعام »الخبز»، وباألعاب المجالدين الدموية في 
الملعب »الألعاب»، والتي دخلت القامو�ض ال�شيا�شي الحديث ف�شارت 
المُ�شلّلين  لل�شيا�شيين  التافهة  الأول��وي��ات  على  للدللة  ت�شتخدم 
لل�شعوب، الذين ي�شغلون �شعوبهم بالمطالبات ال�شعبوية عو�شا عن 
ب�شوؤون  النا�ض  اإ�شغال  في  فينجحون  الح�شيفة،  ال�شيا�شات  و�شع 
المعا�ض من جهة )النزعة ال�شتهلاكية ونقا�شات الأ�شعار والر�شوم 
من  الفرجة  وباأن�شطة  والتاأمين(،  وال�شحة  والتموين  والرواتب 

جهة اأخرى )الترفيه وكرة القدم(.
�شيء.  ك��ل  على  التفاهة  اإ���ش��ب��اغ  اإلى  التفاهة  ن��ظ��ام  يق�شد  وه��ن��ا، 
�شهلة  الم��ه��م��ة  ه���ذه  ك���ون  ل��لاأم��ر في  وت��ك��م��ن الخ���ط���ورة الحقيقية 

وممكنة التحقق ب�شلا�شة.
الفكري  والن��ق��ي��اد  الت�شليم  دع����اوى  م��ن  يحا�شرنا  م��ا  ظ��ل  وفي 
اإط��لاق��ي��ة ك���الح���رام والح����لال وال��ع��ي��ب  الأع���م���ى، تح��ت م�شميات 
علينا  وال�شعبوية،  العام  وال���راأي  الأ�شخا�ض  وتقدي�ض  والتقاليد 
اأن ندرّ�ض التفكير النتقادي، القادر على التعرف على كل دعوى 
تافهة مثل هذه، بل واأن ن�شتح�شر جميع نماذج التفكير النتقادي 
فنبث  تعرفه»،  ل  اأن ح�شارتنا  اإفهامنا  منه  ي��راد  »ال��ذي  ال�شرف 

الحياة فيها.
في ه���ذه الم��رح��ل��ة، يم�شي م��و���ش��وع ال��ف�����ش��اد اإلى م��ا ه��و اأب��ع��د من 
ا�شتغلال النفوذ؛ الأظرف المليئة بالنقود؛ والمعاملة الفُ�شلى التي 
يرتبط بها عادة. هذه مرد عوار�ض، فالف�شاد اأكثر خطورة من 
�شلبي عميق  تاأثير  ذات  راديكاليةٍ  تدهورٍ  اإن��ه عملية  بكثير:  ذلك 

على ما هو اأ�شا�شي.
وهنا ا�شتر�شل د. اآلن دونوِ في كتابه بالحديث عن المعرفة والخبرة 
في ف�شله الأول، ثم حديثه عن التجارة والتمويل في ف�شله الثاني 
وفي  والح�����ش��ارة،  الثقافة  عن  الحديث  ذل��ك  بعد  تلا  الكتاب،  من 
رُّ بال�شالح العام، ول ي�شعنا  ف�شله الأخير تحدث عن ثورة ما يُ�شِ
هنا الحديث عن كل ف�شل، ولكن اأن�شح الجميع بقراءة هذا الكتاب 
الرائع مما يحمله من دللت وحكم وعبر، تُ�شيف للقارئ المزيد 

من المعرفة.
ي�����ش��اع��دن��ا ع��م��لٌ ق���ديم، ه��و ك��ت��اب اأر���ش��ط��و المُ��ع��ن��ون »ح���ول ال��ك��ون 
يو�شح  ه��ذا  الأف��ك��ار من جانبين. في عمله  والف�شاد» على تحديد 
اأر�شطو اأن الف�شاد لي�ض اأمرا يحدث » بب�شاطة « بمجرد اأن يتحول 
�شيٌ اأو يبلى، بمعنى اأن تتغير بع�ض خوا�شه. فمثلا، عندما ينتقل 
الق�شيب المعدني من حالة ال�شخونة اإلى حالة البرودة فاإنه يتغير 
بلا �شك، ولكنه ل يف�شد بعد. بذلك، فاإن الف�شاد ل يقع اإل عندما 
التعرف على  الممكن  ب�شكل عميق حتى ل يعود من  ال�شيء  يتغير 
)لعنا�شره  العزل  اأو  التجميع  بف�شل  لي�ض  »اإنه يحدث،  طبيعته. 
بكليته».  ذاك  اإلى  ه��ذا  �شيء من  واإنم��ا عندما يتغير  ل��ه(،  المكونة 

وهكذا، ي�شبح ال�شيء فا�شدا عندما يتغير في عنا�شره الدائمة.
و�شفه  م��ا يم��ك��ن  ه��ن��اك  لي�ض  اأب���دي���ا.  ي��ك��ون  اأن  للف�شاد  ل يم��ك��ن 
م��ن خ��لال فعل   « فالف�شاد  ال��ف�����ش��اد».  »ق��ب��ول  م��ن  اأب��دي��ةٍ  كعمليةٍ 
الخا�شة. فلا يمكننا  نهايته  اإلى  ي�شل  ذات��ه«  الراديكالي  التحوّل 
الحديث عن ف�شاد الموؤ�ش�شات العامة والمبادئ على مدى عقودٍ من 
دون الت�شاوؤل عما حدث لها كنتيجة للتغيرات العميقة التي نُ�شبغ 

عليها هذا ال�شم.

ب�شكل تاريخي وجمعي، لقد و�شلنا الآن اإلى النقطة التي يمكننا 
القول فيها باأنه كان هناك ف�شاد. وما دامت هذه هي الحالة، فاإلم 

و�شلنا؟ اأين نجد اأنف�شنا الآن، وما الذي نواجه؟
اإن ه����ذا ع���م���لٌ ل��ل��ف��ل�����ش��ف��ة: ع����دم ال���ر����ش���ا ب��الم��ع��رف��ة الم��ت��خ�����ش�����ش��ة 
ب�شددها  وال��ت��ي  الم���ج���ردة،  ال��ن��ظ��م  تُ��ن��م��ذِج  ال��ت��ي   « بالكلا�شيكيات 
ي�شتطيع العارفون القيام بالتقدير ال�شلبي للطبيعة المتقلبة لنظام 
ا�شتيعاب  م��ن خلالها  الخ���روج بمفاهيم يمكننا  واإنم���ا   » الأ���ش��ي��اء 

النظام الجديد الذي يتمخ�ض عن الف�شاد، فيما هو يُنهي نف�شه.
كيف يمكننا ت�شمية هذا ال�شيء، البِنْية، اأو المنظمة » الجديدة ب�شكل 
التفكير  يمكننا  وكيف  الف�شاد،  ع��ن  تنتج  �شوف  التي   » رادي��ك��الي 
اإن الف�شاد يهدد الديموقراطية  اأو تنظيمها؟ ما عدنا نقول  فيها 
 « الديمقراطية  مبداأ  اإن  نقول  اأن  الآن  ينبغي  واإنم��ا  دائ��م،  ب�شكل 
« �شار يف�شح المجال لنظام جديد يو�شف  اأ�شبح الآن فا�شدا  وقد 
بكلمة »الحوكمة». اإن الجامعة الفا�شدة ينتهي بها الأمر كموؤ�ش�شة 
تعمل في مال بيع الِخ��برة؛ والقت�شاد الفا�شد يوؤدي اإلى ظهور 
الأوليجار�شيّة المالية، والموؤ�ش�شات الق�شائية الفا�شدة تقود اإلى قيام 

جهات خا�شة تُعنى بالت�شويات المكلفة للمنازعات. 
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اللاعنف في الإسلام: مفكرون، ناشطون، وحركات اللاعنف الإسلامية

محمد سمير مرتظى

ي�شاهم هذا الكتاب المو�شوم ب�»اللاعنف في الإ�شلام: مفكرون، نا�شطون وحركات اللاعنف الإ�شلامية« للكاتب �شمير محمد مرت�شى، والذي يعتبر مهما، في فهم الإ�شلام فهما 
�شحيحا، م�شتعينا في ذلك بتق�شيم منهجي م�شبوط جاء في ثمانية ف�شول ومقدمة وخاتمة، اإ�شافة اإلى لئحة باأهم الم�شادر والمراجع، ومموعة من ال�شور لمفكرين ونا�شطين 

ومنظرين في مال اللاعنف الإ�شلامي.

رضوان ضاوي *

اأخلاقيات  في  الح��رك��ات  مفاهيم  لأه��م  تلخي�شا  الكتاب  ه��ذا  يعتبر 
الألمانية، كما يلعب  باللغة  الناطقة  البلدان  الإ�شلامي في  اللاعنف 
دورا كبيرا في تجديد النظرة النمطية للاإ�شلام عند المتلقي الألماني 
يعتقد  ال��غ��رب��ي،  ال��ع��الم  ففي  عليه:  الم�شو�شة  ل��ل��روؤى  ومناق�شته 
ب�شبب  ال�شلام  اأخلاقيات  يملك  ل  الإ�شلام  اأنّ  جازما  العام  ال��راأي 
التي يرتكبها  العديدة  العنف  الإعلامي، ونتيجة لأعمال  الت�شليل 
يُنظر  فاأ�شبح  الإ�شلامي  التيار  على  المح�شوبين  الأ�شخا�ض  بع�ض 
ويوؤكد  والعالمي.  الجتماعي  لل�شلام  تهديد  اأن��ه  على  الإ���ش��لام  اإلى 
الموؤلف اأن هذا العتقاد الغربي يك�شف عن جهل هائل بتنوع الإ�شلام 

وبم�شادره.
ورغم اأنّ اأخلاقيات ال�شلام الإ�شلامية لها تاريخ طويل في اللاهوت 
ول  الم�شتمر،  التقليد  ه��ذا  تج��اه��ل  يتعمد  ال��غ��رب  ف���اإن  والم��م��ار���ش��ة، 
ال�شلام  ممثلي  بع�ض  ال��غ��رب  فيها  يظهر  قليلة  ح���الت  اإل  ت��وج��د 
الم�شلمين، والذين غالبًا ما يتم تجاهل انتمائهم الديني، اأو يُعتبرون 
با�شتغراب،  اأو يُلاحظ وجودهم  ال�شهيرة،  القاعدة«  »ال�شتثناء من 
كما لو اأنّ هوؤلء الأ�شخا�ض ي�شاهمون في ال�شلام رغم اأنهم م�شلمون، 

ولي�ض لأنهم م�شلمون.
ه���ذا ال��ك��ت��اب يجيب ع��ن ت�����ش��اوؤلت الج��م��ه��ور الألم����اني ع��م��ا اإذا ك��ان 
الإ�شلام هو ال�شلام اأو هو نذير العنف؟ وما هو »الإ�شلام« اأو ما الذي 
وا�شع  نطاق  الآراء على  تختلف  وبطبيعة الحال  الدين؟  يميز هذا 
لدى الم�شلمين عن دينهم بخلاف الغرب الذي ي�شور اأن الإ�شلام في 
اأنه الدين الذي انت�شر بالنار وال�شيف منذ  كثير من الأحيان على 
ظهوره وبدايات انت�شاره. ويتعزز هذا الت�شور المت�شدد ببع�ض اأفعال 
المت�شددين في بلاد الم�شلمين اأو الذين يعي�شون في الغرب بزعمهم اأنه 

يحق لهم احتكار الإ�شلام وممار�شة الو�شاية عليه.
يُظهر الموؤلف محمد �شمير مرت�شى في اأعماله التي تتناول الإ�شلام 
األم��ان��ي��ا  ���ش��ائ��د في  ه��و  ع��م��ا  م��غ��اي��رة ومختلفة وم��و���ش��وع��ي��ة  بطريقة 
هناك  كانت  ال�شائدة،  الم�شتن�شخات  م��ن  العك�ض  على  اأن��ه  وال��غ��رب، 
الإ�شلامي،  الجانب  على  واللاعنف  ال�شلام  حول  متنوعة  نقا�شات 
لي�ض فقط في ال�شنوات الأخيرة، بل منذ ن�شاأة الإ�شلام، �شاهم فيها 
اإ�شلامية  وح��رك��ات  ون�شطاء  الإ���ش��لام��ي،  مفكرواللاعنف  واأث��راه��ا 
اأك��ثر  ال��واق��ع  �شلمية. فكما ه��و الح���ال في كثير م��ن الأح��ي��ان، ف���اإن 
تعقيدًا من اأنماط التفكير الب�شيطة التي يف�شر بها الإ�شلام ويُفهم 

بها.

لهذا جاء هذا الكتاب �شاملا يت�شمن اآراء ونقا�شات مموعة كبيرة 
والمنهج  ال�شلمي  الخ��ط��اب  يمثلون  ال��ذي��ن  الم�شلمين،  المفكرين  م��ن 
فيما  يختلفون  الم��ف��ك��رون  ه���وؤلء  ك��ان  واإذا  الإ���ش��لام:  في  اللاعنفي 
بينهم من حيث الوظيفة، حيث يذكر الموؤلف نموذجا من الباحثين 
والم��ف��ك��ري��ن وال��ن��ا���ش��ط��ين، وح��ت��ى الح���رك���ات الإ���ش��لام��ي��ة، وال��ذي��ن 
يختلفون اأي�شا من حيث النتماء الفكري، حيث لدينا �شنة و�شيعة 
حيث  من  ويختلفون  الم�شلمين،  الإخ��وان  جماعة  ومن  واإ�شماعيلية 
الجن�شية التي تتوزع بين الهندي والأفغاني والباك�شتاني والعراقي 
وال�����ش��ع��ودي وال�����ش��وري، والج���زائ���ري والم�����ش��ري اأو اأي دول���ة اأخ��رى 
ي�شكنها الم�شلمون، فاإن هوؤلء يتحدون فيما بينهم في انتمائهم اإلى 
الدين الإ�شلامي، وفي دفاعهم عن الإ�شلام ونفي �شفة العنف عنه، 

من خلال نقا�شات وكتابات وموؤلفات ومحا�شرات وعمل ميداني.
وقدم الموؤلف للقارىء في هذا الكتاب مموعة من المفكرين الذين 
خ��الٍ  بعالم  والل��ت��زام  اللاعنف  اأخ��لاق��ي��ات  مثل  موا�شيع  ع��الج��وا 
من الأ�شلحة ومفهوم الجهاد اللاعنفي، ووحدوا وجهة النظر من 
منظور اإ�شلامي حول هذا المو�شوع المعقد، ويعيد بذلك هذا الكتاب 
معروفين  وغ��ير  معروفين  ونا�شطين،  وعلماء  لباحثين  الع��ت��ب��ار 
وبما  باأعمالهم،  وي�شيد  الغرب،  وفي  الإ�شلامي  العربي  العالمين  في 
قدموه للعالم، من اأجل اإبراز �شلمية الدين الإ�شلامي، وت�شامحه، 
وتقبله للاآخر، واهتمامه بالم�شترك الإن�شاني. وكانت نظرة موؤلف 
اأن���ه لم  ذل��ك  �شمولية، غ��ير مخ��ت��زل��ة، ول مخت�شرة،  ال��ك��ت��اب  ه��ذا 
يقت�شر في نماذجه على فئة معينة، اأو جن�شية معينة، بل عمل على 
تنويع نماذجه بين عالم وباحث وفقيه واإمام ونا�شط حقوقي، كما 
نوع في جن�شيات هذه النماذج بين هندي و�شعودي و�شوري واأفغاني 
وتقبله  الإ���ش��لام  م�شارب  تنوع  ي��وؤك��د  نف�شه  التنوع  ه��ذا  وم�شري. 

للاآخر، وعالميته.
وم���ن ال��ن��م��اذج ال��ت��ي ذك��ره��ا ال��ب��اح��ث في ك��ت��اب��ه نج��د ال��ع��الم ج��ودت 
لقب  معا�شر،  �شوري  مفكر  وه��و   ،1931 �شنة  ول��د  ال��ذي  �شعيد 
بغاندي العرب، وكان قد تعرف اأي�شا على مالك بن نبي وتاأثر به، 
ومحمد  الأف��غ��اني،  الدين  جمال  مثل  اآخرين  بم�شلحين  تاأثر  كما 
اأ���ش��د. اه��ت��م في كتبه ومحا�شراته  اإق��ب��ال، ومح��م��د  ع��ب��دو، ومح��م��د 
الأنبياء،  طريق  الإ�شلام  واعتبر  الإ�شلام،  في  واللاعنف  بالأخلاق 
ال��وح��ي��د للتغيير. وي��رك��ز م��وؤل��ف  ال��ط��ري��ق  ال��لاع��ن��ف ه��و  اأن  ك��م��ا 
بموؤ�ش�ض  و�شفه  على  �شعيد،  ج��ودت  ل�شيرة  عر�شه  في  الكتاب  ه��ذا 

دعا  العنف، فقد  ونبذ  ال�شلمية  والدعوة  اللاعنفي،  نظرية الجهاد 
اأم��ة  تواجهها  ال��ت��ي  للمع�شلات  كحل  ال��ديم��ق��راط��ي  ال��ت��ح��ول  اإلى 
الخيار  راف�شابذلك  اللاعنفي،  التغيير  فكر  طريق  عن  الإ���ش��لام، 
اأو م�شكلة اللاعنف  اآدم الأول،  ابن  الم�شلح، وا�شتهر بكتابه » مذهب 
اآخ���رون  م�شلمون  م��ف��ك��رون  ي��وا���ش��ل  وبينما  الإ���ش��لام��ي.  العمل  في 
ال�شرعي متى يكون الجهاد م�شروعًا  ال�شوؤال  الحديث بحرية حول 
هي  وم��ا  ال�شراع  ه��ذا  مثل  خو�ض  يمكن  وكيف  النف�ض،  عن  دفاعا 
ح���دوده؟، ف��اإن الباحث ج��ودت ال��ذي در���ض في جامعة الأزه���ر �شوف 
ال�شلام  خ��دم��ة  في  الفكرية  طاقته  وي�شع  معاك�شًا  اتج��اهً��ا  يتخذ 
الإ�شلامي، ويركز فيه على الدعوة اإلى اللاعنف التي يعتبرها دعوة 
للعقل في جوهرها.وكان قد رف�ض ت�شدد جماعة الإخوان الم�شلمين 
التغيير  اأن محاولتهم تحقيق  الأربعينيات،ذلك  اأواخر  الم�شرية في 
ال�شيا�شي من خلال الغتيالت لم توؤذي الإ�شلام فح�شب، بل خلقت 
تقييد  اإلى  تميل  الدولة  جعل  الخ��وف،  من  اجتماعيًا  مناخًا  ا  اأي�شً
اأكثر للحريات المدنية. لذلك فهو يرى اأن تعامله مع حق المقاومة 
الإ�شلامية اللاعنفي نقطة عك�شية للجماعات الإ�شلامية في الع�شر 
الحديث، الذين ي�شتخدمون العنف في اأغلب الأحيان و�شيلةًلتحقيق 
الإيديولوجي  التفكير  يعار�ض  وه��و  ال�شيا�شية.  للحقائق  تغيير 
ل�شيد قطب على وجه الخ�شو�ض، ويدعو اإلى نبذ العنف. لهذا وجد 
من  يكون  متى  الم��ح��وري:  بال�شوؤال  النا�ض  تذكير  المنا�شب  من  اأن��ه 
ال�شروري توقف الرجل العقلاني عن �شنع الأ�شلحة لإبادة نف�شه 
واإبادة الآخرين؟ لذا فاإن ممار�شة اللاعنف على الم�شتويات المحلية 
الخيار  هي  بل  عنه،  غنى  ل  خيارًا  فقط  لي�شت  والجزئية  والعالمية 

العقلاني الوحيد المتبقي. وقد و�شف �شعيد هذا باأنه عملية ن�شج.
كما تحدث موؤلف الكتاب عن المعلم مولنا وحيد الدين خان، وهو 
العنف  مهاجمة  على  دع��وت��ه  ق��ام��ت  معا�شر،  ه��ن��دي  م�شلم  مفكر 
المنهج  لتبني  ودعى  الم�شلح،  العنف  تتبنى  التي  ومواجهة الجماعات 
العلمي والجهاد ال�شلمي في الدعوة. و�شفته ملة الأمة القطرية 
اأحد المفكرين الم�شلمين القلائل الذين  فكتبت: »وحيد الدين خان 
جمعوا بين ثقافة الع�شر في اأعمق ظواهرها واأعقد ت�شعباتها، وبين 
وهي  معطياتها  واأ�شمل  خ�شائ�شها  اأدق  في  الخالدة  الإ�شلام  ثقافة 
ميزة؟ قلما وجدت بين مثقفي هذا الع�شر«.  يوؤكد الموؤلف على اأن 
خان كان في بداية اأمره اأحد العلماء المتحم�شين لفهم الإ�شلام على 
اإ�شلامية  الم��ودودي قد ب�شر في كتابته بثورة  الم��ودودي، وك��ان  طريق 
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 1789 ع��ام  في  الفرن�شية  ال��ث��ورة  ذل��ك  في  م�شتلهما  باك�شتان،  في 
الم��ودودي  ن��اأى خان بنف�شه عن  1917. لذلك  اأكتوبر عام  وث��ورة 
اأن مثل هذا التحول في  ال�شيا�شية للدين. وحذر خان من  وقراءته 
اإلى  خ��ان  وان�شم  ال�شيا�شي.  للتلاعب  الدين  ي�شلم  �شوف  الإ���ش��لام 
حركة التبادل ال�شيا�شي »تبليغ« غير ال�شيا�شية لفترة طويلة حتى 
الإ�شلامي  المركز  دلهي  في   1970 �شنة  اأ�ش�ض  ثم   .1975 ع��ام 
معا  والم��رك��زان  والروحانية،  ال�شلام  اأج��ل  من  المركز   2001 وفي 
ي��ع��م��لان ع��ل��ى ن�شر دي���ن ال�����ش��لام الإ���ش��لام��ي وال��ع��م��ل ال��ت��ن��وي��ري. 
و�شنفته جامعة جورج تاون، نتيجة جهوده من اأجل اإحلال ال�شلام 
بين الأديان والوئام الجتماعي، �شمن 500 �شخ�شية م�شلمة من 
بال�شفير  2009 وو�شفته  عام  العالم في  في  نفوذاً  الم�شلمين  اأكثر 

الروحي للعالم.  
الق�شور في مفهوم خان  اأوج��ه  الرغم من  اأن��ه على  الموؤلف  وي�شيف 
اأفكاره مهمة  اأن  اإل  المطاف،  نهاية  وقبوله للا�شطهاد في  للاعنف 
لل�شلام الإ�شلامي. لم يكن النبي محمد)�ض( قائدًا ع�شكريًا، ومن 
المهم التاأكيد على ما فعله النبي)�ض( في حياته. نكت�شف هنا در�شًا 
اإنه يلبي احتياجات ال�شباب الم�شلمين الذين  يحاول احتواء العنف. 
يرغبون في القيام ب�شيء ما في مال ال�شلام. فقد �شاهم خان في جمع 
كلمة ال�شلام والإ�شلام معًا، وما يزال الأمر متروكا الآن للم�شلمين 
على  وتعمل  ال�شلمي،  تتبنى الجهاد  اأغلبية  لبذل جهد كبير لخلق 

ال�شيطرة على مرتكبي العنف وت�شحيح م�شارهم الم�شوؤوم.
اف��ترا���ض وج��ود  اإلى التغيير ل تخلو م��ن الأم���ل وم��ن  ال��دع��وة  اإنّ 
اأكثر �شلمية �شواء فيما بين  اإذا قمنا بدورنا لجعل العالم  م�شتقبل 
الم�شلمين اأوبين الم�شلمين واليهود والم�شيحيين اأو الم�شلمين اأو غيرهم.
وك����ان الم��ث��ق��ف اأ���ش��غ��ر ع��ل��ي ال����ذي ول���د ���ش��ن��ة 1939 وت����وفي �شنة 
2013، حتى وفاته من اأهم المثقفين الم�شلمين في الهند، وهو من 
عائلة اإ�شماعيلية، تعلم اأ�شول الدين من اأبيه قربان ح�شين، واهتم 
بالعلاقات بين الم�شلمين والهندو�ض، والت�شالح بينهم، كما عمل على 
ت�شوراته  فقدم  اأنف�شهم،  الم�شلمين  داخ��ل  والت�شالح  الت�شامح  ن�شر 
عن اللاعنف باعتباره نموذجا قدمه النبي محمد )�شلى الله عليه 
الم�شلمين  وبين  الم�شلمين،  بين  الت�شالح  تحقيق  على  فعمل  و�شلم(. 
وال��ه��ن��دو���ض، م��ن اأج���ل تج��ن��ب الم��واج��ه��ات ال��دام��ي��ة ب��ين الهندو�ض 
والم�����ش��ي��ح��ي��ين والم�����ش��ل��م��ين ال��ت��ي ح��دث��ت وم���ا زال����ت تح���دث ال��ي��وم في 
الهند. ومن اأجل التزام متوا�شل بق�شايا ال�شلام والت�شامح، واأي�شا 
م�شاهمات في نقا�شات م�شنية تم تو�شيحه بجائزة ال�شلام البديلة�شنة 
اأثناء  اأغنيفي�شو  �شوامي  الهندي  النا�شط  م��ع  منا�شفة   2004
تقديم كتابه الذي يروي فيه �شيرته �شنة 2011 اأ�شاد به الرئي�ض 
ال�شابق للهند محمد حامد اأن�شاري وقارنه بالفيل�شوف �شبينوتزا. 
الع��ت��داء،  ع��دم  ال��ت��الي:  النحو  على  اللاعنف  علي  اأ�شغر  وي��ع��رف 
دائما  ينتهك  العدوان  لأن  للحرية،  موقف  هي  هذه  الحياة  ونمط 
م�����ش��اواة عدم  اأن���ه ل يمكن  اأ���ش��غ��ر علي مقتنع  الآخ����ر، لكن  ح��ري��ة 
لأن  الحتمي،  الإيديولوجي  العنف  عن  التخلي  بم�شاألة  الع��ت��داء 
والعقاب  النف�ض  عن  والدفاع  ال�شرورة  ح��الت  في  العنف  ا�شتعمال 

النبي  اقتناعه بفهمه ل�شيرة حياة  م�شموح به، وهو بهذا يعلن عن 
محمد �شلى الله عليه و�شلم في مكة وفي المدينة.

ال��ذي يتجلى في  اأ�شغر علي  الكتاب هدف  الموؤلف في هذا  وي�شتنبط 
تخلي�ض �شمو تف�شير القراآن من ا�شتحواذ المت�شددين عليه، فدعاة 
لكنهم  ذات���ه،  الن�ض  ي��ق��روؤون  الم�شلمين  م��ن  العنف  ودع���اة  ال�����ش��لام 
التعامل  ي��وج��ب  بينما  وم��ت��ن��اق�����ض،  م��ت��ب��اي��ن  ن��ح��و  ع��ل��ى  يفهمونه 
فالرد  التف�شير.  �شمو  ح��ول  المثمر  النقا�ض  ال��دي��ن  م��ع  المو�شوعي 
المعا�شر على جواب اأول مرتكب للجريمة من اأبناء اآدم عليه ال�شلام 
على ���ش��وؤال ال��رب ع��ن اأخ��ي��ه، فيقول: »ل اأع��ل��م. ه��ل اأن��ا و�شي على 
»نعم،  التالي:  النحو  يكون على  التكوين،  �شفر  كما جاء في  اأخ��ي؟« 

اأنا و�شي على اأخي«.
الكتاب،  ه��ذا  في  الم��وؤل��ف  اأهميتها  على  اأك��د  التي  النماذج  اأه��م  وم��ن 
اآيات الله الكبرى محمد الح�شيني ال�شيرازي، الذي ولد في  نموذج 
عائلة �شيعية بالنجف بالعراق، وي�شهد تاريخ عائلته على منطلقها 
بالعنف،  انت�شر  الإ����ش���لام  اإن  ت��ق��ول  ال��ت��ي  ال��ن��ظ��ري��ة  واأن  ال�شلمي، 
الإن�شان  تحمل  يتوخى  اإنم��ا  الإ�شلامي  الدين  واأن  قا�شرة،  نظرية 
لم�شوؤوليته. نا�شل من اأجل عالم خال من الأ�شلحة، وهي م�شوؤولية 
�شانعين  بو�شفهم  م�شوؤوليةالم�شلمين  ه��ي  كما  ال����دولي،  المجتمع 
الحوار  واإلى  الإ�شلامية  الأخ��وة  �شرورة تحكيم  اإلى  ودع��ا  لل�شلام. 
وقد  المراجع.  �شورى  واإلى  ال�شيا�شية،  والتعددية  والم��وؤتم��رات  الحر 
وموؤ�ش�شة لتربية  كتبه ومحا�شراته بموا�شيع مهمة جدا  اهتم في 
الحيوي،  الفكر  التربية،  اللاعنف،  بينها:  من  والت�شامح،  ال�شلام 
الأخلاق الرفيعة، الجهاد الم�شتمر بالأ�شاليب ال�شلمية، وكان مبداأه 
النبي محمد  ب�شيرة  وك��ان يقتدي  ال�شلم واللاعنف.  في الحياة هو 
قومه  دع��ا  حين  العنف  م�شاألة  عالج  ال��ذي  وال�شلام،  ال�شلاة  عليه 
ثلاثة ع�شر �شنة، �شلميا، رغم ما �شببته له قري�ض من اأذى. كما اأنه 
تاأثر بمنهج النبي عي�شى عليه ال�شلام ال�شلمي، لهذا دعا ال�شيرازي 

اأن�شاره اإلى تبني منهج �شلمي في الدعوة والكفاح، تعبيرا عن الحركة 
ال�شلمية التي يتبناها، وبالتالي فاإن الم�شيحيين والم�شلمين متمعين 

�شيقودون النا�ض نحو نمط عي�ض �شلمي.
اأما النا�شطان وال�شيا�شيان خان عبد الغفار خان ومحمد علي جناح 
توجه جديد  اتباع  الهند، من خلال  ا�شتقلال  اأجل  فقدكافحا من 
جي�ض  وتاأ�شي�ض  ال�شجن،  في  ال��ق��راآن  ودرا���ش��ة  الم��دار���ض،  بناء  اأ�شا�شه 
بمو�شى  جناح  علي  محمد  لقب  �شلمية.  ب��ث��ورة  والقيام  اللاعنف، 
المعا�شر، واأعلن اأن ال�شيا�شة هي مواجهة بين ال�شرفاء، ومكانها هي 

البرلمان.
اأف��غ��اني ورائ��د  الهند، وه��و  الغفار رفيق غاندي في  وك��ان خ��ان عبد 
واأ�ش�ض  ال�شلمية،  الم��ق��اوم��ة  اإلى  دع��ا  الإ����ش���لام،  في  ال��لاع��ن��ف  ثقافة 
اأن  الإ�شلام مع اللاعنف، رغم  اآمنت بتوافق  التي  حركة خدام الله 
البلد كانت ت�شتعمرها بريطانيا. وكان عا�شقا للعلم والتعليم، فبنى 
بمبادرة منه مدر�شة، واآمن بالمقاومة ال�شلمية من خلال الع�شيان 
المدني �شبيلا للتغيير عن مواقفه، وكان مبداأ الحركة موؤ�ش�شا على 
الإ�شلام.  واليقين والحب، وهي مفاهيم يعتبرها خان قلب  العمل 
اأن  اللتحاق  طالب  ق�شم  هو  بالحركة  اللتحاق  قانون  ك��ان  ولهذا 
اإ�شلامية �شلمية، وثقافة المقاومة اللاعنفية. وقد  تكون له فل�شفة 

لقب بدوره بالم�شلم الم�شالم، وبفخر الأفغان.
يمكننا في نهاية هذا العر�ض اأن نتبين عجز تاريخ العنف القائم على 
الديمقراطية  فيه  تتر�شخ  متمع  اإف��راز  عن  والطائفية  التع�شب 
التنمية  اأو  الج���وار  ب��ين  وال��ت��ع��اون  الإقليمي  وال���ش��ت��ق��رار  الوطنية 
الب�شرية. وكما يقول تيم اأندر�شون، فاإن »للاإ�شلام توجها متمعيا 
بالتعددية  ويعترف  ال�شو�شيولوجي،  الم�شتوى  على  و�شاملا،  قويا 
الإ�شاءة  وينبذ  الرحمة،  على  القراآن  وي�شدد  الت�شامح.  على  ويحث 
ل��ل��ج��م��اع��ات الأخ�����رى، وي��ح��ث ع��ل��ى ال��ت��ع��اون ف��ي��م��ا ب��ين الج��م��اع��ات 

المختلفة من الموؤمنين�ض.
م�شريين  ونا�شطين  وباحثين  بمفكرين  الكاتب  ي�شت�شهد  هذا  وفي 
وعراقيين واإيرانيين و�شعوديين و�شوريين وهنود واأفغان معا�شرين، 
التخلي  ودون  والتنوع بطرق مختلفة،  الت�شامح  يعززون  وموؤثرين 
عن الهوية الإ�شلامية؛ فالعنف والطائفية هما بدعتان �شيا�شيتان 

اأكثر من كونهما تعبيرا عن القيم الدينية.
---------------------------------------------

الكاتب: محمد سمير مرتظى.	 
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الانعكاس الكبير: كيف استسلمت أمريكا للأسواق الحرة

توماس فيليبون

الم�شكلات  العديد من  اأن  ال�شوء على  ت�شليط  اأمريكا للاأ�شواق الح��رة«  ت�شت�شلم  العظيم: كيف  »النعكا�ض  الأخ��ير  كتابه  فيليبون في  توما�ض  الكبير  القت�شادي  يحاول الخبير 
الرئي�شية للاقت�شاد الأمريكي ل ترجع اإلى عيوب الراأ�شمالية اأو حتمية العولمة بل اإلى تمركز قوة ال�شركات وذلك عبر الق�شاء على المناف�شة العادلة. 

محمد السالمي *

فلو ت�شاءلنا لماذا خطوط الهاتف الخلوي في الوليات 
للبحث عن  اأوروب���ا؟.  في  منها  بكثير  اأغلى  المتحدة 
البحث  من  رحلة  في  فيليبون  توما�ض  اأخ��ذ  اإجابة، 
والمناق�شات  تعقيدًا  الأك��ثر  الق�شايا  عن  والتنقيب 
و�شل  النهاية،  في  الحديث.  القت�شاد  في  ال�شاخنة 
كانت  التي  الأمريكية،  الأ�شواق  اأنَّ  اإلى  ا�شتنتاجه: 
المناف�شة  ع���ن  ت��ت��خ��ل��ى  ل��ل��ع��الم،  نم���وذجً���ا  ي���وم  ذات 
ال�شحية. القطاعات القت�شادية المختلفة اأ�شبحت 
كانت عليه قبل ع�شرين  مقارنة بما  اأك��ثر تمركزاً 
ع���امً���ا، ح��ي��ث ي�شيطر ع���دد ق��ل��ي��ل م���ن ال��لاع��ب��ين، 
هوام�ض  وت��و���ش��ي��ع  لح��م��اي��ة  ب��ق��وة  ي�شعون  وال��ذي��ن 
الأ�شعار  ارت��ف��اع  اإلى  ه��ذا  يُ���وؤدي  وبالتالي،  ربحهم. 
مع انخفا�ض ال�شتثمار والإنتاجية والنمو وكذلك 
الأج����ور، وال���ذي ب���دوره ي���وؤدي اإلى م��زي��د م��ن عدم 
الم�شاواة. وفي المقُابل، فاإنَّ اأوروبا التي تم ا�شتبعادها 
ال�شركات  تناف�شية  ب�شبب �شعف  منذ فترة طويلة 
في  اأمريكا  على  تتغلب  الحتكار،  مكافحة  و�شعف 

لعبتها.
�شغل  ف��ق��د  فيليبون  ت��وم��ا���ض  ب��الم��وؤل��ف  وللتعريف 
وال�شت�شارية؛  الأك��اديم��ي��ة  المنا�شب  م��ن  ال��ع��دي��د 
�شتيرن  كلية  في  المالية  للعلوم  كاأ�شتاذ  يعمل  فهو 
م�شت�شارًا  يعمل  كما  نيويورك،  بجامعة  للاأعمال 
اأكاديميًا لمعهد هونغ كونغ للبحوث النقدية. وكان 
الفيدرالي. وقد  �شابقًا م�شت�شارًا لبنك الحتياطي 
فاز توما�ض بجائزة Bernácer  لأف�شل خبير 
اقت�شادي اأوروبي والتي تمنح بالتن�شيق مع البنك 

المركزي الأوروبي.
ي��ت��األ��ف ال��ك��ت��اب م��ن خم�شة ع�����ش��ر ف�����ش��لًا م��وزع��ة 
ال�����ش��وق في  ق��وة  الأول، �شعود  اأج����زاء:  اأرب��ع��ة  على 
ال���ولي���ات الم��ت��ح��دة. ي��ب��ين م���وؤل���ف ال��ك��ت��اب في ه��ذا 

ولكنه  المناف�شة.  هو  الراأ�شمالية  جوهر  اأن  الف�شل 
فقد بريقه من احتكار القلة، والذي اأدى بدوره اإلى 
والإنتاجية  ال�شتثمارات  وانخفا�ض  الم�شاواة  ع��دم 
لل�شركات الأمريكية. الجزء الثاني، يتحدث فيه عن 
التجربة الأوروبية لزيادة المناف�شة، حيث يخ�ش�ض 
ف�شلا للمقارنة بين الوليات المتحدة واأوروبا. اأما 
في الجزء الثالث، فيتحدث عن القت�شاد ال�شيا�شي، 
النفوذ.  و�شراء  الأمريكي  ال�شيا�شي  النظام  وف�شاد 
ال�شناعة في  اأمثلة عن  في�شرب  الرابع،  اأما الجزء 
الوليات المتحدة ويُ�شلط ال�شوء على بع�ض عمالقة 

التكنولوجيا والرعاية ال�شحية.
الوليات  العري�ض في  النطاق  اأ�شعار  فلو نظرنا في 
المتحدة، فاإنها تمثل ما يقارب �شعف ما هي عليه في 
الدول المتقدمة. كما اأن اأرباح �شركات الطيران لكل 
ا في الوليات المتحدة منها في  م�شافر هي الأعلى اأي�شً
التحاد الأوروبي. يو�شح هذا التحليل، على نطاق 
تمركزا  اأك��ثر  اأ�شبحت  ال�شوق  ح�ش�ض  اأن  اأو���ش��ع، 
ال�شرائب  بعد  الأرب���اح  ح�شة  اإن  ب��ل  ثباتًا،  واأك���ثر 
م��ن اإج��م��الي ال��ن��اتج المحلي ل��ل��ولي��ات الم��ت��ح��دة قد 
اأ���ش��ب��اب  ع���دة  ه��ن��اك  الت�شعينيات.  م��ن��ذ  ت�شاعفت 
لزيادة تمركز ال�شوق. ففي مال الت�شنيع، لعبت 
المناف�شين  دف��ع  في  كبيرا  دوراً  ال�شين  مع  المناف�شة 

المحليين الأ�شعف اإلى الخروج من ال�شوق. 
كما اأن هناك تف�شيرات اأخرى لتكملة الجزء الآخر 
الم��ا���ش��ي،  ال��ق��رن  م��ن  الت�شعينيات  ال��ق�����ش��ة. في  م��ن 
دف��ع��ت ال�����ش��رك��ات ال��ك��برى م��ث��ل ع��م��لاق التجزئة 
والإنتاجية  ال�شتثمار  نمو  معدل   ،Walmart
اإلى الأعلى. ومع بداية القرن الحادي والع�شرين، 
هذه  اأرب���اح  ارت��ف��اع  اإلى  ال�شوق  تمركز  ارت��ف��اع  اأدى 
متزايدا  انخفا�شا  �شهدت  كما  الرا�شخة،  ال�شركات 

في دخول �شركات جديدة لبع�ض القطاعات، وزيادة 
الت�شاهل مع ن�شاط الندماج مع ال�شركات الكبرى. 
ا  وبعبارة اأخرى، �شهد القت�شاد الأمريكي انخفا�شً
اأو  الحتكار  في  مماثلًا  وارتفاعًا  المناف�شة  في  كبيًرا 

احتكار القلة.
التح��اد  اإلى مقارنات بين  الكتاب  يتحول  ثم  وم��ن 
�شيجادل كثير من  الم��ت��ح��دة.  وال��ولي��ات  الأوروب����ي 
اقت�شادية؟  الأوروب��ي كارثة  األي�ض التحاد  القراء: 
ع��ن��دم��ا ي���ق���ارن الم����رء ال��ت��غ��يرات في ال���ن���اتج المحلي 
لي�ض  فاإن الج��واب هو:  للفرد،  الإجمالي الحقيقي 
 ،2017 ع��ام  حتى   2000 ع��ام  فمنذ  بالفعل. 
في  للفرد  الحقيقي  الإجمالي  المحلي  الناتج  ارتفع 
كل من الوليات المتحدة والتحاد الأوروب��ي بن�شب 
م��ت��ق��ارب��ة، ع��ل��ى ال��رغ��م م��ن الأ����ش���رار ال��ت��ي لحقت 
ب�شكل غير  التعامل معها  والتي تم  المالية  باأزمتها 
كفء. كما اأن م�شتويات عدم الم�شاواة والتجاهات في 
توازنا في التحاد  واأك��ثر  �شلبية  اأق��ل  الدخل  توزيع 

الأوروبي. 
ب���اخ���ت�������ش���ار، الم����ق����ارن����ات ب����ين التح�������اد الأوروب��������ي 
افترا�ض  وعلى  يبررها.  ما  لها  المتحدة  والوليات 
للتحول  الرئي�شي  الم��ح��رك  ه��ي  التكنولوجيا  اأن 
اأن اقت�شاد التح��اد  ت��وم��ا���ض  ال��ن��م��و، لح��ظ  ودع���م 
النواحي، ويمكن  اأق��وى من جميع  الأوروب���ي لي�ض 
ذل��ك،  العك�ض م��ن  دح�����ض ه��ذا الف���ترا����ض. فعلى 
لدى الوليات المتحدة جامعات اأف�شل ونظام بيئي 
اأقوى للابتكار، ابتداأً من راأ�ض المال ال�شتثماري اإلى 
الخبرة التكنولوجية. ومع ذلك، اأ�شبحت المناف�شة 
في اأ�شواق المنتجات اأكثر فاعلية في التحاد الأوروبي 

على مدار العقدين اأو الثلاثة عقود الما�شية. 
الأوروبي  اأن التحاد  الرائعة هو  اأحد الفترا�شات 
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مُ��ق��ارن��ة  ا�شتقلالية  اأك���ثر  تنظيمية  ه��ي��ئ��ات  اأن�����ش��اأ 
بالوليات المتحدة. هذه نتيجة �شحية لنعدام الثقة 
المتبادل داخل التحاد الأوروبي. وهذا مفيد ب�شكل 
الوطنية  التنظيمية  الهيئات  ذات  للبلدان  خا�ض 
ال�شعيفة. كما اأن ا�شتقلالية الهيئات التنظيمية في 
التحاد الأوروبي تجعل العودة اإلى ممار�شة ال�شغط 
من قبل ال�شركات اأو ال�شيا�شيين منخف�شة ن�شبياً. 
ال�شيا�شة.  في  الخ��ت��لاف��ات  تعك�ض  ال��ت��ط��ورات  ه��ذه 
التنظيم  اأو  التنظيم  اإلغاء  �شد  �شواء  ال�شغط،  اإن 
هو  الكبيرة،  ال�شركات  عليه  تهيمن  ال��ذي  الم��وات��ي 

اأ�شد �شراوة في الوليات المتحدة. 
يرى الموؤلف من خلال البيانات المتعلقة بدور المال 
دراماتيكية.  اأكثر  اأنها  الأمريكية على  ال�شيا�شة  في 
حيث ت�شغط ال�شركات اأكثر من مرتين اإلى ثلاث 
م��رات في ال��ولي��ات المتحدة من التح��اد الأوروب���ي؛ 
اأمريكا  50 مرة في  حيث تزيد م�شاهمات الحملة 
ع��ن��ه��ا في التح�����اد الأوروب��������ي. ك��م��ا ت��ط��رق ال��ك��ت��اب 
ث���لاث ���ش��ن��اع��ات م��ه��م��ة وتتمثل  اإلى و���ش��ع  ��ا  اأي�����شً
فيما  والتقنيات.  ال�شحية  والرعاية  التمويل  في: 
اأن  ه��ي  الم��ذه��ل��ة  النتيجة  ف���اإن   ، ب��ال��ت��م��وي��ل  يتعلق 
التي يتقا�شاها  الر�شوم  اأي مقدار  الو�شاطة  تكلفة 
وتحويلها  المدخرات  مقابل  والو�شطاء  الم�شرفيون 
اإلى الم�شتهلكين النهائيين، ظلت بنف�ض الن�شبة لمدة 
فهي  التكنولوجي  التطور  وم��ع  ال��زم��ان،  ق��رن من 
اأما على نطاق الرعاية ال�شحية،  لم تحدث فرقًا. 
الرعاية  على  بكثير  اأك��ثر  المتحدة  الوليات  فتنفق 
ال��ن��اتج  خُ��م�����ض  ك��ث��يرا ع��ن  ت��ق��ل  ال�شحية ح��ي��ث ل 
الم��ح��ل��ي الإج����م����الي، ول��دي��ه��ا ن��ت��ائ��ج ���ش��ح��ي��ة اأ����ش���واأ 
بكثير من اأي دولة اأخرى ذات دخل مرتفع!. كيف 
اأن النظام خلق احتكارات  ح��دث ه��ذا؟ الج��واب هو 
ل���ش��ت��خ��راج الأم�������وال م���ن الأع���ل���ى اإلى الأ���ش��ف��ل، 
و�شركات  التاأمين  و�شركات  والم�شت�شفيات  فالأطباء 

الأدوية منخرطون جميعًا في المع�شلة.
المحتمل  التعامل  لكيفية  خيارات  عدة  الموؤلف  حدد 
مع �شركات مثل جوجل، واأبل، وفي�ض بوك، واأمازون 
منعهم  هو  اأبرزها  الكبرى.  ال�شركات  من  وغيرها 
ال�شركات  على  ال�شتحواذ  م��ن  العراقيل  و�شع  اأو 
ال��ن��ا���ش��ئ��ة ال�����ش��غ��يرة ك��و���ش��ي��ل��ة لق��ت��ح��ام الم��ن��اف�����ش��ة 

المحتملة في وقت مبكر. 

ا اإلى اأنه من الحظ الوفير على  ي�شير توما�ض اأي�شً
اأن يتم ال�شتحواذ عليهم  النا�شئة  ال�شركات  ملاك 
على  التاأكيد  يجب  ولكن  العملاقة.  ال�شركات  من 
الأحيان هي منفعة عامة  المناف�شة في كثير من  اأن 
اأي  م�شلحة  من  لي�ض  ولكن  جميعًا  منها  ن�شتفيد 
يجعل  ال��ذي  ال�شبب  اأن  كما  الحتكار.  حماية  فرد 
التج��اه  لعدم  تميل  النا�شئة  ال�شركات  م��ن  كثيرا 
نحو الكتتاب العام ب�شبب وجود المزيد من التمويل 
الخا�ض بل هناك المزيد من المرونة للح�شول على 
التمويل دون الإعلان عن الجمهور. اأبرز الأمثلة في 

ا�شتحواذ في�ض بوك على وات�شاب.
في  تتمثل  كتابه  نتائج  اأب���رز  اأن  اإلى  توما�ض  ي�شير 
الآتي: اأولً، اأ�شبحت الأ�شواق الأمريكية اأقل قدرة 
اأكثر  اأ�شبحت  ال�شناعات  اإن  حيث  المناف�شة؛  على 
تمركزا، ومعدلت اأرباحها عالية ب�شكل كبير. ثانياً 
، اأ�شر هذا ال�شعف في المناف�شة بالم�شتهلكين والعمال 
الأ���ش��ع��ار  ارت��ف��اع  اإلى  اأدى ذل��ك  الأم��ري��ك��ي��ين؛ فقد 
الإنتاجية.  نمو  وانخفا�ض  ال�شتثمار  وانخفا�ض 
ث��ال��ثً��ا ، ل��ق��د اأدى ان��خ��ف��ا���ض ال��ت��ن��اف�����ض ع��ل��ى زي���ادة 
الحواجز اأمام دخول مناف�شين جدد لل�شوق و�شعف 
ب�شغط  مدعومًا  الحتكار،  لمكافحة  قوانين  اإن��ف��اذ 
ك��ب��ير وم�����ش��اه��م��ات ���ش��ي��ا���ش��ي��ة في الح��م��ل��ة. وب��ذل��ك 
اأول،  ت��و���ش��ي��ات:  ب��ث��لاث  فيليبون  ت��وم��ا���ض  يختتم 
اأم��ام  العراقيل  تخفي�ض  اأج��ل  من  نكافح  اأن  يجب 

ال�شركات النا�شئة من حيث البدء والتو�شع. ثانياً، 
الإف���راط  في  مطلقًا  مذنبة  الح��ك��وم��ة  تكن  لم  اإذا 
الكفاية.  فيه  بما  منظمة  لي�شت  فهي  التنظيم،  في 
وملكية  والخ�شو�شية  ال�شفافية  حماية  واأخ���يرا، 

البيانات. 
يحتوي الكتاب على بع�ض اأوجه الق�شور الطفيفة. 
تاأثير  اأك��بر ح��ول  نقا�ض  اإ���ش��اف��ة  م��ن الجيد   ، اأولً 
الحتكار المتزايد على القت�شاد والرفاه الجتماعي. 
ث��ان��ي��اً، ل��ق��د ت��ط��رق الم���وؤل���ف ل��ل��ترك��ي��ز الق��ت�����ش��ادي 
نف�ض  يتجاهل  لكنه  الم�شت�شفيات،  قطاع  في  المتزايد 
من  والأه���م  واأخ���يًرا،  التاأمين.  �شناعة  في  الم�شاكل 
ال�شيا�شة  المتزايد على  تاأثير الحتكار  ذلك، ما هو 
النقدية والمالية ب�شكل عام؟ حيث تفتر�ض نظرية 
القت�شاد الكلي الحالية اإلى حد كبير اأن القت�شاد 
قادر على المناف�شة ب�شكل اأ�شا�شي. في الواقع، يعتمد 
ولكن  الف��ترا���ض،  الكلية على هذا  الأدوات  منطق 
تعمل  ل  فقد  القلة،  احتكار  هو  القت�شاد  ك��ان  اإذا 
وقد  المن�شود  النحو  على  القائمة  الكلية  الأدوات 

توؤدي اإلى نتائج عك�شية. 
والمثير  المهم  الكتاب  ه��ذا  في  فيليبون  توما�ض  اأك��د 
اقت�شاد  م��وط��ن  ه��ي  ت��ع��د  اأم��ري��ك��ا لم  اأن  ل��ل��ج��دل 
منها  اأك��ثر  �شر�شة  لي�شت  فالمناف�شة  الح��رة،  ال�شوق 
في اأوروبا، والجهات المنظمة لها لي�شت اأكثر ن�شاطًا، 
كما اأن مح�شولها الجديد من ال�شركات الكبرى ل 
يختلف اختلافًا جذريًا عن �شابقاتها. وعلى الرغم 
من خلفيته الفرن�شية، والتي يتميز بها عن اأقرانه 
اأطروحاتهم،  ال�شتراكية في  بالأبعاد  القت�شاديين 
وال��ق��راء على حد  النقاد  اإع��ج��اب  الكتاب ح��از  ف��اإن 

�شواء.
-----------------------------------------------
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سوسيولوجيا الحضارة والسلطة لدى ابن خلدون

أناليزا فيرزا

ا، و�شادفَ  �ض علم الجتماع. وهي فترة عرفت تحوّلت تاريخية عميقة اأي�شً وِفق التقليد الغربي، �شَهدَ الن�شف الأول من القرن التا�شع ع�شر، ميلادَ تخ�شُّ
اأن رافقتها �شياغة الأُطر النظرية لأوغ�شت كونت الذي يُن�شَب اإليه ن�شاأة هذا العلم في الغرب. بَيْدَ اأنّ عبدالرحمن ابن خلدون، ومنذ العام 1377م، قد �شاغ 
موؤلَّفا متفرّدًا بعنوان »المقدّمة«، حدّد فيه اأ�شول علم جديد، لم ي�شبق التطرّق اإليه من قبل. هَدَف فيه اإلى التحليل العلميّ وال�شارم للما�شي، واإلى بناء 
اإطارٍ ي�شتوعب الحا�شرَ وي�شت�شرف الم�شتقبلَ. ن�شير اأنّ »كتاب المقدّمة« قد جرت ترجمته اإلى الل�شان الفرن�شي اإبّان الفترة التي �شهدت وَلعًا بهذا العلم في 
الأو�شاط الغربية. كما يبقى المفكر الإنجليزي اأرنولد توينبي من اأوائل الغربيين الذين اأ�شادوا بريادة ابن خلدون في �شياغة فل�شفة للتاريخ الجتماعي لم 

ي�شبقه فيها اأحد في اأي مكان وفي اأي زمان.

عزالدين عناية *

و���ش��و���ش��ي��ول��وج��ي��ا الح�����ش��ارة اأو »ع��ل��م ال���ع���م���ران»، ك��م��ا هو 
وارد ���ش��م��ن ال���ش��ط��لاح الخ���ل���دونّي، ج���اء ال��ت��ط��رق اإل��ي��ه 
على  العتماد  اأ�شا�ض  على  »المقدّمة«  �شاحب  منظور  من 
م�شامين الثقافة الإ�شلامية الإغريقية في عهده. وجرى 
اأوجهها الجتماعية  تحليل المقولت والوقائع، في مختلف 
نن  بال�شُّ الإلم���ام  بهدف  والعلمية،  والتاريخية  والفل�شفية 
ابن  مق�شدُ  كان  التاريخيّ.  بالتحول  المتحكِّمة  والقوانين 
العملية  في  الثابتة  القوانين  عن  الك�شفَ  الرئي�ض  خلدون 
ال��ث��اب��ت��ة في الطبيعة  الج��ت��م��اع��ي��ة، ع��ل��ى غ���رار ال��ق��وان��ين 

الب�شرية في الما�شي والحا�شر.
وتحاول الباحثة الإيطالية اأنّاليزا فيرزا العودةَ بن�شاأة علم 
الجتماع اإلى ما قبل اأوغ�شت كونت، الم�شنَّف �شمن التقليد 
تنزيل  خلال  من  الجتماع،  لعلم  الرائد  الموؤ�شّ�ض  الغربي 
ابن خلدون المنزلة التي ي�شتحقّها في الدرا�شات الجتماعية 
. فقد �شمح الطّلاع الجيّد للموؤلّفة على الم�شادر  بوجهٍ عامٍّ
��ع��ة ت��ت��ج��اوز  الأولى ل��ل��ث��ق��اف��ة ال��ع��رب��ي��ة ب��ب��ن��اء روؤي�����ة م��و���شَّ
عن  حديثها  في  فهي  تنتقدها.  واأحيانا  الغربية  المركزية 
ابن خلدون ل ت�شكّك، اأو تدح�ض قيمة المنجَزات الأولى في 
علم الجتماع للرواد الغربيّين مثل: اأوغ�شت كونت واإميل 
تحاول  واإنم��ا  �شبن�شر،  وه��رب��رت  فيبر  وماك�ض  دورك��ه��ايم 
اإب��راز ريادة ابن خلدون في هذا الحقل. فهناك م�شعى من 
الكاتبة للحثِّ على النفتاح على الح�شارات الأخرى، من 
خلال الك�شف عن الإ�شهام الرياديّ لعالم الجتماع العربي 
�شة في علم  ابن خلدون. نُ�شير اإلى اأنّ اأنّاليزا فيرزا متخ�شّ
اأ�شتاذة  كونها  ع��ن  ف�شلا  ال��ق��ان��ون،  فل�شفة  وفي  الجتماع 
جامعية. تمثّل العلاقة بين الليبرالية والتعددية الثقافية 
ميل  مع  اأبحاثها،  داخله  ت�شوغ  ال��ذي  العام  البحث  حقل 
لفت في اأعمالها اإلى الم�شائل الجتماعية والأنثروبولوجية 

المتاأتّية من التراث الإ�شلامي.

�ضُ الباحثة  وفي كتابها الحالي -الذي نتولّى عر�شَهُ- تُخ�شِّ
البابَ الأوّلَ اإلى كلّ ما اأحاط باكت�شاف العمل الخلدونّي، 
التاريخ  اإع��ادة كتابة  ث��انٍ تناولت فيه معنى  ب��ابٌ  يلي ذلك 
�ضُ  ث��م تخ�شِّ ل���لاأح���داث؛  ال�����ش��رْديّ  ال�����ش��ي��اق  اأي  و���ش��ك��ل��ه، 
البابَ الثالثَ اإلى تما�شُكِ الطرح الجتماعيّ الثقافّي لبن 
عليها؛  ا�شتغل  التي  الجتماعية  ال��ت��غ��يّرات  واإلى  خ��ل��دون 
في الباب الرابع تتناول عنا�شر الأزمة الداخلية في البناء 
الج��ت��م��اع��ي؛ ث��م في ب��اب خ��ام�����ضٍ واأخ���ير ت��ت��ن��اول الباحثة 

راهنيةَ فكر ابن خلدون.
���عَ الم���ق���ولت الخ��ل��دون��ي��ة ب�����ش��اأن  ل��ق��د ح��اول��ت ال��ك��ات��ب��ةُ و����شْ
بال�شلطة،  المجتمع  ع��لاق��ة  وب�����ش��اأن   ، الج��ت��م��اع��يِّ ال��ت��ح��وّلِ 
رهن الختبار، بما تبينَّ لها اأنّ الإ�شهامَ الخلدونيَّ ل يزال 
يحافظ على راهنيته، كما ل يزال يتمتّع بجدوى في تحليل 
الظواهر. وت�شتعين الكاتبة في �شبْرِ غور الن�ض الخلدوني، 
اأو بعبارة اأخرى في الغو�ض في تجاويفه، بالعتماد على ما 
دوّنَهُ �شرّاح ونقّاد وعار�شون لفكر ابن خلدون. فقد مثّلت 
المراجع المتعدّدة المعتمَدة و�شيلةً لفهم ما ا�شتغلق عليها من 

فكر الرجل، وهو منهج �شائب اعتمدته الباحثة.
ب���اأدوات علم  الإلم���ام  قُ���درات جيّدة في  الباحثة عن  وتك�شفُ 
العلم،  ه��ذا  ب�شاأن  العالمية  نة  بالمدوَّ دراي��ة  وع��ن  الجتماع، 
ال��ع��م��رانّي.  وال��ت��ح��وّل  الح�����ش��ارة  فل�شفة  م���ال  في  �شيما 
راقية  اأكاديمية  بلغة  الإيطالي  ها  ن�شّ �شياغة  حاولت  كما 
في  الباحثة  �شاعد  وقد  العلمية.  الكتابة  �شروط  ا�شتوفت 
التثبّت من  اإلى  بالعربية بما دفعها  المتوا�شع  اإلمامها  ذلك 
اإذ  الغربية.  اللغات  الم�شطلحات الخلدونية ومقابلاتها في 
المتعدّدة  الترجمات  بفعل  الخلدونية،  الم�شطَلحَات  باتت 
للن�ضّ الخلدوني اإلى اللغات الغربية، دارجةَ ال�شتعمال في 
اأو�شاط علماء الجتماع والموؤرّخين المن�شغلين بفكر الرجل، 
رَ للباحثة تقديَم عرْ�ضٍ وا�شح المعالم لمقولت  وهو ما يَ�شَّ

ابن خلدون.
اِن�شغل كتابُ الباحثةِ الإيطالية  من هذا الإطار العامّ،  و�شِ
خلدون  لب��ن  الجتماعيّ  الم��ف��ه��ومِ  بتحليلِ  ف��يرزا  اأنّ��ال��ي��زا 
باأبعاده الفل�شفيّة وال�شيا�شيّة، الذي ا�شتوْحى منه ما يطلق 
الأ�شباب  تف�شيَر  الباحثة  تح��اوِل  كما  العمران.  علم  عليه 
التي جعلت ابن خلدون خارج �شرديّة تاأ�شي�ض علم الجتماع 
اآخر خارج كوكبة الرواد في  اأو ب�شكلٍ  وفق المنظور الغربيّ، 
هذا العلم. اإذ حاولت فيرزا الخروجَ بابن خلدون من حيز 
الجتماعيّ،  التاريخ  كتابة  في  م�شاهِم  كمجرّد  الت�شنيف 
كما يُ�شنَّف لدى بع�ض الغربيّين عادة، اإلى حيز التاأ�شي�ض 
ل�شروط و�شُنَن التبدّل الح�شاريّ والحراك المجتمعيّ، وهو 
ما ياأتي في �شلب ق�شايا علم الجتماع. فالرجل بقدرِ ما 
باآليات  بالمثل من�شغلًا  لل�شاأن الجتماعيّ، كان  كان را�شدًا 
ه، وبقيام العمران وانهياره،  تعاقب الفعل الجتماعي و�شيْرِ
تلك عموما  الجتماع.  علم  ان�شغال  يُ�شكِّل جوهرَ  ما  وهو 
والتي  ف���يرزا،  اأنّ��ال��ي��زا  كتاب  حولها  دار  التي  الإ�شكاليات 
الباحثة  بل حاولت  ابن خلدون،  �شخ�ض  تنح�شر عند  لم 
عَ الرجل �شمن اإطارٍ عامٍّ للح�شارات الكونية، بو�شف  و�شْ
للنَّظر الخلدونّي  الأ�شا�شيّة  المحفّزات  كانت من  تبدّلتها، 
ف��ه��م ي�شتوعب تلك  اإط����ارٍ  اأو  ع��ل��م  اإي��ج��اد  ال��ب��ح��ث ع��ن  في 

التبدلت.
خلدون  لب��ن  الغربيّين  الدار�شين  ممل  على  غلب  فقد 
تاريخًا  ت���روي  ال��ت��ي  الن�شو�ض  ك��اأح��د  ه  ن�شّ م��ع  التعامل 
اجتماعيًّا، ولي�ض كن�ضٍّ تاأ�شي�شيٍّ علميٍّ للفعل الجتماعيّ. 
وكاأنّ المقولَ الخلدونّي يفتقر اإلى فل�شفة وعمق في الن�شاط 
، ف��ه��ذا الج��ان��ب الأخ����ير الم��ه��م��ل في ال��ق��راءات  الج��ت��م��اع��يِّ
ال��غ��رب��ي��ة لب���ن خ���ل���دون ه���و م���ا ح���اول���ت ال��ب��اح��ث��ة اإب�����رازه 
نقدَ  كتابِها  ف��يرزا في  اأنّاليزا  لذلك تح��اول  اإليه.  والتنبيه 
الروؤى الغربيّة التي ل تُدرِج »مقدّمة ابن خلدون« �شمن 
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الكتابة ال�شو�شيولوجية، وتتتبَّعُ دواعيَ عدم اإلحاق �شاحب 
اإليه  ذه��ب  ما  مثل  الجتماع،  علم  روّاد  بكوكبة  »المقدّمة« 
غاليمار  دار  في  الم��ن�����ش��ور  ك��ت��اب��ه  في  كريزي�شتوف  ب��وم��ي��ان 
الغرب« )2006(. وقد  »ابن خلدون من منظور  الفرن�شية 
اِعتبر فيه كريزي�شتوف اأنّ علمَ الجتماع هو وليد �شرعيّ 
والتبدّلت  الجتماعية  الظواهر  في  نظرٌ  فهو  للعلمانية، 
الم��ج��ت��م��ع��ي��ة ن���اب���عٌ م���ن ال�����ش��ي��اق ال�����ش��ي��ا���ش��يّ الج��ت��م��اع��يّ 
للمجتمعات الغربية. لم ي�شتند نفيُ بوميان كريزي�شتوف 
الرجل  لكونِ  اإلّ  المجال  ذل��ك  ال��ري��ادة في  اب��ن خلدون  عن 
عا�ض في القرن الرابع ع�شر الميلادي وفي المغرب الإ�شلاميّ، 
والحال  الغربية.  للح�شارة  مغاير  ح�شاريّ  �شياق  و�شمن 
تذهب  كما  كريزي�شتوف،  ي�شعه  ال��ذي  ال�����ش��رطَ  ذل��ك  اأنّ 
ب��اب و���ش��عِ النتيجة قبل تفحّ�ض  اأنّ��ال��ي��زا ف���يرزا، ه��و م��ن 
بقا�ضٍ  القبول  الغربيِّ  الت�شوّرِ  على  ي�شعب  اإذ  الواقعة. 
لعلّ  الجتماع،  علم  اإن�شاء  وراء  الوقوف  »متديّن«  مالكي 
بابن خلدون  الع��تراف  دون  التي حالت  العقدة هي  تلك 

موؤ�شّ�شًا لعلم الجتماع، كما تخلُ�ض الباحثة.
فقد اأبان ابن خلدون -بح�شب تحليل فيرزا- عن اإمكانية 
بال�شرورة  الل��ت��زام  دون  الج��ت��م��اع،  ع��الم  بمهنة  ال��ق��ي��ام 
اإحاطة  فهناك  ا�شتبطانه.  اأو  الغربي  العلماني  بالمنظور 
فيها،  المتحكِّمة  وبالقوانين  الجتماعية  بالوقائع  مغايِرة 
�شمن اإق��ام��ة ع��لاق��ة م��تّ��زِن��ة ب��ين النقل وال��ع��ق��ل، وه��و ما 
»م��ا بين  اأي فيما يربط  الإ���ش��لام��يّ،  ال�شياق  ج��رى �شمن 
اآخ��ر  فيل�شوف   َ ب���ينَّ كما  ات�����ش��ال«  م��ن  وال�شريعة  الحكمة 
اب��ن خلدون -وفق  ا�شتطاع  ر�شد. فقد  اب��ن  وه��و  األ  �شابق 
ف����يرزا- ق��ب��ل م��ا ي��ن��اه��ز الخ��م�����ش��ة ق����رون م��ن ظ��ه��ور علم 
الجتماع في الغرب، بناءَ �شل�شلة من المفاهيم حول ال�شلطة 
الحديثة،  العلمية  بثقافتنا  مرتبطةً  ه��ا  ن��ع��دُّ والم��ج��ت��م��ع، 
المنهج  واإلى  الج��ت��م��اع��يّ،  ال��ت��م��ا���ش��ك  اإلى  ال��ت��ط��رّق  م��ث��ل 
الظواهر  واإلى  الجماعية،  ال��ع��وام��ل  ع��ن  للبحث  العلميّ 
اأو  وال�����ش��ل��ط��ة،  المجتمع  ب��ين  ال��ع��لاق��ة  واإلى  الق��ت�����ش��ادي��ة، 
اأنَّ  ف��يرزا  تك�شف  حيث  ال��رم��زي��ة.  واأ�شكالها  ال�شلطة  ب��ين 
الإ�شلامية،  للمجتمعات  ال�شو�شيولوجية  الدرا�شات  ج��لّ 
المنجَزَة من قِبل عقول غربية، تاأتي في معظمها من خارج 
ا�شتيعابَ  اأنّ  الوعي بميكانيزمات تلك المجتمعات. وتُرجّح 
ح  يُ�شحِّ اأن  ���ش��اأن��ه  م��ن  ��ا،  وم��ن��ه��ج��يًّ مفهوميًّا  خ��ل��دون  اب���ن 
العربي  العالمين  في  الجتماعية  بالظواهر  الغربيّ  الوعي 
والإ�شلامي، التي ت�شكو جملة من الأغاليط والإ�شقاطات. 
ل���ذل���ك ت���ل���حّ ال��ك��ات��ب��ة ع��ل��ى �����ش����رورة ا���ش��ت��دع��اء الم��ف��اه��ي��م 
ال�شيا�شيّ والجتماعيّ، خ�شو�شا  الواقع  الخلدونيّة لفهم 
ز  تَ��بْرُ الباب  ه��ذا  وم��ن  الراهنة،  الإ�شلامية  المجتمعات  في 

راهنية منهج ابن خلدون وعمق طروحاته.
انتقاد  كتابها في  ف��يرزا في  لأنّ��ال��ي��زا  المهمّة  الإ���ش��اف��ة  تلوح 
الغربية،  بالثقافة  الج��ت��م��اع  ع��ل��م  ت��رب��ط  ال��ت��ي  الم�����ش��ارات 

والإلح��اح على اإبراز اأنّ هذا العلم قد وجَدَ ح�شورًا �شمن 
الم��وؤلّ��ف��ة بال�شياقات  ان�����ش��غ��ال  ث��ق��اف��ة م��غ��ايِ��رة. ف��ق��د ح��م��ل 
ال��لازم��ة  العناية  العربية  الثقافة  اإي���لاء  على  الثقافية 
الرئي�ض  الإط���ار  الثقافة  ه��ذه  ت�شكّل  لم  واإن  اأبحاثها،  في 

لأبحاثها ودرا�شاتها.
لكن مّما يلاحظ في الكتاب، غياب الم�شادر والمراجع العربية 
الموؤلفات  عن  فيه  التغا�شي  ي�شعب  مال  في  لفتا،  غيابا 
العربية. وتحاول الكاتبة �شدّ تلك الثغرة بملاحَقَة ما كُتب 
عن ابن خلدون في اللغات الأوروبية. فقد جرى تناولُ المتن 
لدى جملة من  والتو�شيح  والنقا�ض  بالتحليل  الخلدونّي 
بلغات  دوّن��وا ن�شو�شهم  العرب، مّمن  العرب وغير  الكتّاب 

غربية، وهو ما تحاول فيرزا متابعته.
وزّعت الموؤلّفة مراجعَ كتابها اإلى ق�شميْن: ق�شمٌ تعلّقَ باأعمال 
ابن خلدون المترجَمة اإلى الفرن�شية والإنجليزية، وتغا�شت 
عن اإي��راد ما �شدر عن ابن خلدون في غيرهما، وهي كتب 
دارت بالأ�شا�ض حول كتابيْ »العبر« و»المقدّمة« ف�شلا عن 
كُ��تُ��ب ح��اول��ت ت��دوي��ن ال�����ش��يرة الخ��ل��دون��ي��ة؛ وق�����ش��مٌ تناول 
الإيطالية  الثلاث  باللغات  ن�شو�ضٌ  وهي  بحثها،  مراجع 
من  عدد  القائمة  هذه  في  ظهر  والفرن�شية.  والإنجليزية 
الكتّاب العرب ممن اهتمّوا بالفكر الخلدونّي، ومّمن دوّنوا 
كاتب  اأيّ  بالهتمام  يحظَ  ولم  اأجنبية.  بلغات  هم  ن�شو�شَ
عربيّ كتب عن ابن خلدون بالعربية، ما لم تُتَرجم اأعماله 
باللغة  المحدود  الكتاب  موؤلّفة  فاإلمام  الغربية.  اللغات  اإلى 
العربية لم ي�شمح لها بالطّلاع على الأعمال العربية التي 
اأنُج��زت حول الفكر الخلدوني، واإن ك�شفت في موؤلّفها عن 
ابن  عن  الأخ���رى  اللغات  في  العرب  كتبه  لما  مهمّة  متابعة 
الباحثة  تابعت  الجامعيّ  تكوينها  م�شتهلّ  ففي  خ��ل��دون. 
تون�ض،  في  العربية  لتعلّم  الجامعية  ال��درو���ض  من  �شل�شلةً 

الم��ع��مّ��ق بهذه  الإلم����ام  اإلى  ت��رت��ق  ها لم  ي��ب��يّن ن�شّ ول��ك��ن كما 
الن�شو�ض  على  المبا�شر  الط��لاع  م�شتوى  تبلغ  اللغة، ولم 
اإلى  ب�شكل عام  دار�شةً تنتمي  اأنّاليزا فيرزا  العربية. تبقى 
بناء  يحاولون  ممن  الج��دد«  الغربيين  »الم�شتعرِبين  جيل 
تبقى  واإن  ال�شابقين،  الم�شت�شرقين  ع��ن  م�شتقلّة  م��لام��ح 
العديد  ب��ين  ب���ارزة  �شمة  بالعربية  الج��ي��د  الإلم����ام  نقي�شة 
ت�شتعي�ض عن هذا  اأن  الكتاب  ه��وؤلء. تح��اول �شاحبة  من 

النق�ض بالطلاع على الأعمال المترجَمة في ال�شاأن.
واآخر  للمواد،  اأحدهما  فهر�شيْن:  كتابها  الباحثة  نت  �شمَّ
الفهار�ض  م��ن  ن��وع  اأيّ  ع��ن  وتغا�شت  والم�����ش��ادر،  للمَراجِع 
الأخ����رى، ال��ت��ي ن��ق��دّر الح��اج��ة الم��ل��حّ��ة اإل��ي��ه��ا في مثل هذه 
فهر�ض  اإلى  مثَلًا  وا�شحة  الحاجة  تَ��بُرز  حيث  الموا�شيع. 
اأن  ي��ح��اول  الكتاب  واأنّ  �شيما  الخ��ل��دون��ي��ة،  للم�شطلحات 
يلّمَ  واأن  الج��ت��م��اع  علم  في  الخ��ل��دون��ي��ة  ال��ن��ظ��ري��ةَ  يعر�ض 
ب�����ش��ائ��ر ت��ف��رّع��ات��ه��ا وي��ق��دّم��ه��ا ل��ل��ق��ارئ ال��غ��رب��ي. ف��لا يفي 
حاجة  ه��ن��اك  ب��ل  الخ��ل��دون��ي��ة،  للنظرية  ال�����ش��رح  بالغر�ض 
مقابله  وذك��ر  الخ��ل��دونّي  الم�شطلح  اإي���راد  اإلى  اأي�شا  ملحة 

الإيطالي والتعليق عليه بال�شرح والتو�شيح.
التو�شيح  اأ�شكال  �شائر  الكتاب  من  غابت  اآخ��ر،  جانب  من 
ور�شوم  ج���داول  م��ن  ال�شو�شيولوجية  الكتابة  في  المعتمَدة 
وخ����رائ����ط، ح��ي��ث اع��ت��م��دت الم���وؤلّ���ف���ة ب�����ش��ك��لٍ رئ��ي�����ضٍ على 
بالمتن.  �شلة  على  الهام�ض  في  مكتوبة  تو�شيحات  اإدراج 
للكتابة  ال�����ش��روري��ة  ال�����ش��روط  الباحثة  اِ���ش��ت��وْف��ت  �شحيح 
ال�شو�شيولوجية، ولكنّها لم تجعل من كتابها عملا مكتمَلا 
للفكر  الغربي  المتابع  اأو  المخت�ضّ،  القارئ غير  ي�شهل على 
الحاجة  واأنَّ  �شيما  ال��رج��ل،  بطروحات  الإلم���ام  الخ��ل��دوني، 
اأو ر�شوم تو�شيحية يبدو ل غنى عنه  اإلى جداول مقارنة 
الكتاب  قيمة  ه���ذا  ينفي  ل  الخ���ل���دوني.  ال��ط��رح  ل��ع��رْ���ض 
العلمية  م�شامينه  حيث  وم��ن  المنهجي،  بنائه  حيث  م��ن 
عاليتين  وقدرة  نباهة  موؤلّفته  لم�شتُ لدى  فقد  والمعرفية. 
عن  ناهيك  واأدوات����ه،  الجتماع  علم  بق�شايا  الإح��اط��ة  في 
وعي الكاتبة بالإ�شهام الحقيقي لبن خلدون �شمن كوكبة 

الرواد في علم الجتماع.
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سُلْطة الرغبة: علم الأنساب الليبرالي

ميغيل دي بيستوي

يجادل ميغيل دي بي�شتوي في مقال بعنوان »حكومة الرغبة« اأنّ الليبرالية وُ�شفت باأنها اأ�شلوب من الحكم الموجه نحو الذات، مع الرغبة كاآلية مركزية لها. �شواء كان 
اهتماما اقت�شاديا، اأو دافعا جن�شيا، اأو ال�شوق الأ�شا�شي للاعتراف، يتم قبول الرغبة كعن�شر اأ�شا�شي في هوياتنا الذاتية الحديثة، و�شيء يجب علينا اأن نزرعه. ولكن 
هذا لم يكن �شحيحا في جميع الأوقات وجميع الأماكن. لعدة قرون، وبعيدا عن الع�شور القديمة المتاأخرة والم�شيحية المبكرة، اعتقد الفلا�شفة اأن الرغبة كانت الدافع 
الذي يجب قمعه من اأجل الحياة الجيدة، �شواء كانت �شخ�شية اأو جماعية اأو اأخلاقية اأو �شيا�شية، لتزدهر. على الرغم من اأننا نعتبر ذلك الآن اأمرا مفروغا منه، اإل 

اأن الرغبة بُعد اأ�شا�شي للطبيعة الب�شرية، وقوة اإيجابية تتطلب تحول جذريا، تزامن مع ظهور الليبرالية.

زينب الكلبانية *

 من خلال ا�شتك�شاف ادعاءات فوكو الناقدة باأنّ الح�شارة 
الغربية ح�شارة للرغبة، ي�شنع دي بي�شتوي علم الأن�شاب 
ال�شتفزازي والأ�شلي لهذا التحول في التفكير؛ اإذ يو�شح 
كيف تم ت�شخير العلاقة بين الهوية والرغبة والحكومة 
في ال��ع��الم الح���دي���ث، وت�����ش��ك��ي��ل ع��لاق��ات��ن��ا م��ع الآخ��ري��ن 
لد�شتور  اأ�شا�شية  دافعة  كقوة  الرغبة  وتاأ�شي�ض  واأنف�شنا، 
ن��ظ��ام اج��ت��م��اع��ي ج��دي��د واأف�����ش��ل. ل��ك��ن ه��ل ه��و ك��ذل��ك؟ 
م��ا يجب  بال�شبط  ب��اأن ه��ذا ه��و  الرغبة  تج��ادل حكومة 
على �شيا�شة المقاومة المعا�شرة اأن ت�شعى للتغلب عليه، من 
القائمة  لل�شيا�شة  المفتر�شة  العالمية  في  الت�شكيك  خلال 
دي  يثير  للرغبة.  القت�شادي  والر�شا  الع���تراف  على 
نكون  اأن  يمكننا  كيف  ح��ول  الح��ا���ش��م  ال�����ش��وؤال  بي�شتوي 
لل�شلوك  المعا�شرة  الأ�شكال  وي�شتك�شف  اليوم،  حكما  اأقل 

الم�شاد.
التما�ض رغبتنا في كل مالت  ال��ذي يتم فيه  في الوقت 
الح��ي��اة، ب���دءا م��ن الم����واد ال��غ��ذائ��ي��ة، و���ش��رك��ات ا�شتخراج 
ميغيل  تحليل  يبدو  الذاتية،  الم�شاعدة  وكتب  البيانات، 
دي بي�شتوي لكيفية ت�شكيل الرغبة في المو�شوع الليبرالي 
الحديث اأكثر حتمية وغريبة من اأي وقت م�شى. نظرا 
تحقيقها  اإلى  ينتهي  ل  ال��ذي  و�شعيها  الرغبة  لتعريف 
كميزة لحالتنا المعا�شرة، يت�شاءل الموؤلف عن مدى تواجده 
التجاهات  الكتاب  يعك�ض  وبالتالي،  اليومية.  الحياة  في 
والأنثروبولوجيا،  ال�شيا�شية،  والعلوم  الجتماع،  علم  في 
التاريخية،  وت��ط��ورات��ه��ا  ال��ع��واط��ف،  طبيعة  في  وي�شكك 
واأهميتها ال�شيا�شية فيما يتعلق بالليبرالية )الجديدة(.

الغربية  »الح�����ش��ارة  ب���اأن  ف��وك��و  ادع���اء مي�شيل  ب��ن��اء على 
اأن  بي�شتوي يفر�ض علينا  فاإنّ دي  الرغبة«،  هي ح�شارة 
نعتبر اأنه بعيدا عن اأن تكون طبيعية فقد تكون الرغبة 

ب���رزت في وق��ت م��ع��ين، وتح��ت ظ���روف تاريخية مح��ددة، 
وي�شر على اأن الرغبة هي التي تحدد ما نحن عليه اليوم 
اأن��ه يجب  الموؤلف،  دائما. لذلك، يدعي  بطرق ل ندركها 
تتخلل  كيف  لفهم  بعناية،  وت��ط��وره��ا  ظ��ه��وره��ا  فح�ض 
هو  المعا�شر  الإن�شان  اأنّ  بي�شتوي  دي  يفتر�ض  حياتنا. 
في  التحقيق  خ��لال  من  الرغبة«،  من  »رج��ل  الأ�شا�ض  في 
علم الأن�شاب، يجادل الكاتب باأن »رجل الرغبة« المعا�شر 
رئي�شية:  معيارية  اأنظمة  نف�شه من خلال ثلاثة  يحكم 
والع���تراف  ال�شيا�شي،  والق��ت�����ش��اد  الجن�شي،  الن�شاط 
)حب الذات(. تتبع الأجزاء الثلاثة من الكتاب التمييز 

بين هذه الأنظمة.
للرغبة  المهيمنة  الم��ع��اني  ك��ل ق�شم ظ��ه��ور وتح���ول  ي��وث��ق 
داخل نظام معين، وكيف تجعل اأنماط معينة من الحكم 
ال��ع��ر���ض التقديمي  ي�����ش��اع��د ه���ذا  )ال���ذات���ي( مم��ك��ن��ا. ل 
القارئ على فهم كيفية ظهور الرغبة في مالت مختلفة 
فح�شب، بل اإنه ي�شاعده اأي�شا في تو�شيح الح�شاب الأن�شب 

للرغبة في كل مال من هذه المجالت.
يجب الإ�شادة بالكتاب لتقديمه اأفكار فوكو عن الحكومة 
والليبرالية والجن�ض والطاقة الحيوية، بطريقة وا�شحة 
و���ش��ه��ل��ة الم���ن���ال. ت��ع��ت��بر ال��ف�����ش��ول الخ��ا���ش��ة ب��الق��ت�����ش��اد 
ج��اءت  ك��ي��ف  ع��ر���ض  في  خ��ا���ض  ب�شكل  مقنعة  ال�شيا�شي 
ال��رغ��ب��ة ل��دخ��ول م���ال الح��ك��م الق��ت�����ش��ادي، وال��ت��ع��رف 
على قواعد الفائدة والمنفعة. تجادل هذه الف�شول ب�شكل 
مقنع اأنه ل يوجد �شيء طبيعي حول »الم�شلحة الذاتية« و 
»حقيقة ال�شوق«. اإذ قدّم دي بي�شتوي طرقا اأخرى للنظر 
في الرغبة، والنتقال من اأر�شطو والإغريق اإلى مكيافيلي 

وبوتيرو، ومن لوك اإلى بينثام وبولني.
تو�شح هذه التغييرات المفاهيمية في الن�شو�ض القانونية 

نوع  ف��اإن  التحديد،  وج��ه  على  حا�شما  تح��ول  الأ�شا�شية 
جوهرها،  في  �شلبية  باأنها  اأر�شطو  و�شفها  التي  الرغبة 
نظرا لكونها غير قابلة للاإ�شباع، هي بالتحديد الرغبة 
تقديمها  وتم  الم��ط��اف،  نهاية  في  تاأهيلها  اإع���ادة  تم  التي 
النا�ض.  لعامة  و���ش��روري  للاختزال،  قابل  غير  ك�شرط 
الرخاء يُظهر ب�شكل مُقنع كيف اأ�شبح ال�شوق مكانا يتمتع 
بال�شلطة ال�شيادية، واأ�شبح ال�شوق مكانا للحقيقة، ومن 
مو�شوع الخت�شا�ض الق�شائي، اأ�شبح هذا الق�شم ي�شكل 
تدخلًا فعالً لأي فكرة م�شبقة عن طبيعة ال�شوق، والدور 

الذي تلعبه الرغبة فيه.
كتابا  لي�ض  اأن��ه  بي�شتوي  دي  يدعي  م��ا  بقدر  ذل��ك،  وم��ع 
عن فوكو؛ بقدر ما هو كتاب مكتوب معه، تجدر الإ�شارة 
النظرية  ت��زال �شمن الح��دود  الرغبة ل  اأن حكومة  اإلى 
ال�شيا�شية. على الرغم من اأن كتابه لي�ض عملا تقليديا 
تجد  للموؤلف،  الخا�ض  ل��لاع��تراف  فوفقا  التف�شير؛  في 
حجته دائما �شدى في الن�شو�ض. هذا يجعل الدعاء حول 
اإن  اإقناعا.  اأكثر  للرغبة في عمل فوكو  المعهودة  الأهمية 
معرفة دي بي�شتوي حول الن�شو�ض القانونية الأ�شا�شية 
الإغريق  من  النتقال  وا�شحة:  ق��رون  لعدة  تمتد  التي 
وفريود  حايك  تغطية  مع  اأوغ�شطينو�ض،  القدي�ض  اإلى 
المختلفة  الف�شول  الح�شر.  ل  المثال  �شبيل  على  وبتلر، 
ت��ت��ن��اول ك��ي��ف ح�����ش��د ك��ل م��وؤل��ف رغ��ب��ت��ه في ت��بري��ر ط��رق 
التمثيل والوجود. يوفر هذا ميزة التحليلات الن�شية في 
ال�شخ�شيات النظرية الرئي�شية التي �شيقدرها المنظّرون 

بلا �شك.
ومع ذلك، فاإن هذا القرار المنهجي ل يخلو من عواقب 
تحليلية خطيرة ل يمكن تجنبها، اأولها هو غياب غريب 
اأن  ينبغي  ل  كذلك  الوقت.  ط��وال  والج�شدية  للتج�شيد 



شعبان 1441هـ - مارس 2020م

13

تقت�شر الرغبة على الفهم الجن�شي للج�شدية والتج�شيد 
نب�شا  ذل��ك  اأك���ان  ���ش��واء  ال��رغ��ب��ة:  لن�شب  ل��ت��برز كمفتاح 
اإ���ش��راك الج�شم.  رغبة في  اأو  دافعا،  اأم  اأم خطيئة  ق��وة  اأم 
يعيد ح�شاب دي بي�شتوي ح�شاب الأن�شاب، لإعادة �شياغة 
له  ه��ذا  المثقفة.  النظرية  الناحية  لأن��ه تم من  الرغبة؛ 
مزايا وا�شحة، ولكن من خلال عدم اأخذ العرق والجن�ض 
وال�شتعمار بجدية، فاإنّ الح�شاب �شامت حول كيف كان 
المو�شوع  ت�شكيل  في  مح��وري��ا  اأم���را  الرغبة  م��ع  الت�شارع 

الليبرالي الحديث.
على �شبيل المثال، تم تف�شير الرجال والن�شاء ذوي الب�شرة 
اأ�شخا�ض الرغبة، بدلً من  اأنهم  ال�شوداء، تاريخيا، على 
من  خا�ض  ب�شكل  تعريفهم  تم  لقد  للحب.  رع��اي��ا  اأن��ه��م 
اإدارة  على  ق��درت��ه��م  ع��دم  اأو  الجن�شية،  �شهيتهم  خ��لال 
الأموال بطريقة م�شوؤولة، خا�شة في معار�شة الأ�شخا�ض 
اللازم  اأك��ثر من  اأنهم  على  ت�شويرهم  فقد تم  البي�ض. 
ب�شبب الرغبة. وبالتالي فاإن »رجل الرغبة« لدي بي�شتوي 
البي�شاء  الب�شرة  الرجل ذي  كان ج�شد  اإذا  ما  يتوافق  ل 
مغاير جن�شيا عن الرجل ذي الب�شرة الداكنة، فيما يتعلق 
بالليبرالية )الجديدة(. من الناحية التحليلية، فاإن هذا 
يترك اعتماد »فوكو« الخا�ض بلا منازع على اأنّ »الإن�شان 
غير محدد ككائن لل�شيا�شة الحيوية «، ويف�شل في درا�شة 
والقت�شادية  وال�شيا�شية  الجتماعية  العلاقات  اأن  كيف 
بين اأوروبا والم�شتعمرات، كانت مركزية في ت�شكيل مو�شوع 

الرغبة الحديثة.
والتج�شيد،  بالج�شدية  الرغبة  ارتباط  م��دى  اإدراك  اإنّ 
اأن ثقافة  الموؤلف على  اإ�شرار  اأهمية في �شوء  اأك��ثر  يبدو 
رغبتنا قد يكون لها اأ�شل وتاريخ غربي في ذلك. بالنظر 
للرغبة،  الأن�����ش��اب  علم  في  مهم  الم��وق��ف  اأن  اإدراك�����ه،  اإلى 
ال�شتعمار كنظام  ال�شابقة عن النخراط في  فاإن روايته 
دي  لأنّ  موؤ�شفة.  تظل  الغربية»  »الح�����ش��ارة  ل���  موؤ�ش�ض 
مرد  لي�ض  الأن�����ش��اب  علم  اأن  اإلى  بحق  ي�شير  بي�شتوي 
و�شيلة، ولكنه اأي�شا »�شيا�شة«، والهدف منها هو التحرير، 
بالتاأكيد  ب�شهولة.  العرق  غياب  من  التخل�ض  يمكن  ل 
اأن لوك لديه رغبات عقلانية وغير عقلانية.  اإدراك  في 
مثير  بي�شتوي  دي  ا�شتطلاع  اأن  من  الرغم  على  لذلك، 
ت��ب��دو  الأخ������رى  الأن�������ش���اب  ح�����ش��اب��ات  اأنّ  اإل  ل���لاإع���ج���اب، 
�شرورية؛ ل�شتكمال تحليله لكيفية معرفة الرغبة »لنا«. 
اأود هنا اأن اأزعم اأنّ الرغبة ل يمكن اأن تتخل�ض من فكرة 

محددة عن الإن�شان ومن ت�شمله »الح�شارة الغربية«.
ويبدو اأنّ هذا الغياب، كان نتيجة لخيارات منهجية فيما 
بوفينيللي  ا�شتند  الم�شمولين.  الم��وؤل��ف��ين  باختيار  يتعلق 

اإلى  اأخ����رى،  اأم����ور  ب��ين  م��ن   ،)1995( و���ش��ت��ول��ر   )2006(
مرتبطا  ك��ان  الرغبة  تعليم  اأن  كيف  ووثقا  فوكو،  عمل 
ارتباطا ل ينف�شم بالم�شروعات العرقية وال�شيا�شية، لبناء 
دائما  هناك  الغربية«.  »الح�شارة  و  الحديث«  »المو�شوع 
المزيد من الكتب للقراءة، ول يمكن للمرء تغطية جميع 
الأدب��ي��ات الم��وج��ودة. لكن من دون الن��خ��راط الم�شتمر في 
م�شاألة الجن�ض والعرق وال�شتعمار فيما يتعلق بالرغبة 
اإل  ي�شعرون  ل  ال��ق��راء  ف��اإن  ال��ل��ي��برالي،  المو�شوع  و�شنع 
بقدر �شئيل من الفو�شى والتمزقات التي تميز ممار�شة 

الأن�شاب.
تظهر الهيئات في التحليل، ولكن تحت �شتار »الهوية» في 
الق�شم المكر�ض للرمز الب�شري، اإذ يَدر�ض الكاتب هنا كيف 
يظل الحب الذاتي »اآلية رئي�شية للحكومة، تتجاوز نظام 
مثل  علماء  الموؤلف  يح�شد  البحت«.  القت�شادية  الرغبة 
اإمكانات  لمواجهة  األفريد  وتياياك  اأبياه،  اأنتوني  كوامي 
للمواطنين  التقييدية  اأو  التحررية  اأو  الثورية  الهوية 
المهم�شين. في اأعقاب بتلر، يقدم دي بي�شتوي حجة جيدة 
فيما يتعلق بحدود �شيا�شة الهوية التي يتم فهمها فيما 

يتعلق بادعاءات العتراف.
تترك  ال��رم��زي  الع����تراف  في  ال��رغ��ب��ة  اأن  اإلى  ويُخل�ض 
الج��دي��د،  ال��ل��ي��برالي  للنظام  تح��د  دون  اأ���ش��ا���ش��ي،  ب�شكل 
هذا  اإلى  بالنظر  رغباتنا.  وتروي�ض  بتاأديب  يقوم  ال��ذي 
ال���ش��ت��ن��ت��اج، ك���ان م��ن الم��ث��ير ل��لاه��ت��م��ام اأن ن���رى الم��وؤل��ف 
والعواطف  الرغبة  على  الغريبة  النظرية  م��ع  يتعامل 

و�شيا�شة الهوية في ظل الليبرالية الجديدة.
يرف�ض  المختلفة،  الثلاثة  الرغبة  اأنظمة  تف�شيل  بعد 

ما  اإذن  للجميع.  �شاملة  اأن��ه��ا  على  روؤيتها  بي�شتوي  دي 
يف�شل  المقيدة؟  قب�شتها  من  للهروب  فعله  يجب  ال��ذي 
دي بي�شتوي الحلول الفردية، التي تختلف عن الفردية 
الليبرالية. بالعودة اإلى عمل ديليز وكوتاري حول التاأثير 
الم�شادة  الت�شرفات  في  يكمن  الح��ل  اأن  يقترح  والرغبة، 
اأي العودة اإلى حالت الكثافة التي  والتكتيكات الفردية، 
ل ت��رح��م، واخ����تراع ف��وا���ش��ل تنتج ت��دف��ق��ات ج��دي��دة من 
الرغبة. هذا التحول الختامي اإلى ديليز وكوتاري يجلب 
اإذ يتم تقديم التج�شيد والج�شدية فجاأة  نظرة جديدة. 
لون  يتغير  حيث  للرغبة،  وو�شط  كمقدمة  التحليل  في 

نغمة الموؤلف ليعك�ض الدافع والرغبة الفو�شوية نف�شها.

قد تكون هذه الخطوة مربكة بع�ض ال�شيء للقراء غير 
ولكن  الموؤلفين،  لهوؤلء  الغريبة  المفردات  على  المعتادين 
يو�شع  ح�شدهم  اأن  كيف  ي��ق��درون  ال��ذي��ن  لأول��ئ��ك  لي�ض 
اأن�شاب دي  الرغبة وراء �شيا�شات الهوية. ومع ذلك، بعد 
بي�شتوي لتعريفات الأدوار المتغيرة، ل يزال هذا التحول 
هي  الرغبة  لهم،  بالن�شبة  مفاجئا.  وكوتاري  ديليز  اإلى 
قوة الحياة، �شيء يوؤكد اأن له و�شع وجودي. هذه الحالة 
بناء  ح��ول  الكتاب  حجة  مع  مريح  غير  ب�شكل  تتعار�ض 
اإلى  ب��الح��اج��ة  بي�شتوي  دي  ي�شعر  لم���اذا  نف�شها.  ال��رغ��ب��ة 
»الحفظ«  رغبة  تكون  ما  وبطريقة  فوكو،  عن  البتعاد 
بها  ياأمرنا  التي  التحول  عملية  اأن  حيث  وا�شحة،  غير 
الموؤلف لي�شت مناق�شة بال�شرورة لم�شروع فوكو. على اأي 
اأن نتبنى لهجة الكاتب الواعدة، لأنه  اإل  حال، ل ي�شعنا 
اأن تكون الرغبة قوة بناءة ل تتوافق  يو�شح كيف يمكن 
بعناية.  يوثقها  التي  المهيمنة  الأنظمة  م��ع  بال�شرورة 
ل  واإمكاناتها  ال�شيا�شية  الرغبة  دور  اأنّ  بالتاأكيد  يقنعنا 

تزال اأكبر مما نعتقد.
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الأديان وتحديات المستقبل: لأخلاقيات مشتركة 

قائمة على الحوار.. فاننينو كيتي

�أن تتحكم  �أن تُقدمها �لأديان للب�ضرية لمو�جهة �لتحديات �لكبرى في ع�ضرنا؟ من �لثورة �لرقمية �إلى ق�ضية �لبيئة، من �لعلوم �لتي يُكن  ما هي �لمُ�ضاهمة �لتي يُكن 
بالحياة �إلى تهديد �لأ�ضلحة �لنووية؟ �إمكانية تغيير �لقت�ضاد و�لتحكم بالمناخ وبناء �ضلام د�ئم و�لتنديد بالتَّغطية �لدينية للحروب، فالأ�ضلحة �لتي يجب �أن تكون 
ناأتي  �أين  �أ�ضئلة مثل من  �لمعُتقد�ت و�لرموز و�لإجابة على  �لتي تمنح �ل�ضتمر�رية بمرور �لوقت وفي تغيير  �لقوة  �ليوم هي �لعلاقات و�لجمال و�لثقافة. �لأديان، هي 

وحياتنا بعد �لموت. 

لقد قيل اإنَّ الفرق بين ال�شيا�شي ورجل الدولة: اأن نظرة 
الأول تكون على النتخابات المقُبلة، والآخر على الخم�شين 
على  �شيناريوهات  الم��وؤل��ف  يفتح  هنا  م��ن  ال��ق��ادم��ة:  �شنة 
اأنف�شنا  ن�شاأل  اأن  وتجبرنا  اأمامنا  �شتظهر  التي  الع�شور 
عن المُ�شتقبل: اإن كنَّا نحر�ض عليه، فعلينا القيام بدورنا 
في بنائه من اأجل م�شلحة الإن�شانية وحياة الأجيال التي 
�شتعي�ض على كوكب الأر�ض من بعدنا. ي�شهد العالم اليوم 
المعلومات  وتكنولوجيا  ال�شناعة  بعد  ما  الثالثة  ثورته 
الكون  ا�شتك�شاف  حيث كان للعولمة زخم غير م�شبوق في 
بف�شل التل�شكوبات الف�شائية، وموجات الراديو والأقمار 
ال�شناعية وتحقيق نتائج مذهلة؛ ففي ال�شنوات الخم�شين 
الما�شية تغير العالم اأكثر من الخم�شة اآلف �شنة الأخيرة 
الأمم  اإلى  ال��ق��رار  فيه  يعهد  اأن  ينبغي  ذل��ك  اأج���ل  وم��ن 
المتحدة التي بالإ�شافة اإلى المناخ وحقوق الإن�شان وعرقلة 
الحروب، يمكنها اأن تتكفل بهذه المبادئ الأ�شا�شية لحياة 
النا�ض وتحديد ما هو م�شموح به. البحث العلمي يجب 
اأن يكون قادرًا على التطور بحرية ولكن يجب اأن يكون 
موجهًا نحو اأولويات ال�شالح العام، وتطبيق الكت�شافات 
العلمية ل يمكن اأن يعهد به اإلى قلة ول ينبغي ال�شماح 
ول  عليه  ال�شيطرة  يمكن  ول  خطر  اإلى  بالتحول  لها 

رجعة فيه للب�شرية. 
اب��ت��داءً من  الحكوميون،  الم�شوؤولون  يتحدث  ن��رى  فكما   
رئي�ض الوليات المتحدة ترامب عبر تويتر. وهو توا�شل 
ونحن  النظر.  وجهات  لتبادل  ولي�ض  المتابعين،  لتوجيه 
كذلك نتبادل الكثير من الر�شائل لكننا ل نعرف بع�شنا 
وال��وح��دة  ���ش��وءًا  ت���زداد  الإن�شانية  ف��ال��ع��لاق��ات  البع�ض: 
تتزايد في بداية هذه الحقبة الجديدة من تاريخ الب�شرية 
المليئة بالمخاطر، فبينما يتغير كل �شيء من حولنا، من 

تحطيمها.  ولي�ض  الج�شور  بناء  في  الم�شاهمة  ال�شروري 
اإيجاد فر�ض للمواجهة ولي�ض للانغلاق واإعطاء فر�شة 
ل��ل��ح��وار وال��ت��وج��ي��ه ال���ذي ت��ق��وم ب��ه الأدي�����ان وال��ث��ق��اف��ات 
وال��ع��ل��وم وه���ذا ه��و ال��ه��دف الأول م��ن ال��ك��ت��اب. ن��ح��ن في 
الغرب اأي اأوروبا، حيث العلمانية في مرحلة تاريخية لم 
تلتزم بو�شع حدود بين الأديان وال�شيا�شة ولكنها عملت 
على تهمي�ض المعتقدات الدينية واعتبرتها بقايا قديمة. 
لم يكن ه��ذا ه��و الح��ال في بقية ال��ع��الم، ف��الإيم��ان لي�ض 
اإلزامياً ولكن من م�شلحة المجتمع والديمقراطية اأن ل 
ي�شعر اأولئك الموؤمنون اأنهم غرباء. ال�شبب الثاني هو اأنه 
ينبغي مواجهة التحديات التي تُواجه الب�شر من هيمنة 
العلوم  واآف��اق  العلم  مع  والعلاقة  البيئة،  اإلى  الإنترنت 
بالحياة  والتلاعب  العنف  واإدان���ة  الم���راأة  ودور  الج��دي��دة، 
الذي قد ي�شل اإلى مخاطر التدمير ال��ذري، فهنا تكون 
وفق  للح�شارة  تقدمًا  لتعطي  اأ�شا�شية  الأدي��ان  م�شاهمة 

الكاتب. 
الم��وؤل��ف وهو  يُ�شاعدنا  ل��لاآف��اق،  اب��ت��داءً من ه��ذا النفتاح 
ب��الح��وار  وم��ه��ت��م  الكاثوليكية  الح��رك��ة  في  ب��اح��ث  اأي�����ش��ا 
ب��ين الأدي����ان على تح��دي��د الخ��ي��ط الأح��م��ر ل��ل��ح��وار بين 
)الأرثوذك�شية،  المختلفة من  الدينية  والثقافات  الأدي��ان 
والم�شيحية، واليهودية، والإ�شلام، والبوذية والهندو�شية( 
للبحث عن ال�شلام بطريقة اأكثر عدلً واإن�شانية ويقترح 
و�شيا�شيًا  وث��ق��اف��يً��ا  وم��دن��يً��ا  اج��ت��م��اع��يً��ا  ال��ت��زامً��ا  عليها 
خدمة  في  نف�شها  ت�شع  اأن  يجب  ال�شيا�شة  لأنَّ  حقيقيًا؛ 
الح��وار  خ��لال  م��ن  العبودية  اأ���ش��ك��ال  م��ن جميع  التحرر 
والمقارنة والتعاون والتاآزرعلى عك�ض ما يعتقد الكثيرون 
األ وهو اأن الأديان اأداة للتق�شيم والمعار�شة وحتى للعنف 
فالم�شاهمات الإيجابية يمكن اأن يقدمها كل دين لتح�شين 

نوعية الحياة الجتماعية والمدنية: لذا من المفُيد اتخاذ 
اإجراء ب�شاأن الحوار الديني حتى نتعرف على اأنف�شنا ب�شكل 
بعيد. من  ياأتون  الذين  الأ�شخا�ض  مع  ونختلط   اأف�شل 
ال�شخ�ض  بهوية  ال��وع��ي  »تتطلب  الح���وار  اإلى  الح��اج��ة   
وم��ع��رف��ت��ه واح���ترام���ه ل��لاآخ��ري��ن، وم���ه���ارات ال���ش��ت��م��اع 
لي�شبح  اأف��ك��اره«.  لتغيير  مقتنعًا  ك��ان  واإذا  وال���ش��ت��ع��داد 
الموؤلف وا�شحًا بعد ذلك: »خلق حوار بين الأديان  هدف 
المقارنة  على  وي�شر  الإم��ك��ان،  ق��در  والعلوم«  والثقافات 
تحديات  مواجهة  على  قادرين  لنكون  المتبادلة  والمعرفة 

العالم الحالي معًا.
 يعطي هذا الكتاب �شوتًا لأولئك الذين يعتقدون اأن هذا 
الم�شار قابل للحياة، دون الخو�ض في العقائد العلمانية اأو 
التحيزات، �شواء كانت م�شيحية اأو اإ�شلامية اأو يهودية اأو 
الدينية من خلال  الديانات والثقافات غير  غيرها من 
يُوَحَد ويقرب الحوار بين الموؤمنين وغير  البحث عن ما 
بين  المقارنة  اإلى  وي��وؤدي  الديانات  مختلف  من  الموؤمنين 
لبناء  عالمية  اأخ��لاق��ي��ات  م�شاركة  واإلى  الم�شتركة  القيم 
ط��ري��ق��ة روح��ي��ة وم���ادي���ة لإن���ق���اذ ال��ك��وك��ب. ح��ي��ث يُمكن 
الأ�شخا�ض  م��ن  الجميع  ت�شاعد  اأن  الم��ت��ب��ادل��ة  للمعرفة 
ديمقراطي  تعاي�ض  اإق��ام��ة  على  الدين  ورج��ال  العاديين 
غني ي�شاهم بالتفاهم والرغبة في ال�شلام والنفتاح على 

الم�شتقبل. 
يجب  ب��ل  ك��ب��يرة  اأ�شئلة  ح��ول  ينتهي  األ  يجب  ف��الح��وار 
النقل  و�شائل  العمل، في  المدار�ض، في مكان  ي�شتمر في  اأن 
اأو  اأو معتقدات دينية  اأ�شخا�ض لديهم لون ب�شرة  فهناك 
جذورهم  معرفة  عدم  واإن  ثقافتنا،  غير  اأخ��رى  ثقافات 
وتقاليدهم ومبادئهم الدينية يمكن اأن يثير عدم الثقة 
والمخاوف والعداء. اأ�شف اإلى ذلك عندما ت�شوء الظروف 

فاتنة نوفل *
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بخيبة  ي�شعرون  وال��ذي��ن  ال�شباب  م��ن  للعديد  المعي�شية 
اأمل في الم�شتقبل. تحاول القوى ال�شيا�شية زيادة المخاوف 
�شيزداد  فالتعاي�ض  النتخابية  الأ���ش��وات  على  للح�شول 
والهمجية:  العنف  وع��ودة  للتوترات  و�شيتعر�ض  ���ش��وءًا، 
اإن معرفة الآخرين والأدي��ان التي يوؤمنون بها وثقافات 
تتطور  المجتمع  فهوية  الم�شتقبل:  لبناء  مفيدة  المن�شاأ 
با�شتمرار وهناك حاجة لم�شاهمة جميع اأولئك الذين هم 
والدينية  المدنية  والأم��ي��ة  الثقافية،  فالأمية  منها  ج��زء 

لي�شت ف�شيلة. 
اأوروبا  هناك تعددية في المجُتمعات الغربية والعربية، في 
والبلاد العربية والأمريكتين واآ�شيا. تتكون من الأقليات 
الثقافية والدينية وب�شكل عام من المهاجرين والوافدين 
الُج���دد وه��م تقريبًا الأف��ق��ر دائ��مً��ا وال��ذي��ن يُ��ع��ترف لهم 
بحقوق ثانوية: في اإيطاليا، الم�شلمون والأرثوذك�ض الذين 
قدموا من اأوروبا ال�شرقية والعمال من الهند من الديانة 
ياأتون  الذين  الم�شيحيون  العربية،  البلاد  في  الهندو�شية 
اأو  المنزلية  الخدمات  في  ويعملون  الآ�شيوية  المناطق  من 
في المهام الأكثر توا�شعاً، وهذا لي�ض تقليلًا من م�شاهمة 
الثقافات غير الدينية التي لها قيمة كبيرة وتقدم اأمثلة 
م�شرقة تتعلق ب�شكل اأ�شا�شي بالأفراد ويمكن اأن توؤدي اإلى 
اآفاق من الأخوة. فالحوار يحث الأديان على اإعطاء اإجابات 
طال انتظارها على اأ�شئلة حول الكتب المقد�شة والتفاعل 
بينها من اأجل الق�شايا المحلية والعالمية. فالأديان مدعوة 
الفردية ل�شالح الحوار لأن الحوار  اإدعائها  للتخلي عن 
بع�ض.  مع  وعلاقاتها  الأدي���ان  بجميع  الع���تراف  يعني 
يجب اأن تحظر الأديان ب�شكل ل لب�ض فيه اأولئك الذين 
يدعون اأو يمار�شون الإرهاب واأن كل من ي�شرب الآخر ل 
اإنه �شد الله.  اأن يفعل ذلك با�شم الإيم��ان: بل  ي�شتطيع 
�شنة  الخم�شين  في  وخا�شة  الكني�شة  اأن  اإلى  كيتي  ي�شير 
المراحل  في  للاإن�شانية  حا�شمة  اإ�شهامات  قدمت  الما�شية 
في  المثال،  �شبيل  على  التاريخي:  النتقال  من  الح�شا�شة 
الدفاع عن حقوق الإن�شان، في المواقف المناه�شة للحرب 
اأن تكون هناك »حرب عادلة«  �شعار)ل يمكن  من خلال 
اأبدًا( وفي الحوار مع الأديان الأخرى باعتبار هذا الأمر 
وتوحيد  البع�ض،  بع�شنا  على  للتعرف  مقارنة  بمثابة 
ب�شاأن  وبناء اقتراح م�شترك  ما يوحد، وفهم الختلاف 
الحقوق والحريات الأ�شا�شية لل�شخ�ض وال�شلام. وفي عام 
2019 كانت هناك نقطة تحول تاريخية حين وقع البابا 
فران�شي�شكو واأحمد الطيب الإمام الأكبر للاأزهر واأعلى 
�شلطة دينية �شنية، وثيقة الأخوة الب�شرية والتعاي�ض بين 
النا�ض. الدينان اللذان يوجهان ن�شف الب�شرية، يدينان 

الأ�شولية والإرهاب. فالأديان ل تحر�ض اأبداً على الحرب 
ول ت�شتح�شر م�شاعر الكراهية اأو العداء اأو التطرف اأو 
تدعو اإلى العنف اأو اإراقة الدماء. هذه الكوارث هي نتيجة 
ال�شيا�شي  وال�شتخدام  الدينية،  التعاليم  عن  النحراف 
الدين  رجال  من  مموعات  تف�شيرات  وكذلك  للاأديان 
الذين اأ�شاءوا - في بع�ض مراحل التاريخ - في جعل النا�ض 
يفعلون ما ل علاقة له بحقيقة الدين، لتحقيق اأهداف 

�شيا�شية واقت�شادية دنيوية ق�شيرة النظر.
الحوار بين الأديان هو و�شيلة ليعم ال�شلام. ففي اليهودية 
والم�شيحية والإ�شلام يعبر الحوار عن العلاقة التي اأرادها 
الله بين النا�ض. وهو لي�ض فعل احترام اأو ت�شامح، بل هو 
مقارنة للتعرف على بع�شنا البع�ض، وتحديد ما يوحد 
الأدي��ان  بين  الح��وار  يوؤثر  مختلفين.  يجعلنا  ما  ولفهم 
ب�شكل اإيجابي على المجتمع اإذا عرف بناء اقتراح م�شترك 
ب�شاأن الحقوق، حرية ال�شخ�ض، البيئة وال�شلام واإذا عزز 

مُ�شاواة المراأة. 
فكما يقول كيتي اإن العالم لديه اإمكانات يجب اأن يخرجها 
ا مخاطر هائلة علينا مواجهتها. فلاأول مرة في  ولديه اأي�شً
التاريخ يمكن للب�شرية اأن تدمر نف�شها، وهنا دور الأديان 
القادرة على توجيه المليارات من النا�ض ولكن يجب عليها 
ا العمل ب�شكل ملمو�ض لحل الم�شاكل اليومية ال�شائعة.  اأي�شً
اإنها حقبة جديدة وهناك حاجة اإلى اأخلاقيات جديدة ذات 
قيم عالمية ل تليق بدين واحد دون اآخر. كتاب اأف�شح فيه 
�شابة  وه��ي  القادر  عبد  �شمية  مثل  لأ���ش��وات  المجال  كيتي 
م�شلمة، وفيتتوريو روباتي بيندادو اأ�شتاذ ومن�شق المحاكم 
زاببوليني  اأرم��ان��دو  والأب  اإيطاليا،  �شمال  في  الحاخامية 

م��ن خ���لال الم�����ش��اه��م��ة في ك��ت��اب��ات��ه��م ل��رع��اي��ة الح����وار بين 
الإيطالي  المجتمع  �شورة  يحدد  ال��ذي  والثقافات  الأدي��ان 
ك��اأداة للحوار والمقارنة بين  الدين  فاإنَّ  الحالي. وبالتالي، 
اأجل  من  م�شبقة  ومفاهيم  ج��دران  ب��دون  �شيكون  النا�ض 

التعاي�ض ولبناء مواطنة اأكثر تقدماً. 
ع��ل��ى ���ش��ب��ي��ل الم���ث���ال وبم����ب����ادرة م�����ش��ترك��ة م���ن الج��ال��ي��ات 
اإقليم  اليهودية والإ�شلامية، ن�شاأت في مدينة فلورن�ض في 
تو�شكانا الإيطالي مدر�شة للحوار بين الأديان والثقافات، 
وهو م�شروع غير م�شبوق في اأوروبا ويتراأ�شه راف جوزيف 
ليفي حاخام فلورن�ض ال�شابق. د�شتورها قرره ونفذه روؤ�شاء 
الأديان الثلاثة: المطران والحاخام والإم��ام. الغر�ض من 
العامة  الهيئات  وم��دي��ري  الإداري����ين  ت��دري��ب  ه��و  المدر�شة 
وع���م���ال الإع�����لام وال�����ش��ب��اب ال���ذي���ن ي��ل��ت��ح��ق��ون ب��الم��دار���ض 
الثانوية، ومهامها تتمثل في التعريف باأ�ش�ض وتاريخ ومعاني 
في  الم�شاعدة  ��ا  واأي�����شً الرئي�شية،  الأدي���ان  وثقافات  ورم���وز 
مواجهة التغييرات التي حدثت في تعاي�شنا، ب�شيغة الجمع 
ومرا�شيم  ال�شجون  في  الم�شت�شفيات،  في  الم��دار���ض-  في  الآن، 
الج��ن��ازة. ه��ن��اك ح��اج��ة اإلى اح���تراف ج��دي��د في البلديات 
والأدي��ان. الثقافات  بين  الو�شاطة  في  ومهارات   والأقاليم 
»فال�شلاة من اأجل اأر�شنا« هو الن�ض الذي يمكن اأن ي�شبح 
ا  اأي�شً هو  ال��ذي  العظيم«  »ب��الله  يوؤمن  �شخ�ض  لأي  دع��اءً 
»اإله الفقراء« ليتحقق ال�شلام وتنمية ال�شعوب والترابط 

القت�شادي العالمي مع وجود اأخلاقيات القت�شاد والمال. 
الدين والثقافة والحوار والمواجهة كاأدوات لتنمية المجتمع 
في ع�شر تخاطر فيه الب�شرية بالتراجع بدلً من التقدم. 
مثل التحدي البيئي من جهة والتحدي لحقوق النا�ض من 
ت�شتحق  واح��دة  لعملة  واللذان هما وجهان  اأخ��رى  ناحية 
القتال من اأجلها لأنها قيمة اأ�شيلة وتوؤثر على م�شتقبلنا 
بحيث يكون الم�شتقبل مرادفًا للتنمية، ولي�ض اأفقًا مظلمًا. 
-----------------------------------------------
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القمر: تأريخ للمستقبل

 أوليفر مورتون

يطرح هذا الكتاب م�شاألة ما الذي يقتدر الإن�شاني في الإن�شان على اأن ينجزه؟ ويقوم على دح�ض دعوى واأطروحة اأخرى: فاأما الدعوى المبطلة، فهي اأن �شمة »الإن�شانية« تخ�ض 
ول تعم؛ اأي اأنها حكر على طائفة من النا�ض )متطرفون، بي�ض، محافظون...(، واأما الدعوى المحقة، فهي اأن كل واحد منا -مع�شر الب�شر، ومهما كان ديننا اأو ثقافتنا اأو عوائدنا 

اأو األ�شننا...� له »ن�شيب مت�شاو« في »الإن�شانية«، واأن علينا اإعادة تعلم النظر اإلى اإن�شانية الأغيار بعد اأن فقدناه.

طلال اليزيدي *

اآرم�����ش��ترونج  نيل  الف�شاء  رج��ل  للعيان  ظهر  عندما 
�شا�شات  على  مبا�شرةً   )Neil Armstrong(
الف�شاء  ال�شقر -وحدة تحكم رواد  التلفاز من مكوك 
��د  وحَّ للقمر،  ال�شخري  ال�شطح  اإلى  اأب��ول��و-  بمركبة 
ب���ذل���ك ال���ت���وج���ه���ات الم��ن��ق�����ش��م��ة في ال����ولي����ات الم��ت��ح��دة 
والإع��ج��اب  بالوطن  الفخر  م��ن  لحظة  في  الأمريكية 
بالتقدم العلمي. بعد �شنوات من المظاهرات �شد حرب 
في  ال�شغب  وعمليات  ال�شيا�شية،  والغ��ت��ي��الت  فيتنام، 
الوليات  �شكان  من  بالمئة   94 باإعجاب  توحد  الم��دن، 
الم��ت��ح��دة الأم��ري��ك��ي��ة ع��ل��ى ���ش��ا���ش��ات ال��ت��ل��ف��از؛ لم�شاهده 
على  تح��ط  وه���ي  ل��ل��ع��ي��ان  تظهر  اأبولو11-  م��ع��ج��زة 
ف��ترات  حتى  ال�شا�شات  على  وت�شامروا  القمر،  �شطح 
 .1969 ع��ام  20 م��ن يوليو  ال���  ليلة  م��ت��اأخ��رة م��ن 
الراديو  ناقل  على  اآرم�شترونج  نقل  اللحظة،  تلك  في 
لح��ظ��ة وطء ق��دم��ي��ه ل�����ش��ط��ح ال��ق��م��ر »ه�����ذه خ��ط��وة 
�شغيرة لرجل على �شطح القمر، لكنها قفزة عملاقة 
للب�شرية«. بعد ذلك، بم�شاعدة من مرافقه بز األدرين 
وتربة  �شخور  من  عينه  جمعا   )Buzz Aldrin(
للقمر،  ال�شعيفة  الجاذبية  على  بم��رح  وقفزا  القمر، 
لألدرين  الأيقونية  ال�شورة  للتقاط  كاميرا  واأخرجا 
وهو يحيي العلم الأمريكي على �شطح القمر. من بعد 
القمر  اإلى  مركبات  واإر���ش��ال  القمر  غ��زو  اأ�شبح  ذل��ك، 
خم�شين  بعد  لكن  الم��ع��ت��ادة.  الروتينية  الأح����داث  م��ن 
عامًا منذ وطاأ الب�شر �شطح القمر ماذا ت�شكل لحظات 
ال��ف��خ��ر ال�����ش��ب��اب��ي��ة ت��ل��ك ع��ل��ى ال�����ش��ا���ش��ات غ��ير الم��ل��ون��ة 
في  م��ورت��ون  ال��ق��م��ر؟  م��ع  الب�شرية  وم�شتقبل  ل��ت��اري��خ 
كتابه »القمر« المف�شل، الممتع جداً، الم�شتمد من عملية 
بحثية رائعة، يحتفل بما �شماه »الرجوع للقمر«. حيث 
في ال��ف��ترة الأخ���يرة تلاحمت الج��ه��ود ب��ين الب�شر من 
وال�شركات الخا�شة، لإطلاق مركبات  الدول،  مختلف 

ا�شتك�شافية اإلى �شطح القمر لتمهد لعهدٍ جديد لزيارة 
الب�شرية للقمر مرة اأخرى. 

اأول��ي��ف��ر م��ورت��ون ك��ات��ب ومح���رر ب��ري��ط��اني في الم��ج��ال 
من  العلوم  وتاريخ  الفل�شفة  في  �شهادة  يحمل  العلمي. 
جامعة كمبريدج البريطانية. الكتابة العلمية لمورتون 
في كتاب القمر وا�شحة وبطريقة �شردية ت�شد القارئ. 
في  متعاقباً،  زمنيًا  ترتيبا  مرتبة  غير  الكتاب  ف�شول 
فهمنا  ع��ن  م��ورت��ون  تح��دث  للكتاب  الأولى  الف�شول 
وعلاقتنا بالقمر، ثم تحدث عن ا�شتك�شاف القمر من 
خلال برنامج ورحلات اأبولو، واأخيًرا تحدث عن خبايا 
الم�شتقبل عن عودة الب�شر مرة اأخرى اإلى القمر وما اإذا 
�شتكون هناك م�شتوطنات م�شتقبلية على �شطح القمر، 
الكتاب مُغامرة ممتعة  لكن كل ف�شل من ف�شول هذا 

بحد ذاتها. 
يتحدث  ال��ت��ي  الأولى  الف�شول  في  العلمية  الح��ق��ائ��ق 
الب�شرية  وتاريخه مع  القمر  تكوين  فيها عن مراحل 
وت�شد  القارئ  ت�شتحوذ على  وا�شحة  مف�شلة بطريقة 
ان��ت��ب��اه��ه، ي��ق��دم في ك��ت��اب��ه ح��ق��ائ��ق اأخ�����اذة ع��ن م��راح��ل 
عام  اأرب��ع��ة بلايين  م��ن  اأك��ثر  منذ  ومتلاحقة  عظيمة 
تكوين  كتابه عن مراحل  يتحدث في  القمر،  من عمر 
في  و���ش��دة  عنفاً  الم�شاهد  اأك���ثر  م��ن  »اإن  وي��ق��ول  القمر 
 ،)Theia( تاريخ النظام ال�شم�شي، ارتطام كوكب ثيا
الأر����ض   ،)Tellus( تيلو�ض  بكوكب  ح��ال��ي��اً،  القمر 
ح��ال��ي��اً. الفو�شى ال��ن��اتج��ة م��ن الرت��ط��ام تح��ول��ت اإلى 
ترتيبات جديدة في الحجم والحركة، حيث ظهر كوكب 
جديد نوعًا ما اأكبر من تيلو�ض، يدور ب�شرعة، وحوله 
قمر نوعاً ما اأ�شغر من ثيا يدور حوله في مدار ثابت 
«تاريخ ثيا وتيلو�ض انتهى، وتاريخ الأر�ض والقمر ولد 
للب�شر  بالن�شبة  القمر  اأن  مورتون،  مكانهما. و�شح  في 
جرمٌ �شماوي مهجور، مت�شل بما�شي كوكبنا مُنذُ زمنٍ 

يدور  والم��اء  ال�شخر خالية من الحياةِ  كتلةٌ من  تليد، 
ما  قليلًا  الحقيقة  �شهر. في  ك��ل  م��رة في  كوكبنا  ح��ول 
يدر�ضُ العلماء القمر في الفترة الأخيرة، فتل�شكوباتهم 
تتجنبه؛ لأن القمر يعك�ض �شوءًا ي�شو�ض على مراقبة 
م�����ش��اه��د اآ����ش���رة م���ن الم����ج����راتِ، والأج�������رام ال�����ش��م��اوي��ة 
النظر  عند  القمر  يتجنب  معظمنا  وكذلك  البعيدة، 
اإلى النجومِ، والمجرات البعيدة؛ لأن �شوء القمر ي�شو�ض 
على روؤيتنا للنجوم البعيدة. فقرب القمر من الأر�ض، 
روؤي��ة  على  ت�شو�ض  �شوئه،  وق��وة  ال�شماء،  في  وحجمه 
ا  الأجرام ال�شماوية القريبة منه في ال�شماء، وهذا اأي�شً
اأن  اأوليفر مورتون في كتابه »القمر«، على  ما يرجحه 
ما  قل  لكن  �شمائنا  دائمًا في  ي�شاهد  الف�شاء  جارنا في 
يتباحثه ويتدار�شه العلماء. لكن مع الذكرى الخم�شين 
لخطوات نيل اآرم�شترونج على القمر -التي تحقق بها 
مرة  القمر  اأ�شبح  الب�شرية-  ت��اري��خ  في  عظيمة  قفزة 
اأخرى محط اهتمام الب�شرية. مورتون في كتبه يقترح 
وبطريقة مقنعة، اأنه ل يوجد ج�شم فوق روؤو�شنا اأكثر 
اأهمية لنا ولكوكبنا بعد ال�شم�ض غير القمر. »فالقمر 
يكمل الأر�ض« كما كتب مورتون، فجاذبية القمر تخلق 
اأم��واج المد والجزر على �شطح الأر���ض، وينظم الأحياء 
مراحل  اأي�����ش��اً،  كوكبنا.  على  المائية  والهيدرولوجيا 
القمر �شاعدت الب�شرية في تحديد الوقت منذ الوهلة 
الأولى التي بداأ الب�شر فيها بتحديد الوقت. في القرن 
كونية  نظرية  تكوين  على  القمر  �شاعد  ع�شر،  ال�شابع 
جديدة تمكن ائتلاف من العلماء من م�شاهدة انعكا�ض 
تح��دوا  القمر،  �شطح  على  الأر����ض  م��ن  ال�شم�ض  �شوء 
الأر���ض  مركزية  على  اأر�شطو  نظرية  الم�شاهدة  بهذه 
جاليليو  بل�شان  م��ورت��ون  كتب  ال�شم�شية،  للمجموعة 
النجوم  بين  مكاناً  للاأر�ض  يجعل  الكت�شاف  هذا  »اإن 
نجماً  كوكبنا  ي��ب��دو  القمر  �شطح  على  فمن  الم�شعة«، 
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م�شعاً ب�شبب انعكا�ض �شوء ال�شم�ض. 
من  الم�شتمد  ج���داً،  الممتع  المف�شل،  كتابه  في  م��ورت��ون 
عملية بحثية رائعة، يحتفل في الف�شول اللاحقة بما 
�شماه »بالرجوع للقمر«، ففي الفترة الأخيرة تلاحمت 
الج��ه��ود ب��ين ال��ب�����ش��ر م��ن مختلف ال����دول وال�����ش��رك��ات 
لتمهد  القمر  �شطح  اإلى  روب��وت��ات  لإط���لاق  الخا�شة، 
ل��ع��ه��دٍ ج��دي��د، ل���زي���ارة ال��ب�����ش��ري��ة للقمر م���رة اأخ���رى. 
القمر  اإلى  للرجوع  الأولى  التذكرة  »اإن  كتب  مورتون 
حُ���جِ���زت«، ي��و���ش��اك��و م�����ازاوا ب��ل��ي��ون��ير ي��اب��اني ا���ش��ترى 
 ،2023 ال��ق��م��ر في ح���والي ع���ام  اإلى  ل��رح��ل��ة  ت��ذك��رة 
لكن الرحلة ربما �شتتاأجل، فمركبة الف�شاء التي على 
متنها �شيزور الب�شر القمر مرة اأخرى لم تبن اأو تختبر 
م��ازاوا  الياباني  البليونير  ذل��ك  من  الرغم  على  بعد، 
اإيلون  �شركة  ب��اأن  اإيماناً  به  ي�شتهان  قام بدفع مبلغ ل 
الرحلة  هذه  اإتم��ام  من  �شتتمكن   SpaceX م�شك 
ب��ن��ج��اح. ك��ذل��ك رج���ل الأع���م���ال ج��ي��ف ب��ي��زو���ض مالك 
ي�شرف  بو�شت،  الوا�شنطن  و�شحيفة  اأم���ازون  �شركة 
البلايين على �شركته )Blue Origin(. ال�شركة 
تملك طموحات كبيرة خارج الغلاف الجوي للاأر�ض، 
بيزو�ض يتحدث  »ج��ي��ف  الم��ج��ال  ه��ذا  م��ورت��ون في  كتب 
ال�شنين من  ع�شرات من  بع�ض  اإنَّ  الم�شتقبل حيث  عن 
الآن الملايين من الب�شر �شيعي�شون على مدارات حول 
الأر�ض، على الأقل ولو لبع�ض من الوقت، في الم�شتقبل 
�شتكون هنالك �شناعات ل مكان لها في الأر���ض تتعلق 
فقط بغزو الف�شاء«. يعترف مورتون في كتابه بالتطور 
اللافت الذي حققته ال�شركات الخا�شة لغزو الف�شاء، 
ا ل يتوانى في انتقاد �شيا�شات هذه ال�شركات،  لكنه اأي�شً
ك�شركة  وا���ش��ع��ة  نج��اح��ات  حققت  م�شك  اإي��ل��ون  �شركة 
خا�شة لغزو الف�شاء. في الحقيقة SpaceX قادت 
اأكبر عملية ناجحة لبرنامج تطوير مركبات الف�شاء 
ومن  الم��ا���ش��ي،  ال��ق��رن  منت�شف  في  اأب��ول��و  برنامج  منذ 
 SpaceX �شركة  طورتها  التي  للمركبات  الممكن 
لغزو  الم�شتقبلية   NASA ع��ق��ود  على  ت�شتحوذ  اأن 
اأنَّ رجال  القمر، لكن في حقيقه الأمر يعتقد مورتون 
عن  يبحثون  بيزو�ض  وج��ي��ف  م�شك  ك��اإي��ل��ون  الأع��م��ال 
طموحاتهم  م��ن  اأك���ثر  الإع��لام��ي��ة  وال�شهرة  الإط����راء 

لغزو الف�شاء. 
الإنج��از  ا عن  اأي�شً الكتاب تح��دث  ف�شلٍ لح��ق من  في 
التي  القمر،  اإلى  رحلة  واأول  اأب��ول��و  لمركبة  التاريخي 
خطت بالب�شر خطوة جبارة، اإلى الم�شتقبل لن�شبح من 
�شمن الكائنات الغازية للف�شاء، قادرة على العي�ض خارج 

الأر�ض، ولو ل�شاعاتٍ ب�شيطة. تحدث عن التكنولوجيا 
والتقدم في �شناعة قوة محرك ال�شاروخ، كتب »خلال 
ب�شع دقائق، الجيل الخام�ض من محرك F-1s ولد 
ال��ك��ه��رب��ائ��ي��ة، ما  ال��ق��وة  م��ن  60 جيجا واط  ح���والي 
لم��ول��دات الكهرباء متمعة  ي��ع��ادل الإن��ت��اج الع��ت��ي��ادي 
ب�شيطة  جزئيات  بل  وح�شب  ذلك  لي�ض  بريطانيا«.  في 
اأخرى بتفا�شيل دقيقة في مركبة اأبولو مذهلة اأي�شا؛ً 
فجدران الألمنيوم الرقيقة برقة المنديل للمكوك الذي 
هبط على �شطح القمر، تتحرك للداخل والخارج بناءً 
على فوارق ال�شغط ما بين داخل وخارج المكوك. هذه 
الرقائق اأي�شاً اأحدثت ثورة �شناعية في ت�شنيع بدلت 
ناعم  ن�شيج  م��ن  خيطت  ال��رق��ائ��ق  ه��ذه  الف�شاء،  رواد 
ل  اعتيادية،  خياطة  مكائن  على  تعمل  ن�شاء  بوا�شطة 
بيوت  في  الموجودة  الخياطة  مكائن  عن  تماماً  تختلف 

معظم الأمريكيين. 
م��ورت��ون تح��دث بطريقة  الأخ���يرة،  الكتاب  في ف�شول 
التي  وال�شيا�شية  البيولوجية  الم�شاعب  ع��ن  تطلعية 
تطرح  ف�شردياته  القمر،  ل�شتيطان  الب�شر  �شتواجه 
ل��ق��واع��د على  الم��دي��ن��ة الفا�شلة  ت�����ش��اوؤلت ح��ول ف��ك��رة 
�شطح القمر كما ت�شور في تاأملات الم�شتقبل. مورتون 
ختم كتابه محتفيا بالإنجاز الب�شري في ال�شعود للقمر 
بالقرن الما�شي، مرجحًا باأن ال�شور الملتقطة من على 
بثمن،  تقدر  تذكارية ل  تعد هدايا  اأبولو  متن مركبة 
حيث كتب »اإن الكثير من الب�شر يتطلعون باإعجاب على 
�شطح القمر اأكثر من اأي ج�شم اآخر في الكون المنظور، 
لكن ما زالت ال�شورة الموؤثرة والمعا�شرة، الأكثر اأهمية 

في تاريخ الب�شرية بالقرن الع�شرين، هي تلك ال�شورة 
الأر�شية التي التقطها رائد ف�شاء مركبة اأبولو-« بيل 
اندير�ض )Bill Andres(، لكوكب الأر�ض الأزرق 
القمر". تح��دث م��ورت��ون عن  ف��وق عزلة  وه��و يطفو 
القمر  �شطح  الب�شرية على  التناق�شات حول م�شتقبل 
ودور القمر في م�شتقبلنا من خلال تحليلات ا�شتخدام 
�شورة القمر في الخيال العلمي. كتب موتون قائلًا »في 
زمن ما في ت�شورات الخيال العلمي كان القمر �شورة 
من  ال���ذي  البعيد  الم��و���ش��ع  مثل  اإن���ه  حيث  للم�شتقبل 
حققه  م��ا  وذل��ك  الب�شرية،  �شواريخ  ت�شله  اأن  الممكن 
برنامج اأبولو« لكن ت�شورات الخيال العلمي عن القمر 
رجعية  تبدو  ق��د  لكنها  الم�شتقبل  على  ت��دل  ق��د  حالياً 
اإليه.  وو�شلت  للقمر  ال�شعود  تخيلت  الب�شرية  لأن 
رجعية،  تبدو  قد  الت�شورات  ه��ذه  اأن  من  الرغم  على 
اإل اأن القمر ما زال م�شدر اإلهام للكثيرين، من بينهم 
اأن  اأو على الأقل يتمنى،  مورتون الذي ما زال يوؤمن، 
اأو باأخرى �شتكون جزءا  العودة اإلى القمر بطريقة ما 

من م�شتقبل الب�شرية. 
ب��اخ��ت�����ش��ار، معظم ال��ك��ت��ب الم��ن�����ش��ورة ع��ن ال��ق��م��ر تنظر 
غزو  نحو  وال�شباق  اأبولو  برنامج  اإح��داث  اإلى  للخلف 
ب�شرية  اأول خطوة  ح��والي ن�شف قرن من  بعد  القمر 
اإلى  الإم��ام  اإلى  الكتب تنظر  القمر. بع�ض  على �شطح 
م�شتقبل ا�شتك�شاف الف�شاء من قبل الوكالة الوطنية 
لغزو الف�شاء NASA، وال�شركات الخا�شة الأخرى، 
القمر  درا���ش��ة  على  يركز  الكتب  م��ن  الآخ���ر  والبع�ض 
الكتب  ه��ذه  معظم  الحقيقة  في  لكن  ���ش��م��اوي،  ك��ج��رم 
الب�شرية  وم�شتقبل  وت��اري��خ��ه  القمر  اإلى  تتطرق  ل 
لأوليفر  القمر  ككتاب  وممتعة،  وا�شعة  بطريقة  م��ع 
والتقارير  الأب��ح��اث  من  مموعة  فالكتاب  م��ورت��ون، 
معه،  الب�شرية  وعلاقة  القمر  جوانب  كل  تجمع  التي 
م�شرود بطريقه تبعث وتثير الأفكار والت�شاوؤلت حتى 

في اأذهان القراء الملمين. 
---------------------------------------------
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بيان المناضلين ضد قانون الجنسية المعدل

تحرير/ أحمد فائز

»قولوا قولوا الحرية، ارفع �شوتك للحرية، من هنا وهناك قولوا قولوا الحرية، الحرية الحرية من حكومة بي.جيه.بي، الحرية مطلب وطني«.. منذ اأكثر من ثلاثة 
اأ�شهر بعد اأن قدمت الحكومة الهندية بقيادة حزب بهارتييا جاناتا في البرلمان م�شروع تعديل قانون الجن�شية، ووافقت عليه اأغلبية اأع�شاء البرلمان، ل يزال يرن هذا 
 CAA (Citizenship amendment act), NPR (Ntional population registration), NAC الهتاف في ف�شاء الهند
National citizenship register)(.. هذه هي الكلمات المخت�شرة الثلاث الخا�شة بالق�شية الراهنة في الهند. الأول منها يعني قانون الجن�شية المعدل 

للعام 2019 الآن تحت قيد التنفيذ، فلا يبقى اإلّ و�شع النظم واللوائح اللازمة لتنفيذه. 

فيلابوراتو عبد الكبير  *

وي�����ش��ع��ى ه���ذا ال��ق��ان��ون لم��ن��ح الج��ن�����ش��ي��ة ل��ل��ه��ن��دو���ض وال�����ش��ي��خ 
والجاينيين والفار�شيين والبوذيين والم�شيحيين من باك�شتان 
 31 قبل  الهند  اإلى  و�شلوا  الذين  واأفغان�شتان  وبنجلادي�ض 
د�شيمبر 2014، بيد اأن الم�شلمين الذين جاوؤوا من تلك الدول 
مخالفة  ال��دي��ن��ي  التميز  ه��ذا  ال��ق��ان��ون،  ه��ذا  م��ن  يُ�شتثنون 
�شريحة للمبداأ العلماني الذي يعتبر من اأهم المبادئ الذي 
ي��ق��وم عليه ال��د���ش��ت��ور ال��ه��ن��دي، وي���برر وزي���ر ال��داخ��ل��ي��ة هذا 
التحرك اأن لي�ض لهوؤلء مكان اآخر �شوى الهند. ويت�شح من 
هذا اأن الهندو�ض المهاجرين من بنجلادي�ض في اآ�شام �شيتثنى 
حاليا  الم��وج��ود  الوطني  ال�شجل  واأن  البلاد  من  الإب��ع��اد  من 
اأح��دث محاولت  وهو  الم�شلمين فقط.  ي�شتهدف  اإنم��ا  هناك 
بع�ض  تقدم  وق��د  الهنود.  الم�شلمين  لتهمي�ض  م��ودي  حكومة 
للنظر  العليا  المحكمة  اإلى  ب��دع��وى  القانونيين  النا�شطين 
في �شحة ه��ذا ال��ق��ان��ون ال��د���ش��ت��وري��ة لأن���ه �شد الم�����ش��اواة بين 
المواطنين  يُميّز  حيث  الد�شتور؛  عليها  يوؤكد  التي  المواطنين 
عليها  المبنية  العلمانية  للاأ�شول  الدين مخالفا  اأ�شا�ض  على 

اأعمدة نظام الهند منذ ا�شتقلالها.
و  الوطني  ال�شكاني  الإح�شاء  به  يُق�شد  ال��ذي   NPR ��ا  اأمَّ
بالجن�شية  �شجل جديد خا�ض  اإع��داد  منه  المطلوب   NCR
ح�شب  و�شاق  ق��دم  على  اأي�شا  فتنفيذهما  وطني  نطاق  على 
اأميت �شاه. ه��ذه الإج���راآت  الم��رك��زي  ال��وزي��ر الداخلي  اإع��لان 
الثلاثة مرتبطة بع�شها مع بع�ض. �شجل الإح�شاء الوطني 
الوطن  �شكان  ع��دد  ل�شبط  ع��ادي��ا  اإح�����ش��اءً  لي�ض   )NPR(
ف��ق��ط. لأن����ه ت��وج��د في نم����وذج ال���ش��ت��ب��ي��ان ال����ذي ي��خ�����ض به 
واللازم تعبئته اأ�شئلة اإ�شافية لم تكن موجودة في الإح�شاءات 
تتعلق  ووث��ائ��ق  والأج����داد  الآب���اء  ت��اري��خ ميلاد  ال�شابقة مثل 
بملكية العقارات والممتكات وغيرها من ال�شروط التعجيزية 
اللازم ا�شتيفاوؤها لإثبات الجن�شية بموجب ال�شجل الوطني 
الإح�شاء  ف�شجل  بعد.  فيما  اإع��داده  �شيتم  الذي  للمواطنين 
ل  فالذين  للمواطنين،  الوطني  لل�شجل  مة  مقدِّ الوطني 

توجد لديهم تلك الوثائق يمكن طردهم م�شبقا من ال�شجل 
التي  العتقال  مع�شكرات  اإلى  وزجهم  للمواطنين  الوطني 
يجري اإن�شاوؤها حاليا بح�شب ما ين�ض عليه قانون الجن�شية 
���ش��يُ��ج��برون على  ال��ب��لاد  ال�����ش��ك��ان في  اأن جميع  الم��ع��دل. ول���و 
اأع���لاه لإث��ب��ات حقهم في المواطنة  ت��ق��ديم ال��وث��ائ��ق الم��ذك��ورة 
فقط  الم�شلمين  اأن  اإلّ  للمواطنين  الوطني  ال�شجل  بموجب 
الوثائق.  تلك  من  الح��رم��ان  حالة  في  ال�شجل  من  ي��ط��ردون 
اإلى تلك الوثائق  الم�شلمين الذين ل يفلح الو�شول  اأما غير 
يمكنهم الح�شول على الجن�شية وفقا لقانون الجن�شية المعدل 

.)CAA(
جدير بالذكر اأنَّ هذه الإجراءات التع�شفية تقوم بها حكومة 
مودي والبلاد تمر بركود حاد في جميع مناحي الحياة. ول 
نرى من قِبل الحكومة جهدا ولو زهيدا لإ�شلاح اقت�شادية 
البلاد التي انهارت اإلى الدرك الأ�شفل. اإن جميع اهتمامتها 
مركزة على تنفيذ اأجندتها الهندو�شية فقط. بداأت الحكومة 
اآ���ش��ام، وهي  لم��ا ج��رت في ولي���ة  اأ���ش��وة  ال�شيا�شات  تتخذ ه��ذه 
للمواطنين،  �شجلا  تًحفظ  التي  الهند  في  الوحيدة  الولية 
اأول ولية ظهر  اأنها  القانون كما  نُفذ فيها هذا  واأول ولية 
فيها رد عمل �شديد له. وا�شتنادا اإلى »اتفاق اآ�شام« الذي وقع 
ال��راح��ل راج��ي��ف غ��ان��دي ع��ام 1985 كان  ال����وزراء  فيه رئي�ض 
يجب اأن تُحذف من ال�شجل كل اأ�شماء الذين ل ي�شتطيعون 
التاريخ   1971 مار�ض   24 قبل  اآ���ش��ام  اإلى  ميئهم  يثبتوا  اأن 
�شت فيه دولة بنجلادي�ض. كان الهدف منه اجتثاث  الذي اأُ�شِّ
ولكن  اآ���ش��ام.  اإلى  البنجلادي�شيين  المهاجرين  م��ن  جحافل 
هذا  ا�شطدم  اآ�شام  في  المعدل  الجن�شية  قانون  تطبيق  ب��داأ  لما 
القانون مع هدف »اتفاق اآ�شام« المذكور حيث تم منح الجن�شية 
اآ�شام. لأنه كان  اأه��الي  اأدى لتفجير غ�شب  للبنغاليين؛ مما 
يخالف روح »اتفاق اآ�شام« وكانوا ل يرحبون «بتلويث« ثقافة 
اآ�شام بثقافة بنغلال ول بغلبة اللغة البنغالية على لغة اآ�شام 
�شربة  ب��ي  جيه  ب��ي  لتوقعات  خلافا  اآ���ش��ام  ف�شهدت  المحلية. 

قوية على ت�شور الهند الموحد الذي يتبناه ذلك الحزب. وكان 
الحزب الحاكم يهدف بهذه العملية اإلى تو�شيع قاعدة اأ�شوات 

الناخبين في النتخابات العامة.
وفي نف�ض الوقت، فوجئت حكومة مودي باحتجاجات �شملت 
البلاد طول وعر�شا �شد قانون الجن�شية المعدل الذي وافق 
اإعداد  عليه البرلمان و�شد ما يوجد في مطبخ الحكومة من 
ال�شجل ال��وط��ن��ي ل��ل��م��واط��ن��ين وال�����ش��ج��ل ال��وط��ن��ي لإح�����ش��اء 
القانون  الحكومة  م��ررت  ح��ين  بالمواطنة.  المرتبط  ال�شكان 
بمظاهرات  �شتواجه  اأنها  ح�شبانها  في  ي��دور  يكن  لم  المذكور 
واإعلامي  �شيا�شي  وبتنديد عالمي  البلاد  اأنحاء  عارمة في كل 
كبير، تعقب هذا الإجراء باإلغاء رئي�ض وزراء اليابان �شينزو 
اآبي زيارته للهند، كما األغى وزيران بنجلادي�شيان زيارتيهما 
اأن البنجلادي�شيبن يت�شللون اإلى  احتجاجا على ادعاء الهند 
مفو�شية  ج��يري��ا  بان�شيليت  م�شيل  ال�شيدة  ق��دم��ت  ال��ه��ن��د. 
اإلى المحكمة العليا في  الأمم المتحدة لحقوق الإن�شان مذكرة 
اأن تكون �شديقة  لها  ت�شمح  باأن  المحكمة  دلهي تطالب فيها 
الق�شية  في  الت�شاورية   )Amicus Query( المحكمة 
»ه��ي��وم��ان  منظمة  ق��ال��ت  بينما  الم��ح��ك��م��ة،  فيها  تنظر  ال��ت��ي 
اإنَّ هذا القانون يتعار�ض مع التزامات الهند  رايت�ض ووت�ض« 
الم�شلمة خا�شة لم يمروا  والأقلية  الهندي  ال�شعب  الدولية. 
ب�شيا�شات الحكومة التع�شفية مرور الكرام كما مروا بال�شمت 
الكامل عند اإلغاء بند رقم 370 في الد�شتور الهندي الخا�ض 
ب��الح��ك��م ال���ذات���ي ل��ولي��ة ك�شمير وع��ن��د ���ش��دور الح��ك��م من 
الهندو�ض  ل�شالح  البابري  الم�شجد  ق�شية  في  العليا  المحكمة 
ع��ل��ى اأ����ش���ا����ض ع��ق��ي��دت��ه��م، ب����دل م���ن الم�����ش��ت��ن��دات الح��ق��وق��ي��ة 
الم�شجد  تدمير  بجريمة  المحكمة  اع��تراف  رغم  والتاريخية، 
البابري. جرت الرياح من جهات لم تتوقعها الحكومة. كان 
البعير،  ظهر  ق�شمت  التي  الق�شة  الجديد  الجن�شية  قانون 
واأول ���ش��رارة م��ن الح��ت��ج��اج��ات ك��ان��ت م��ن ط��لاب الجامعة 
الم��ل��ي��ة ال���ش��لام��ي��ة وج��ام��ع��ة ع��ل��ي��ج��را، وك��ان��ت في مقدمتهم 



شعبان 1441هـ - مارس 2020م

19

حنان  وف��اط��م��ة  رني  عائ�شة  معه  اأ�شبحتا  مم��ا  ال��ط��ال��ب��ات؛ 
اأيقونتي الحتجاجات. انت�شرت الحتجاجات فورا كالحريق 
الحتجاجات  تميزت  البلاد.  مناطق  جميع  اإلى  اله�شيم  في 
بطبيعتها ال�شلمية الكاملة، وبم�شاركة عدد كثير من الن�شاء 
المتحجبات وغير المتحجبات فيها وبت�شامن ح�شد كبير من 
في  ج��رت  التي  الحتجاجات  ق��اد  معها.  المهم�شين  المنبوذين 
�شيكهار  �شاندرا  دلهي  في  التاريخي  الج��ام��ع  الم�شجد  �شاحة 
ورفع  المنبوذون  اإليه  ينتمي  ال��ذي  بهيم«،  »جي�ض  زعيم  اآزاد 
�شخر  لما  اأك���بر«.  »الله  بكلمة  الحتجاجات  م�شيرة  في  �شوته 
منه الهندو�ض المتطرفون اأنه قد ترك الديانة الهندو�شية رد 
عليهم بقوله: اأنتم يا اإخواني حين كنا هندو�شا اأغلقتم اأبواب 

معابدكم اأمامنا، فلماذا ت�شتكون منا ترك ديانتكم؟
واأ�شبح اعت�شام المحتجين من الرجال والن�شاء والولدان في 
«�شاهين باغ« في دلهي الذي ل يزال ي�شتمر حتى وقت كتابة 
هذه ال�شطور رمزا حيا دافعا للنا�شطين في ميدان الن�شال؛ 
ليلا  بالعت�شامات  باغات«  »�شاهين  من  اآلف  ت�شكلت  حيث 
ونهارا في مختلف اأنحاء الهند. اأخذت طائفة ال�شيخ في دلهي 
على كاهلها م�شوؤولية توزيع الطعام لمن يعت�شم في »�شاهين 
باغ« من مطابخهم الخا�شة المعروفة با�شم »لنكار«. واتخذت 
ق���رارا يمتنع م��ن تنفيذ  ث��م��اني ولي���ات  ال��ن��واب في  مال�ض 
قانون الجن�شية المعدل وال�شجل الوطني للمواطنين و�شجل 
الإح�شاء الوطني. ورفع بع�شها الق�شية اإلى محكمة النق�ض 
موقفها  من  تتزحزح  لم  المركزية  الحكومة  ولكن  دلهي.  في 
والأح���زاب  المخالفين  مع  للمفاو�شات  تتهياأ  ولم  اأنملة  قيد 
المعار�شة في �شاأن هذه الق�شية الموؤرقة احتراما لآداب المبادئ 
الدمقراطية. بل حاول بع�ض قياديي الحزب الحاكم تحري�ض 
اأتبعاعهم �شد المحتجين المعت�شمين في اأماكن عامة. حتى اإن 
اأمثال  اأنيرودها تهاكور وزعماء الحزب الحاكم  ال��وزراء  اأحد 
كابيل مي�شرا واأبهايا فارما وبرفي�ض فارما، نا�شدوا اأتبعاهم 
المحتجين. وج���راء ذلك  ال��ن��ار نحو  ون��ه��ارا لإط���لاق  ج��ه��ارا 
هاجم  ترامب  دونالد  الأمريكي  الرئي�ض  زي��ارة  فترة  خلال 
وبيوت  المحتجين  مخيمات  الحاكم  الح��زب  من  الغوغائيون 
تحت  ممتلكاتهم  ونهبوا  وم�شاجدهم  ومتاجرهم  الم�شلمين 
مقاطع  وهناك  دلهي.  �شرطة  مع  وبالتعاون  مدرو�شة  خطة 
في  المراقبة  ك��ام��يرات  بون  يُخرِّ ال�شرطة  تعر�ض  فيديوهات 
ا�شتمر  الهندو�شيين.  لهجوم  تعر�شت  التي  العامة  ال�شوارع 
�شمال  في  الم�شلمين  مناطق  في  ليال  ث��لاث  م��ن  اأك��ثر  العنف 
بعد فترة ق�شيرة من تحري�ض  العنف  اندلع  دلهي.  �شرقي 
اعت�شام  باإزالة  القيام  على  اأتباعهم  الحاكم  الح��زب  قياديي 
كثيرا  اإن  الجن�شية.  قانون  على  احتجاجا  الم�شلمات  الن�شاء 
من �شباط ال�شرطة الذين هاجموا المتطاهرين في م�شطفى 
اآب���اد وجعفر اآب���اد م��ع م��م��وع��ات ال��رع��اء ال��ه��ن��دو���ض ك��ان��وا، 

في  خدموا  يكونوا  اأن  اإم��ا  تايمز،  نيويورك  مرا�شل  كتب  كما 
اأنه كانوا ممن تم تدريبهم من  اأو  ال�شيخ عام 1984  مذبحة 
�شباط خدموا في تلك الفترة ونجوا من المحاكمة. الر�شالة 
محكمة  في  القا�شي  اإن  حيث  وا���ش��ح��ة؛  م���ودي  حكومة  م��ن 
واأمرهم  ال�شرطة  ب�شدة  انتقد  ال��ذي  ده��ارا«  »م��ورالي  دلهي 
اأعمال  في  الهندو�ض  القوميين  ال�شيا�شيين  دور  يُحققوا  ب��اأن 
ال�شغب تم نقله ب�شرعة اإلى محكمة ولية »هاريانا«. وي�شير 
ال�شحفي  تقريره  في  »اإندبيندنت«  مرا�شل  ب��يرون  باتريك 
في  ج��رت  التي  اليهود  اإب���ادة  ��ر  تُ��ذكِّ دلهي  ا�شطرابات  اأن  اإلى 

الثلاثينيات.
 في هجوم لذع على اللامبالة من قبل الحكومة المركزية ب�شاأن 
الهندي  ق��ال زع��ي��م مل�ض الإتح���اد  دل��ه��ي،  ال�شغب في  اأع��م��ال 
ب��ال��برلم��ان  ال���ن���واب  ع��وي�����ش��ي، في م��ل�����ض  الله  اأ���ش��د  للم�شلمين 
الهندي: اإنَّ هناك »ت�شونامي كراهية الهندو�شية �شد الم�شلمين 
في الهند«. ودعا اإلى اإجراء تحقيق محايد للقب�ض على مرتكبي 
ال���وزراء  اإن رئي�ض  ب��اأ���ش��رع وق��ت مم��ك��ن. وق���ال:  اأع��م��ال العنف 
المواطنين  وممتلكات  اأرواح  على  الحفاظ  في  ف�شل  قد  الهندي 
المو�شيقي  فريق  م��ع  يغني  وك��ان  الم�شلمين،  خ�شو�شا  ال��ه��ن��ود، 
الأمريكي  الرئي�ض  ا�شتقبال  اأث��ن��اء  الهندية  البحرية  للقوات 
ح��ين ي��ذب��ح ع�����ش��رات الم�����ش��ل��م��ين في ����ش���وارع ده��ل��ي تح��ت م���راأى 
العلم  ونُ�شب  م�شجدا   19 وحُ��رق  دُمّ��ر  ال�شرطة.  من  وم�شمع 
الزعفراني على منارات الم�شاجد. كانت مذبحةَ مخططة لي�شت 
مرد اأعمال �شغب طائفية. يجب اأن يتم اإجراء تحقيق عادل 
من قبل لجنة برئا�شة المحكمة العليا اأو قا�ض في المحكمة. كما 
يتعين على فريق ي�شم جميع الأجزاب زيارة المناطق المت�شررة 

من العنف.

هذا �شيناريو المقالت التي اختارها المحامي اأحمد فائز في كتابه 
وما  الم��ع��دل«،  الجن�شية  ق��ان��ون  �شد  المنا�شلين  ب�»بيان  المعنون 
جرى في �شاحة الهند بعد تمرير هذا القانون. الطبعة الأولى 
من الكتاب نفدت كاملة خلال اأ�شبوعين من �شدوره، وهنالك 
في ال�شوق كتابان اآخران �شدرا في نف�ض الوقت الذي �شدر فيه 
هذا الكتاب. اأحدهما للكاتب الي�شاري كيه.اإي.اأن كونجي اأحمد 
بعنوان »ناأبى اأن نرحل« ال�شادر عن »الكلمة للكتب«، وثانيهما 
»ح��دي��ث عن  بعنوان  اأ���ش��رف  كيه  ال��دك��ت��ور  ال�شاب  ل��لاأك��اديم��ي 
هذا  للكتب«.  «بيندولم  عن  ال�شادر  عنه«  وال��دف��اع  الجن�شية 
يدل على اهتمام جمهور القراء بهذه الق�شية ال�شاخنة. وكتاب 
المحامي فائز يق�شم اإلى خم�شة اأق�شام. المقالت في الق�شم الأول 
تحلل الأهداف الخفية وراء تعديل قانون الجن�شية ونطاق رد 
المتطرفة  الأح���زاب  دعاية  حقيقة  تفح�ض  كما  البعيد  عملها 
الهندو�شية عن عدم �شلامة الأقلية الهندو�شية في بنجلادي�ض. 
الجن�شية  ق��وان��ين  خلفية  ال��ك��ت��اب  يناق�ض  ال��ث��اني  الق�شم  وفي 
التاريخية واأبعادها العالمية. ونقراأ فيه عن المظالم العن�شرية 
على  هيمنت  التي  ال��ن��ازي��ة  الح��رك��ة  اأن�شطة  وع��ن  ميانمور  في 
الهند. والق�شم  �شادت بلاد  التي  الآري��ة  العن�شرية  األمانيا وعن 
ا�شتمدتها  التي  الج��دي��دة  الطاقة  على  ال�شوء  يلقي  الثالث 
من  والمنبوذين  المتخلفة  وال��ف��ئ��ات  الهند  في  الأق��ل��ي��ات  �شيا�شة 
الن�شال الجاري للدفاع عن الجن�شية كما يُ�شمِع الأ�شوات التي 
التي تجري خلاف  المحاولت  ترتفع من حرم الجامعات �شد 
الحتجاجات لقتلها في حمامات الدم. والق�شم الرابع حوارات 
النا�شطين عن تجاربهم في ميدان الحتجاج. وتوجد فيه  مع 
الن�شال  م��ي��دان  الم�شلمين في  اآ���ش��ام وح�����ش��ور  تج���ارب في ولي���ة 
الق�شم  والم��ق��الت في  ال��ث��ائ��رة.  ال�����ش��وارع  المعقودة على  والآم���ال 
الحتجاجات  من  الناتجة  ال�شيا�شية  الأل��غ��از  تحلل  الخام�ض 
العلماني  الي�شار  واجهها  التي  الأزم��ة  بالجن�شية مثل  المتعلقة 
اأخ��ذوا  حيث  العمل؛  ميدان  في  المكثف  الم�شلمين  ح�شور  ج��راء 
�شيا�شي،  ح��زب  اأي  على  العتماد  دون  باأيديهم  الن�شال  زم��ام 
كما تبحث تلك المقالت في كيف اأن الحتجاجات اأنجزت تعريفا 
عموما  والكتاب  الأع��ظ��م.  وال�شواد  الجمهور  ل�شيا�شة  جديدا 

�شامل يتناول جميع نواحي المو�شوع.
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ما بعد الكولونيالية

نيكولا بانسيل

اأهمية  حول  وكذلك  الكولونيالية،  بعد  ما  مرحلة  في  الحا�شلة  والتغيرات  الأح��داث  مريات  على  وتاأثيرها  الكولونيالية  المرحلة  اإرث  عن  الأ�شئلة  تتداعى 
التاريخ الكولونيالي في الكتابات التاريخية والأر�شيف والأدب، كلما احتدم النقا�ض المتعلق بالمهاجرين القادمين من الم�شتعمرات ال�شابقة... لذلك ي�شتمر التاريخ 
الكولونيالي وما بعد الكولونيالي مو�شوع نقا�ض جدلي على الم�شتوى ال�شو�شيو ثقافي. اإن الغر�ض من درا�شات ما بعد الكولونيالية بالتحديد هو اإعادة قراءة هذا 
التاريخ من خلال ال�شعي لفهم كيف اأثّرت الكونوليانية تاأثيراً عميقاً على المجتمعات الم�شتعمِرة والبلدان التي كانت م�شتعمَرة. ومن هنا تكت�شب هذه الأ�شئلة 
�شرعيتها: كيف تتر�شخ العن�شرية الكولونيالية؟ ما هي عواقبها اليوم؟ هل مازالت م�شتمرة في العلاقات الجيو�شيا�شية والقت�شادية غير المتكافئة؟ وللاإجابة 
على هذه الإ�شكاليات يت�شدى نيكول بان�شيل لهذه الأ�شئلة، واأمور اأخرى ت�شبّ في ال�شياق ذاته، با�شتخدام اأمثلة ملمو�شة، تلقي ال�شوء على الأفكار التي طورتها 

ا حدودها التي تجلت في عثراتها. درا�شات ما بعد الكولونيالية، و كذا ا�شتك�شاف م�شاهمتها، و اأي�شً

سعيد بوكرامي *

م��ن��ذ اإن�����ش��اء م��ن�����ش��ورات »ك��و���ش��ي��ج» في ع���ام 1941 وه��ي 
متعددة  لمجالت  المواكبة  ال��درا���ش��ات  واأع��م��ق  اأروع  تقدم 
اأكاديميا من بينه  ومت�شعبة. وقد حددت لنف�شها هدفا 
ت�شاعد  منهجية  اأدوات  الأق���ل  على  اأو  معايير  اق���تراح 
بدقة  محدد  معين  لمجال  المفاهيمية  الكثافة  فهم  على 
)مثير  اج��ت��م��اع��ي  م��ع��رفي  لطلب  وا���ش��ت��ج��اب��ة  متناهية 
للجدل في كثير من الأحيان(، ولهذا الغر�ض توكل اإلى 
المتخ�ش�شين المعترف بهم البحث في اأحد هذه المجالت 
ه��ذا  ي��ع��د  وم��ع��رف��ي��ة.  علمية  واإح���اط���ة  ودق���ة  باخت�شار 
المجلد الجديد الذي األفه الموؤرخ الفرن�شي نيكول بان�شيل 
امتدادًا لما كتبه مار�شيل دوريني في كتاب »تحرير العبيد 
الف�شاء  في  بحثية  اإرادة  يج�شد  وال���ذي   ،2018 ع��ام  »في 
المرحلة  بين  بال�شلات  المعرفة  لتعميق  الفرن�شي  العام 
المعا�شرة والما�شي الكولونيالي، ومقاربتهما من الزوايا 
ال�شدد،  ه��ذا  في  والقانونية.  وال�شيا�شية  الجتماعية 
الجتماعي،  للطلب  م��وج��زًا  تحليلًا  المجلد  ه��ذا  يقدم 
الف�شاء  في  الكولونيالية  بعد  ما  درا���ش��ات  خلفته  ال��ذي 
الأكاديمي الفرن�شي. وح�شب نيكول بان�شيل، فاإن اأفكار 
كمناق�شات  تدريجيًا  تعبئتها  تم  الكولونيالية  بعد  ما 
بعلاقة  اأو  لفرن�شا»...»  الكولونيالي  ب�»الما�شي  تتعلق 
نف�شه  الآن  في  ال��ي��وم  وه��ي   »...« ب��الإ���ش��لام  الجمهورية 
مو�شوع نقا�ض محتدم داخل الف�شاء العام، ولكن اأي�شا 

داخل الجامعة »)�ض 3(.
ي��ن��خ��رط الم����وؤل����ف م���ع الم����وؤرخ����ين ب��ا���ش��ك��ال ب��لان�����ش��ارد 
عن  الفرن�شي  الم���وروث  مواجهة  في  ل��وم��ير  و���ش��ان��دري��ن 
في  الكولونيالية  بعد  عما  اأ�شئلة  لتقديم  الكولونيالية، 
المجال الأكاديمي والف�شاء العام الفرن�شي. وب�شكل اأكثر 
والهوية  والتكامل  الهجرة  وزارة  اإن�����ش��اء  م��ع  تح��دي��داً، 

الوطنية وتنمية الت�شامن في عام 2007 )التي تم حلها 
عام 2009( - كردّ �شيا�شي لأعمال ال�شغب التي وقعت في 
عام 2005 - خلال رئا�شة نيكول �شاركوزي، التي اأعادت 
ب�شكل  فرن�شا  في  الكولونيالية  بعد  م��ا  اأ�شئلة  تن�شيط 
التي وقعت في عام  ال�شغب  اأعمال  اأدت  باخت�شار،  دائ��م. 
اإع���ادة  اإلى  الح��ج��اب  ح��ول  الم��ت��ك��ررة  المناق�شات  اأو   2005
اإذن  الكتاب  ه��ذا  ال��ك��ول��ون��ي��الي. يعتبر  اإح��ي��اء الخ��ط��اب 
اليمين  اأق�شى  الوقت الذي �شكل فيه  تذكيرا مهما، في 
في الجولة الثانية من النتخابات الرئا�شية لعام 2017، 
وو�شائل الإعلام جبهة �شد الحجاب الإ�شلامي والهجرة 
وال�شواحي وبالتالي �شار هذا الحتدام م�شات لتقييم 
اإلى  ي�شهم  ال�شيا�شي  الخ��ط��اب  ي��زال  ل  حيث  الجمهور 
ب�شبب  الفرن�شيين  المواطنين  بع�ض  و�شم  في  كبير  حد 

اأ�شولهم العرقية.
بعد  م��ا  درا����ش���ات  »اأ����ش���ول  ل���  الأول،  ال��ف�����ش��ل  يخ�ش�ض 
اإذا كنا  الكولونيالية»، بحيث يتوقف عند تناق�ض بيّن: 
نتحدث ب�شكل متكرر عن اإدخال هذا التيار اإلى فرن�شا، 
اأو  الفرن�شيين  من  الأوائ��ل،  منظريه  اأ�شل  نن�شى  فاإننا 
الفرن�شية. في  القادمين من م�شتعمرات الإمبراطورية 
الواقع، وُلدت درا�شات ما بعد الكولونيالية من كتابات 
ف���ان���ون، والتون�شي  ���ش��ي��زار وف���ران���ز  اإيم���ي  الم��ارت��ي��ن��ي��ك��ي 
األ����برت م��ي��م��ي، وم���ن ن�����ش��و���ض ج���ان ب���ول ���ش��ارت��ر ح��ول 
جاك  اأو  فوكو  مي�شيل  كتابات  وم��ن  الجزائرية،  الثورة 
اأن  اإلى  بان�شيل  ي�شير  الأول،  الف�شل  ه���ذا  في  دري����دا. 
الع�شرين  القرن  �شبعينيات  الهنود في  الباحثين  تف�شير 
لخطابات رواد الفرنكوفونيين، هي اأ�شل درا�شات ما بعد 

الكولونيالية.
بان�شيل ت�شكيلها بطريقة  اأعاد نيكول  التي  الأ�شول  اإن 

الكولونيالية  ن��ق��د  اأه��م��ي��ة  الأذه�����ان  اإلى  تعيد  ملفتة 
الفرن�شية في الفترة ما بين 1950-1960 كمادة للدرا�شات 
ما بعد الكولونيالية، وبالتالي تبديد بع�ض حالت �شوء 
بينما  درا�شات في فرن�شا،  باكت�شاف حقل  المتعلقة  الفهم 
وقد  الإنجليزية.  باللغة  �شلفا  موجود  الأ�شا�ض  في  هو 
واإع��ادة  ترجمات  رافقا  اللذان  والطاقة  �شاهم الحما�ض 
اأو  اإدوارد �شعيد  اأعمال  التاأ�شي�شية مثل  اإ�شدار الأعمال 
اأو بول جيلروي  اأو ديبي�ض ت�شاكرابارتي  �شتيوارت هول 
التي  ال��ت��ي��ارات،  ب��ين  التمييز  في  اأب������ادوراي،  اأرج����ون  اأو 
ترتبط بالتاأكيد فيما بينها، ولكن في كثير من الأحيان 
تختلف في مو�شوعاتها: درا�شات فرعية، درا�شات ثقافية، 
درا�شات اأفريقية اأمريكية اأو درا�شات محلية تم و�شفها 
في بع�ض الأحيان على اأنها تنويعات عن درا�شات ما بعد 
من  التو�شيح  في  بان�شيل  ي�شرع  لذلك  الكولونيالية. 
خلال و�شفه للدرا�شات ما بعد الكولونيالية، ونتائجها.
نيكول  ي��در���ض  التاأ�شي�شية،  الأ�شئلة  ه��ذه  تح��دي��د  بعد 
بعد  لم��ا  الأولى  الم��ع��الم  ر���ش��م��ت  ال��ت��ي  الأع���م���ال  بان�شيل 
الأدب  ب��ذل��ك  وي��ع��ن��ي  للمعرفة.  كحقل  ال��ك��ول��ون��ي��ال��ي��ة 
اأت���اح  ال���ذي  �شعيد،  اإدوارد  اأب��ح��اث  خ���لال  م��ن  الم���ق���ارن، 
الكولونيالية.  بعد  لم��ا  بحث  مو�شوع  ت�شكيل  اإمكانية 
بالتمثلات  يتعلق  المقارنة  اأبحاثه  الأول في  ال�شوؤال  كان 
على  هنا  ونحيل  الكولونيالية.  الهيمنة  ع��ن  الناتجة 
عن  �شعيد  اإدوارد  يت�شاءل   ،)1978( ال�شت�شراق  كتابه 
جيو�شيا�شي.  ك��ع��ام��ل  الخ��ي��ال  نقلها  ال��ت��ي  ال��ت�����ش��ورات 
يذكرنا بان�شيل هنا اأن م�شاهمة �شعيد تكمن في احتواء 
واإدراج��ه��ا في نظرية  ال�شرق  الغربي عن  فئات الخطاب 
مموعة  وه��ي  »ال���ش��ت�����ش��راق»:  م�شطلح  عليها  اأط��ل��ق 
من »التمثلات »...« من �شاأنها اأن تكون مظاهر ثقافية 
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»)�ض  العالم  على  ال�شيطرة  في  الغرب  رغبة  عن  تعبر 
ت�شحن  التي  هي  التمثلات  ه��ذه  اأخ���رى،  وبعبارة   .)32
الكولونيالية  العلاقات  وتبقي  ال�شيا�شية،  الممار�شات 

�شليمة.
من خلال تحليل دور التمثلات التي طورها الغرب في 
ال�شابع ع�شر في علاقاته الجيو�شيا�شية مع دول  القرن 
ال�شرق واآ�شيا، طرح اإدوارد �شعيد قواعد معرفية جديدة: 
المخلفات  تج��اوز  الكولونيالية  بعد  ما  درا���ش��ات  »تقترح 
وال��ت��اري��خ  ال���ق���ديم،  ل��ل��ت��اري��خ   - ال��ق��ديم��ة  الت�شل�شلية 
الذي   - المعا�شر  والتاريخ  الحديث،  والتاريخ  الو�شيط، 
نظم مفهوم الم��خ��ت��برات، وم��ن ث��م اأف��ق الم��وؤرخ��ين »)���ض 
للتمثلات  ال�شيا�شي  الج��غ��رافي  النطاق  درا���ش��ة  اإن   .)38
الأدبية التي بداأها اإدوارد �شعيد وجدت اإذن امتدادات في 
علم التاأريخ، حتى اأنها اأدت اإلى اإعادة ت�شكيله من خلال 
اأخ����رى، ينتقل  تغيير ج���ذري في م��ق��ارب��ات��ه��ا. ه��ن��ا م���رة 
الموؤلف اإلى الأ�شول بحيث يبرز اأن »المدة الطويلة» التي 
تناولها  اإع��ادة  بروديل عام 1949 تمت  ت�شورها فرناند 
من طرف رواد الدرا�شات ما بعد الكولونيالية، بدءًا من 
ملاحظة اأن »زمن ا�شتك�شاف الأرا�شي غير المعروفة من 
قبل الأوروبيين، ثم غزو هذه الأرا�شي وا�شتعباد ال�شكان 
غير الأوروبيين، يمثل بداية حقبة جديدة قامت ببناء 
التاريخ حتى اليوم »)�ض 38(. هذه المقاربة الديناميكية 
لإن��ه��اء  ال�شيا�شي  الت�شل�شل  »تج���اوز  الممكن  م��ن  تجعل 
وحقيقة  التحولت  لدرا�شة   ،)40 )���ض  الكولونيالية» 
ال�شيا�شية.  والممار�شة  اللغة  في  الكولونيالية  ا�شتمرار 
»الفترة  اأن  حقيقة  ا  اأي�شً الزمني  النتهاك  ق��وة  ت��برز 
جزء  ه��ي  ع��اب��رة،  مرحلة  ت��ك��ون  اأن  دون  الكولونيالية، 
اأو  ال�شيا�شية  اأو  الجتماعية  ال�شيرورة  من  يتجزاأ  ل 
القت�شادية» )�ض 39(. وهكذا، فاإن ما بعد الكولونيالية 
تهتم  ما  بقدر  الكولونيالية  »بعد»  عن  حقا  تت�شاءل  ل 
البعد  م�شاءلة  هذه  اإن  وطفراتها.  ديمومتها  بمظاهر 
الزمني يعطي درا�شات ما بعد الكولونيالية قوة نقدية 
ب��ين تطوير  تقع  اأن��ه��ا  ج���ذري، بمعنى  لإج����راء تحقيق 
منهجية علمية وم�شروع �شيا�شي. »اإن التفكيك المنهجي 
اأن  ���ش��اأن��ه،  م��ن  للهيمنة،  الم��ج�����ش��دة  ل��لاأن��ظ��م��ة  والم��ع��رفي 
يُمكّننا من خلق عالم جديد، خالٍ من خبث العن�شرية 
والتمييز» )�ض 43(. ين�شاأ الموقف المعرفي هنا من اليقظة 
معرفة  ب��ن��اء  اإلى  ت��ه��دف  ال��ت��ي  وال�شيا�شية  الأخ��لاق��ي��ة 
اعتبرنا  اإذا  ال��ت��وازن،  ا�شتعادة  اإلى  ا  اأي�شً ولكن  جديدة، 
اأن التركات الرئي�شية للا�شتعمار هي اأنظمة خفية على 
التحكم ومتغلغلة في نخب ذات نزعة يمينية اأو متطرفة.
ما  درا���ش��ات  يجعل  ال���ذي  م��ا  ال��ث��اني  الف�شل  ي�شتك�شف 
اإن�شاني متجدد. في المقدمة،  بعد الكولونيالية ذات بعد 
الأ�شا�شية»  »الأف��ك��ار  اإح���دى  اأن  بان�شيل  نيكول  يتذكر 

للدرا�شات ما بعد الكولونيالية، هي »الت�شكيك الجذري 
في الطموح المتكرر لأوروبا نحو الكونية، والذي لم ينفذ 
دونية  تتج�شد  حيث  الكولونيالية،  المناطق  في  مطلقًا 
»ال�شكان الأ�شليين» بو�شوح مع مبداأي الحرية والم�شاواة 
»)���ض 14(. م��ن ه��ذا الن��ح��راف ع��ن الم��ب��ادئ الإن�شانية 
ياأتي بالتحديد الإرث الموؤلم للا�شتعمار، الذي يظل مع 
واأوروب��ا  المتحدة  الوليات  في  اإ�شكالي  مو�شوع  العبودية 
وب��ري��ط��ان��ي��ا ال��ع��ظ��م��ى. ت��واج��ه ه���ذه ال��ب��ل��دان الج��وان��ب 
عدم  كانت  �شواء  التاريخية،  الم��وروث��ات  لهذه  الملمو�شة 
توؤثر  التي  والعن�شرية  والتمييز  الجتماعية  الم�شاواة 
على متمعات الم�شتعمرات ال�شابقة، ومعاملتهم في اإطار 
ال�شيا�شات العامة معاملة اإق�شائية عن تطوير البرامج 
المدر�شية، والعتراف الثقافي، وتطوير القدرات الذاتية.
مبا�شرة  وال��ذاك��رة  التاريخ  بين  العلاقات  ي��وؤدي تحليل 
اإلى م����ا ي��ج�����ش��د ع���م���ق ���ش��ع��وب��ة ال����درا�����ش����ات م����ا ب��ع��د 
الكولونيالية: �شيطور الف�شل الثالث هذا الجانب بناء 
على تحليلات ما بعد الكولونيالية على »اأ�شا�ض الأبعاد 
النف�شية للا�شتعمار و�شخ�شية الم�شتعمَر �ض 79»، والتي 
ل  ���ش��ي��زار.  اإيم��ي  اأو  وميمي  ف��ان��ون،  تحليلات  اأ�ش�شتها 
الم�شتوى  على  الكولونيالية  ت��رك��ات  تقت�شر  اأن  يمكن 
بتجربة  ��ا  اأي�����شً تتعلق  فهي  والق��ت�����ش��ادي:  الجتماعي 
هذا  يعود  ال�شيا�شية.  ال�شراعات  من  من�شوجة  معا�شة 
التاأ�شي�شي  العمل  اإلى  الخ�شو�ض  وج��ه  على  الف�شل 
ي�شتك�شف  الذي  ناندي  اآ�شي�ض  الهندي  الجتماع  لعالم 
والمواجهات،  اللقاءات  من  تجربة  باعتبارها  ال�شتعمار 
في ك��ت��اب��ه )ال���ع���دو الح��م��ي��م��ي( ال����ذي نُ�����ش��ر ع���ام 1984. 
وحالت   ،)85-79 )�ض  ال�شطرابات  اأن  بان�شل  ويوؤكد 
الف�شل بين التقليد والحداثة مظاهر م�شطنعة، وهي 

والفتنة  الخلافات  زرع  في  الكولونيالية  نية  عن  ناجمة 
الدرا�شات  »اإن  والتبعية  الهيمة  فر�ض  في  وال�شتمرار 
ما بعد الكولونيالية، عمقت ب�شكل خا�ض درا�شة تعقيد 
اإن   .)88 )���ض  الم�شتعمرة»  للمجتمعات  ال��ث��ق��افي  الم��زي��ج 
الموؤلف تجد �شدى فريدا في  بها  ا�شت�شهد  التي  الأمثلة 
بالنجاحات  ترتبط  حيث  الفرن�شية  ال��ق��دم  ك��رة  اأخ��ب��ار 
اأوالإخ���ف���اق���ات ال��ت��ي ي��ع��اني م��ن��ه��ا م��ن��ت��خ��ب ك���رة ال��ق��دم 
في  التغيير  ل��لاع��ب��ين.  العرقية  الجتماعية  ب��الأ���ش��ول 
 1998 ع��ام  في  العالم  كاأ�ض  انت�شار  بين  ملحوظ  النبرة 
التي دفعت الفرن�شيين اإلى الحلم باجتماع مختلط بين 
و�شع  مع   ،2018 ع��ام  في  ولكن  وهجين»  اأبي�ض،  »اأ���ش��ود، 
المهاجرين في البحر الأبي�ض المتو�شط   والحركة النا�شئة 
ا. واأ�شبح ما حدث  لل�شترات ال�شفراء، اتخذ لونًا خا�شً
في عام 1998، من حما�شة النت�شار، واإعادة اإحياء القيم 
�شريعة  اجتماعية  مظاهر  م��رد  الفرن�شية،  الوطنية 
اأك��ثر من م��رد انت�شار في  ال���زوال. »�شي�شتغرق الأم��ر 
كل  واإع���ادة  التاريخ  قمامة  لتنظيف  القدم،  لكرة  ملعب 
اإن�شانيتهم    اإلى  ال�شباب،  اللاعبين  ذلك  في  بما  �شخ�ض، 
تزال  ل  الكولونيالية  العن�شرية  كانت  لذلك  الكاملة. 
�شوء  ب�شبب  �شيما  ول  الإع���لام���ي،  الج���دل  في  م��وج��ودة 
�شلوك اللاعبين اأو اأ�شولهم اأو اأ�شلوب حياتهم» )�ض99(.
ت�شير خاتمة الكتاب اإلى حقيقة اأ�شا�شية وهي اأن ظهور 
درا����ش���ات م���ا ب��ع��د ال��ك��ول��ون��ي��ال��ي��ة في ف��رن�����ش��ا، في الم��ج��ال 
تلقيها،  تم  المناهج  ه��ذه  لأن  متناق�ض  اأم��ر  الأك��اديم��ي 
الفرن�شي  للا�شتعمار  التاريخية  للخلفية  بتجاهل  اإم��ا 
»�شحر  م�شطلح  ا�شتخدام  طريق  ع��ن  اأو  غ��ذاه��ا،  ال��ذي 
الن�شو�ض وغرابتها »، ول �شيما الن�شو�ض الأدبية )�ض 
تتم  بحيث  وثابتة:  محورية  م�شكلة  وه��ذه   .)119-100
قادمة  بن�شو�ض  المعا�شرة  ال�شيا�شية  ال�شراعات  اإ�شاءة 
واإخ���ف���اوؤه.  يتعمد تجاهله  م��ا  غ��ال��بً��ا  م��ا���ضٍ ج�شيم  م��ن 
مموعة  اأن��ه��ا  على  الثلاثة  الف�شول  ه��ذه  فهم  يمكن 
اأدوات للدفاع عن النف�ض ثقافيا في خ�شم راهن اأوروبي 
من  بالكثير  يَعِد  واقت�شاديا  و�شيا�شيا  ثقافيا  م�شطرب 

الأزمات. 
-----------------------------------------------

الكتاب: ما بعد الكولونيالية	 

المؤلف: نيكولا بانسيل	 

الناشر: منشورات هومنيس » كوسيج» 	 
باريس.

تاريخ النشر: 2019	 

عدد الصفحات: 128 ص	 

* كاتب مغربي



شعبان 1441هـ - مارس 2020م

22

أحدث الإصدارات الفلسفية في اللغة الإنجليزية )محمد الشيخ(

أحدث الإصدارات في اللغة الإيطالية ) عز الدين عناية(

إصدارات عالمية جديدة

العنوان: الأخلاق البوذية.	 

المؤلف: ماريا هايم.	 

الناشر: جامعة كامبريدج، 2020م.	 

الملخص: 
أتى حين من الدهر على فلاسفة الأخلاق الغربيين، كانوا لا يعتبرون فيه من 
أخلاق اللهم إلا الأخلاق الغربية ذات الارتباط بالتراثين المسيحي واليهودي. 
وفي زمن الفلسفة العابرة للثقافات، صير إلى الاهتمام بمختلف الأخلاق 
إذ يفحص  بالذات.  الكتاب في هذا الإطار  الغربية. ويدخل هذا  الأخرى غير 
في  دوما  الأخلاق  كانت  لقد  البوذية.  الأخلاق  هي  غربية  غير  أخلاق  شأن 
صميم اهتمام الحكماء والفلاسفة البوذيين منذ القدم، وكانوا يتناولون 
منهم  القدماء  وكان  “الحكمة”.  هو  جامع  اسم  إطار  في  فيها  النظر 
يجدون لكل سمة من سمات البشر وفعل من أفعالهم دلالته الأخلاقية 
والوصايا.  والفضائل  والأفعال  والنوايا  والانفعالات  الأفكار  به:  الخاصة 
مبحثا  بحسبانها  الغربية،  الفلسفة  عكس  على  الأخلاق،  تطوير  يتم  ولم 
فلسفيا قائما بذاته، حتى مجيء الفلاسفة البوذيين المحدثين. إذ طوروا 
معظم نظراتهم الأخلاقية النافذة في إطار ممارسات سعت إلى تحقيق 
“الكمال”  أمري  في  الغربيون  الفلاسفة  فكر  بينما  والسلم،  الحرية  أمرين: 
و”السعادة”. ويقدم هذا الكتاب الموجز مدخل سهل المأخذ إلى مختلف 
شهيرين  فيلسوفين  أنظار  يفحص  كما  البوذي،  الأخلاقي  التفكير  أنماط 
وسانتديفا،  بودهاجهوسا  هما  المحدثين  البوذيين  الأخلاق  فلاسفة  من 

مقارنا بين تأملاتهما الخلقية العميقة.

 العنوان: مدخل إلى فلسفة المنطق.	 

 المؤلف: لويس إسترادا جونزاليس	 

 ودانييل كوهنيتز.

 الناشر: جامعة كامبريدج، 2019م.	 

الملخص: 
فلسفة  الصحة،  فلسفة  فلسفته:  شيء  لكل  صار  الحاضر،  زمننا  في 
فلسفة  المشي،  فلسفة  اللعب،  فلسفة  السينما،  فلسفة  الموسيقى، 
عند  بامتياز  الفلسفة  أداة  وهو  للمنطق،  يكون  ألا  فبالأحرى  الإنترنت... 
المنطق.  فلسفة  الخاصة:  فلسفته  المناطقة،  الفلاسفة  من  العديد 
الفلسفة.  مباحث  من  أساسيا  مبحثا  المنطق”  “فلسفة  وتعد  هــذا 
المبحث  هذا  إلى  بالغة  أهمية  إعطاء  إلى  بالمنطق  المشتغلون  ويذهب 
كلاسيكية،  أخرى  فلسفية  بمباحث  يربطونه  ما  عادة  وهم  نسبيا.  الفتي 
الميتافيزيقا  بعد  ما  نظير  حديثة،  أو  اللغة،  وفلسفة  الميتافيزيقا  شأن 
نوعه  من  عظيم  مدخل  وهــذا  الرياضيات.  وفلسفة  والإبستمولوجيا 
المواضيع  لأهم  المأخذ  وسهل  شاملا  عرضا  يقدم  المبحث  هذا  إلى 
ومدى  الاستدلال  قواعد  موضوعية  مثيل  المنطق؛  فلسفة  تتناولها  التي 
صلاحيتها في المناقشات الدائرة على النسبية الإبستمولوجية، كما يركز 
على تجدد النظر في مسألة تعدد أشكال المنطق، ومسألة منطق الحياد 
مأخذ  وسهولة  والرياضيات.  المنطق  بين  المائز  وقضية  الميتافيزيقي، 
الكتاب تجعل منه أداة مهمة في يد الطلاب المبتدئين في المنطق، كما 

يقع طوع يد كل المهتمين بالمنطق وبقضاياه.

 العنوان: صوت البؤس: فلسفة الشهادة القارية.	 

 المؤلف: جيرت فان دير هايدن.	 

 الناشر: مطبوعات ساني، 2020م.	 

الملخص: 
يلزمنا  أن  شأنه  من  ما  المعاصرة  الفلسفة  تتناولها  أمست  جديدة  مواضيع  ة  ثمَّ
الذي  التراث  -هــذا  الإسلامي  العربي  تراثنا  على  جديدة  نظرة  إلقاء  نعاود  بأن 
الاعتقاد،  إبستمولوجيا  الأوبــة:  غب  الأوبة  إليه  نؤوب  نفتأ  ما  أن  قدرنا  كان  لربما 
إبستمولوجيا  الوحي،  إبستمولوجيا  الكلام،  علم  فلسفة  الاعتقاد،  أخلاقيات 
استثناء  الكتاب  هذا  موضوع  يشكل  ولا  المناظرة.  آداب  أو  أخلاقيات  المناظرة، 
بهذا الصدد. فهو يتعلق بأمر “الشهادة” -الإدلاء بالشهادة. لقد أمسى موضوع 
الغربي  الفكر  “الشهادة” -الشهادة على حدث ما- موضوعا من أهم مواضيع 
من الإبستمولوجيا التحليلية إلى نظرية النوع. وقد اكتسى هذا الموضوع أهميته 
خصوصا بعد الأحداث الجليلة التي شهدها العالم في القرن العشرين: تقديم 
من  وغيرها  والاغتصاب...  العرقي  والتطهير  والمجازر  الحروب  عن  الشهادات 
القارة الأوربية في هذا  الكتاب في إسهام فلسفة  الأليمة. ويبحث هذا  الأحداث 
من  أول،  باب  في  وذلك،  ينعبر،  لا  وما  الشهادة  ينقال،  لا  وما  الشهادة  الموضوع: 
أقدم نصوص الأدب والفلسفة الأوربيين في أمر الشهادة )أفلاطون( إلى أحدثها 
)كيركجارد، ميلفيل، سوي، مورتيي...(، وفي باب ثان، يعرض إلى نقاشات الفلاسفة 
باديو، مرورا بدريدا وليوتار  إلى  المعاصرين حول الشهادة والحقيقة، من هايدجر 

وأجامبن وفوكو وريكور ـ وهم من أشهر الفلاسفة القاريين على الإطلاق. 

 العنوان: مدخل إلى لفائف البحر الميت.	 

 المؤلف: تيموثي ليم.	 

 الناشر: منشورات كويرينيانا	 

 )بريتشا-إيطاليا(، 2019م.

 عدد الصفحات: 181 صفحة.	 

الملخص:
ذات  الميت،  البحر  بوثائق  المتعلّقة  المستجدّات  آخر  على  الضوء  يسلّط  كتابٌ 
الصلة بالنِّحَل الدينية فترة ما قبل المسيحية، والتي تمّ العثور عليها بين سنوات 
قمران  بمناطق  الميت،  البحر  غرب  الواقعة  الجبلية  المغارات  في  و1956م   1947
هذه  على  إسرائيل  استحواذ  قصة  إلى  الكتاب  يعيدنا  فلسطين.  في  )عمران( 
تاريخ  بين  الربطَ  الصهيونية  الدعاية  حاولت  وكيف   ،67 حرب  أعقاب  في  الوثائق 
ميلاد  شهادة  اللّفائف  وكأنّ  إسرائيل،  دولة  وتأسيس   )1947( اللفائف  اكتشاف 

رمزية لإسرائيل وعودة بالشعب العبري إلى جذوره.
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أحدث الإصدارات في اللغة الفرنسية )سعيد بوكرامي(

 العنوان: لاهوت التبشير.	 

 المؤلف: جانّي كولزاني.	 

 الناشر: منشورات مركز 	 

ديهونيانو )بولونيا-إيطاليا(، 

2019م.

 عدد الصفحات: 239 صفحة.	 

 العنوان: لاهوت التبشير.	 

 المؤلف: جانّي كولزاني.	 

 الناشر: منشورات مركز 	 

ديهونيانو )بولونيا-إيطاليا(، 

2019م.

 عدد الصفحات: 239 صفحة.	 

 العنوان: ثقافة النمو، جذور الاقتصاد المعاصر.	 

 المؤلف: جويل موكير.	 

 الناشر: منشورات دار غاليمار، باريس، 2020م.	 

 عدد الصفحات: 576 صفحة.	 

الملخص:
في نهاية القرن الثامن عشر، أسهمت الاختراعات التقنية في ثورة صناعية ونمو اقتصادي مضطرد 
فإن  جيدًا،  معروفًا  الحدث  هذا  اكتشاف  أصبح  فإذا  ذلك،  ومع  مسبوق.  غير  رخاء  نشر  في  ساعد 

أصوله تظل غامضة. لماذا حدثت الثورة الصناعية في الغرب وليس في أي مكان آخر؟
إنَّ أطروحة جويل موكر تؤكد أنَّ الثورة أصبحت مُمكنة بفضل ثقافة النمو الفريدة التي سادت في 
أوروبا الحديثة وكرسها التنوير الأوروبي. وضعت الأسس في الفترة ما بين 1700-1500، والتي شهدت 
أول التطورات العلمية والتقنية التي سعت إلى تغذية التطورات المتفجرة في شتى المجالات وقد 
الأفكار”  “سوق  لـ  الملائمة  الظروف  خلق  إلى  ذلك  أدى  لأوروبــا.  السياسي  التفتت  بفضل  ذلك  تم 

وانتشار المبتكرين من خارج الكنيسة وتداول أعمالهم.
النشاط  مستويات  من  الرغم  على  الأوروبية.  الخصوصية  هذه  ستنهي  الصين  مع  المقارنة  لكنَّ 
الحاكمة،  النخبة  التنوير تحت سيطرة  الصينية من  النسخة  المماثلة، ظلت  الفكري والتكنولوجي 

حيث سمحت التعددية الحزبية الأوروبية بالتعبير المستقل.
ويوضح جويل موكير -الذي يجمع في دراسته بين التاريخ الاقتصادي وتاريخ العلوم والتكنولوجيا 
وكيف  المادية،  التحتية  للبنية  انعكاس  سوى  ليست  الأفكار  بأن  التحيز  ضد  أنه  الفكري-  والتاريخ 

كانت الثقافة والمعتقدات والقيم هي العامل الحاسم في التحول الاجتماعي.
الكتاب عبارة عن نظرة جديدة إلى جذور الحداثة التي ستجيب أولئك الذين يتساءلون عن المكانة 

التي يحتلها الاقتصاد في عالمنا.

 العنوان: اقتصاد السعادة.	 

 المؤلف: لوسي دافوين.	 

 الناشر: منشورات لاديكوفيرت، باريس، 2020م.	 

 عدد الصفحات: 128 صفحة.	 

الملخص:
هذا  بدراسة  الاجتماع  وعلماء  النفس  علماء  قام  إذا  سعداء؟  يجعلنا  الذي  ما 
السؤال  هذا  على  إجابات  يقدم  أن  أيضًا  الاقتصاد  لعلم  فيمكن  الموضوع، 

الأساسي، حول طبيعة السعادة.
نشرها  التي  والكتب  المقالات  عدد  كبير  بشكل  تزايد   ،2000 عام  مطلع  في 
الاقتصاديون عن السعادة. كيف نفسر هذه الثورة في الاقتصاد؟ ما هي الدروس 
والأساليب الرئيسية لاقتصاد السعادة؟ هل يجعلك المال سعيدًا وهل يسير النمو 
الاقتصادي جنبًا إلى جنب مع الرفاه؟ إذا كان دور النمو يشكل نقاشًا مؤسسًا، 
ولا يزال حيا، فهناك أسئلة أخرى تحفز الاقتصاديين، الذين يتفحصون الآن تطور 
الاجتماعية  السياقات  وفي  الحياة،  دورة  خلال  أيضًا  ولكن  العمل،  في  الرفاه 
والبيئة  الخادعة  والديموقراطية  المساواة  وعدم  البطالة  المتنوعة:  والثقافية 
المتدهورة كلها عوامل تساهم في تقويض الروح المعنوية. إن السعادة، وهي 
عبارة عن معطى في منتهى الفردية، يتم اختباره وقياسه الآن، وبذلك صار في 

قلب المناقشات السياسية ومشاريع الحكامة.

 العنوان: الدين والعَلْمنة في 	 

المجتمعات الغربية.

 المؤلف: جوفاني كوتشي.	 

 الناشر: منشورات شيتاديللا	 

 )أسيزي-إيطاليا(، 2019م.

 عدد الصفحات: 258 صفحة.	 

المخلص:
الغربية،  المجتمعات  في  التديّن  لحالة  شاملة  بانوراما  الكتاب  يعرض 
تلك  في  المقدّس  تمظهرات  تشهدها  التي  التبدلات  صاحبه  مبرزا 
الدين  يتعايش  كيف  المؤلف  يبيّن  بالإضافة  الراهن.  في  المجتمعات 
مع التحولات التي يشهدها العصر دون تصادم. فالمجتمعات الغربية 
إعادة  ثَمَّ  ومن  بالمجتمع،  الدين  علاقة  في  نظر  إعادة  تعيش  أيضا 
جوفاني  تأليف  من  الكتاب  الطرفين.  بين  العلاقة  لحدود  ترسيم 
كوتشي، الأستاذ في الجامعة الغريغورية بروما، وهو على دراية جيدة 

بالأوضاع الدينية في المجتمعات المسيحية.

الملخص:

في  المسيحي  التبشير  عليها  قام  التي  الفلسفةَ  الكتابُ  يستعرض 

العصر الحديث. كما يبرز كيف اِتّخذ التبشير بالإنجيل منحى جديدا مع 

تحولات مجمع الفاتيكان )1962/1965(. يتساءل المؤلف جانّي كولزاني: 

اليوم؟ ذلك ما  القديمة وأدواته مناسبة  التبشير  زالت أساليب  هل ما 

الزمن  في  التبشير  مسألة  إلى  التعرض  خلال  من  عنه  الإجابة  يحاول 

الحداثي.

الملخص:
يستعرض الكتابُ الفلسفةَ التي قام عليها التبشير المسيحي في العصر الحديث. كما يبرز 
كيف اِتّخذ التبشير بالإنجيل منحى جديدا مع تحولات مجمع الفاتيكان )1962/1965(. يتساءل 
المؤلف جانّي كولزاني: هل ما زالت أساليب التبشير القديمة وأدواته مناسبة اليوم؟ ذلك ما 

يحاول الإجابة عنه من خلال التعرض إلى مسألة التبشير في الزمن الحداثي.
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حالياً في الأسواق..

                    مجلة التفاهم

عنوان العدد: الرمزية الدينية والمجتمع الخيري والمؤسسات العامة
عبد الرحمن السالمي

مدن وثقافات
في  الإسلامي  التاريخ  عن  مقدمة  والحضارة  التاريخ  غرناطة   -

غرناطة - عصام السعيد

الإسلام والعالم
 - الأديان والعولمة - إنزو باتشي

المحــاور
- المقولة القرآنية في الشرعة والمناهج: المبادى والنتائج - محمد المنتار

- مجتمع الخير والمعروف.. الأصول القرآنية والتجربة التاريخية  - محسن العوبي 

- الأوقاف في التجربة التاريخية للأمة: مهمات المجتمع الخيري - نور الدين بن مختار الخادمي

- المؤسسات الدينية والمجال العام - رضوان السيد

- قيمة الخير بين أفلاطون والفلسفة الحديثة - سعيد بنتاجر 

- مفاهيم الخير في المسيحيات الحديثة والمعاصرة من أجل بيداغوجيا للإحسان - جاني لا بيللا

 - النقاشات الفلسفية المعاصرة حول الاجتماع السياسي والخير العام -  محمد الشيخ 

دراســات
- الثنائيات في القران الكريم وجوانب التكامل والتدافع - محمد علا

- مصادر تفسير الطبري بين الشفوي والمكتوب - بسام الجمل

- حرية الاعتقاد في القران الكريم الأصل المنهجي لفقة التعارف والاجتماع الإنساني - محمد الناصري

وجهات نظر 
- سياسيات الدين والتجديد الديني في سلطنة عمان - عبدالرحمن السالمي

- مسارات الدين بين أمريكا اللاتينية والبلاد العربية أوجه مقارنة - عز الدين عناية

- الشباب المسلم والنظرة للديانات السماوية بين جدلتة التسامح واللاتسامح - رشيد جرموني

آفــاق 
- الوقف: فلسفة وموقعة في مقاصد الشريعة - رضوان السيد

- الخطاب الصوفي والتفاهم: من الحصار الى الحوار - خالد التوزاني

- مرجعيات حقوق الإنسان وإشكال الكونية والخصوصية - فوزية طلحا

النصوص المنشورة تعبر عن وجهات نظر كتابها ولا تعكس بالضرورة رأي مجلة التفاهم أو الجهة التي تصدر عنها

مجلة التفاهم هاتف : 24644031 - 24644032 968+ ، فاكس : 24605799 968+ 

tasamoh@gmail.com - al.tafahoom@gmail.com - www.altafahom.net : البريد الإلكتروني


