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قصيدة  الجميلة  الأطفال  قصائد  من 
كيتس  جون  الشهير  الإنجليزي  للشاعر 
وعنوانها   )1821-1795(  John Keats
كيتس  أنّ  ورغم  حمامة«.  لديّ  »كانت 
وهو  مبكرة  سن  في  السل  بمرض  مات 
رموز  أهم  من  يُعدّ  فإنه  عاما،   25 ابن 
الرومانسية  شعراء  من  الثاني  الجيل 
وبيرسي  بايرون  لورد  مثل  الإنجليزية 

شيلي.
بجولة  كيتس  قام   ،1818 عام  صيف  في 
إنجلترا  شمال  في  الأقدام  على  سيرًا 
وأسكتلندا، ثم عاد إلى المنزل في وقت 
شقيقه،  لرعاية  العام  ذلك  من  لاحق 
وقد  السل.  بمرض  أصيب  الذي  توم، 
القصيرة  القصيدة  هذه  كيتس  كتب 
»كانت لديّ حمامة« يوم 21 ديسمبر سنة 
السيدة  لعزف  يستمع  كان  حين   ،1818
جون  صديقه  والدة  رينولدز  شارلوت 
أنّه  المحتمل  ومن  رينولدز.  هاميلتون 
لم  الذي  توم،  شقيقه  بالحمامة  قصد 
الموت  عنه  يدفع  أن  كيتس  يستطع 
تحكي  رمزيا  القصيدة  له.  رعايته  رغم 
وحاول  الشاعر،  أحبها  حمامة  قصة 
ماتت  للأسف  ولكنها  لها،  الرعاية  توفير 

دون أن يفهم سبب رحيلها.

ني كانت لديَّ حَمَامةٌ * وأُحِبُّها وتُحِبُّ

ماتتْ! فيا الُله هلْ * رحَلتْ رحيلَ المُحْزَنِ؟

ماذا أغَمَّ فؤادَها * وهي التي لم تُسْجَنِ؟

إلا بخَيْطِ حَريرةٍ * نَسْجِ المُحِبِّ المُحْسِنِ

يا حُلْوَتي وصغيرتي * يا قُرّةَ العينِ اسكني

قولي لماذا قد رحلتِ، حَمامتي، وتركتِني؟

قد كنتِ في الغابِ البعيدِ وحيدةً فأتيتِني

يا غايةً في الحُسْنِ كيف جفا منامُكِ مَوْطني؟

أوَ لمْ أُطِبْ لكِ مَطْعَمًا؟ * أوَ لمَ يَطِبْ لكِ مِحْضَني؟

لِمَ أسْعَدَتْكِ الغابُ، لكنْ لمْ تُطيقي مَسْكَني؟

ا قبل...! أمَّ
د. هلال الحجري

آراء في مفهوم الصرفة وإعجاز القرآن الكريم

أهمية المصطلح في علم الكلام والعلوم الأخرى

الذات والآخر من منطق اللاهوت المسيحي

الكاهن يوحنا.. من مخطوطات التاريخ إلى روايات 
الأدب الحديث

مصادر الشعر في عهد الرسول

شتات الموريسكيين وذوبان الأندلس

فهم نواة الرسالة بنزع الأسطرة عند رودولف 
بولتمان

لمحة عن التواجد العُماني في الشرق والوسط 
الإفريقيين

مفهوم »الاعتقاد« في الفلسفة

الفلسفة الإسلامية

الاجتماع الإنساني في الفكر الإسلامي



رجب 1441 هــ - مارس ٢٠٢٠م2

آراء في مفهوم الصرفة وإعجاز القرآن الكريم

باسم الكندي

رْفَة وق�صدهم منها؛ حيث قالوا  وقد اختلف القائلون بال�صًّ
وبُلغائهم  ال��ع��رب  ف�صحاء  ب�ين  حَ���الَ  يتحدّاهم  لِكي  الله  �إنَّ 
رَفَ  �صَ �أنَّه  �أولها:  ثلاثة؛  ب�أمور  القر�آن  بِثلِ  الإتيان  وبيَْ 
ذلك  ول��ولا  القر�آن  بمعار�ضة  القيام  عن  وهِمَمهم  دواعيهم 
العلوم  العرب  �سَلبََ  �سبحانه  �أن��ه  ثانيها:  �أم��ا  بمثله،  لأتَ���وْا 
ال��ت��ي ك��ان��وا يم��ل��ك��ون��ه��ا وال��ت��ي ك��ان��ت ت���ؤه��ل��ه��م ل��لإت��ي��ان بما 
ثالثها:  �أما  بمثله.  لأتَ��وْا  ال�سلب  هذا  ولولا  القر�آن؛  يُ�شاكل 
العلوم  ولديهم  ال��ق��ر�آن  معار�ضة  على  ق��ادري��ن  ك��ان��وا  ��ه��م  �أنَّ
اللازمة لذلك، ولكن الله منعهم بالإلجاء على جهة الق�سر 
القوة  من معار�ضته رغم قدرتهم فتقهقروا عن ذلك لغلبة 

الإلهية على قواهم.
وفدت  �أنَّها  الباحثين  من  كثير  عند  رْفّة  بال�صَّ القول  يُعزى 
�إل��ي��ن��ا م��ن ب��ع�����ض ال��ت��ي��ارات الخ��ارج��ي��ة خ��ا���ص��ة م��ن ال��ه��ن��د؛ 
في  الهندية  الفل�سفات  تُرجمت  عندما  كفكرة  ظهرت  حيث 
بعده؛  جاء  ومَ��نْ  المن�صور  جعفر  �أب��و  العبا�سي  الخليفة  عهد 
�أو  بالفل�سفة  الم�شتغلين  طريق  عن  الم�سلمين  بع�ض  فها  فتلقَّ
�إليها  ركنوا  حتى  الأفكار  من  واف��دٍ  كل  يتلقفون  الذين  من 
�إن العرب -�إذ  القر�آن حين قالوا:  واعتنقوها وطبّقوها على 
ال��ق��ر�آن- م��ا ك��ان عجْزُهم لأم��رٍ  ي���أت��وا بِثل  �أن  ع��ج��زوا ع��ن 
الله  لأن  كان  بل  ونظْمِه؛  ون�سْجِه  ومعانيه  �ألفاظه  ذاتيٍّ من 
كتابه  -في  الجاحظ  �أكّ���دَ  وق��د  بمثله،  ي���أت��وا  �أن  عن  �صرفهم 

رْفةُ جاءت من الخارج. البخلاء- �أن فكرة ال�صَّ
-�أبرزهم  رْفَة  بال�صَّ المعتزلة  �شيوخ  من  عدد  قال  وقد  ه��ذا.. 
�أول  �أ�ستاذ الجاحظ- حيث كان  النَّظام الب�صري )ت 221هـ( 
رْفَة ظهرت في  من جهرَ بهذا القول ودعا �إليه، ورغم �أن ال�صَّ

البداية لديهم �إلا �أن مفهومها �شملَ ثلاثة مفاهيم هي:
ويقول  الإع��ج��از،  ال��ق��ر�آن  ع��ن  ينفي  ال��ذي  النظّام  مفهوم   -
وك��ان  ال��ع��رب،  ا�ستح�سنه  بليغ  ك�المٌ  بِ���أن��ه  ال��ق��ر�آن لا���ش��كَّ  �إنَّ 
بمثلِه  الإتيان  با�ستطاعتهم  كانوا  �أنّهم  �إلا  عندهم،  ماً  مُقدَّ
طاقة  لا  عنهم،  خ��ارج��ة  بقوة  مقهورين  ��رِف��وا  ���صُ �أن��ه��م  ل��ولا 

وا�ستنكره  القول  هذا  الجاحظ  رف�ضَ  وقد  دفعها،  على  لهم 
مقنعة..  ردوداً  عليه  وا  وردُّ الم�سلمين  جمهور  ا�ستنكره  كما 
دراي��ة  في  الإي��ج��از  نهاية  »ت�سهيل  كتابه  في  ال���رازي  كالفخر 

الإعجاز«.
- م��ف��ه��وم الج��اح��ظ وال��رم��اني ل��ه��ا وه��و لا ي��ق��دح في بلاغة 
ه، بل هو يُقرُّ بهذا الإعجاز، ويعترف  قَّ القر�آن، ولا ينكر تفوَّ
ب��ه، ويُ��ح�����س �أن م��ا ج��اء ب��ه ال��ق��ر�آن خ���ارجٌ ع��ن ط��وق الب�شر 
الإلهي  التدبير  من  �ضربٌ  هي  رْفَة  ال�صَّ �أن  �أي  ومقدورهم، 
القر�آن  لِيَحفظ  الم�سلمين  لم�صلحة  جاءت  الربانية،  والعناية 
نفو�س  الله  ���ص��رف  وق��د  ب��ه،  والم�شكّكين  العابثين   عبث  م��ن 
القوم عن معار�ضة القر�آن، لا لأنهم قادرون على مثله والله 
لأهل  يكون  لئلا  ولكن  النظّام-  قال  -كما  ذلك  من  مَنَعَهم 
النفو�س  �أ�صحاب  على  فيُ�ؤثّروا  به  يتعلقون  متعلًّقٌ  ال�شغب 

المري�ضة.
- مفهوم القا�ضي عبدالجبار )ت 415هـ(؛ حيث �أبعد مفهوم 
والرماني  والجاحظ  النظّام  حديث  في  �ساد  ال��ذي  الجبرية 
عنها؛ لأنها كانت عندهم جميعا �شيئا خارجا عن �إرادة القوم 
رْفَة  �صَ هي  رْفة  ال�صَّ �إن  ق��ال  حيث  ج�ربا؛ً  عليها  جُ�رِبوا  قد 
القر�آن لا  �أ�سلوب  �أن  �أدركوا بفطرتهم  �أنَّ العرب  ذاتية، ذلك 
معار�ضته،  عن  ذاتيا  فان�صرفوا  ومعار�ضته،  مجاراتُه  يُكن 
�أو جبر من قوة خارجية؛يقيناً منهم بعجزهم عن  بلا قهر 

ذلك.
رْفَة ك�أبي الح�سن  كذلك هناك من �أهل ال�سنة من قال بال�صَّ
العبا�س  و�أبو  الظاهري  الأ�شعري )260هـ-324هـ( وابن حزم 
رْفَة من ال�شيعة الإمامية  القرطبي وغيرهم، كما قالَ بال�صًّ
الاثني ع�شرية ال�شيخ المفيد في كتابه )�أوائل المقالات(؛ حيث 
ذلك  �أنَّ جهة  القر�آن  �إعجاز  وجه  ذكر في معرِ�ض حديثِهِ في 
وال��ل�����س��ان عن  الف�صاحة  ت��ع��الى لأه���ل  ال�����ص��رف م��ن الله  ه��و 
معار�ضة النبي -�صلى الله عليه و�سلم- بمثله في النظام عند 
كان  -و�إن  بمثله  الإتيان  عن  ان�صرافهم  وجعل  لهم،  تحدّيه 

�آخرون  رفة  بال�صّ قال  كما  نبوته،  على  دليلًا  مقدورهم-  في 
في  الأ�صول  )تمهيد  كتابه  في  والطو�سي  المرت�ضى  كال�شريف 

علم الكلام(، وكذلك ابن �سنان في كتابه )�سر الف�صاحة(.
مثل  ��رْف��ة  ال�����صَّ ببطلان  للقول  العلماء  م��ن  ع���ددٌ  ى  وت�����ص��دَّ
الخ��طّ��اب��ي ال��بُ�����س��ت��ي )317-388ه��������ـ( ح�ي�نَ ردَّ ع��ل��ى م��ن ق��ال 
و�إن  المعار�ضة،  ع��ن  الهِمم  ��رَف  ���صَ الله  �أن  بمعنى  رْفة  بال�صًّ
كانوا قادرين عليها غير معجزين �إلا ب�أمر خارج عن �إرادتهم 
نُّ عَلىَ  مُ�ستدلًّ بقوله تعالى: )قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْ�سُ وَالِْ
هُمْ  بَعْ�ضُ كَانَ  وَلَوْ  ثْلِهِ  بِِ تُونَ  يَ�أْ لَ  الْقُرْ�آنِ  هَذَا  ثْلِ  بِِ تُوا  يَ�أْ �أَنْ 
�أكّ��دَ من  الإ���س��راء )الآي���ة:88(، والتي  �سورة  ظَ��هِ�رًيا(  لِبَعْ�ضٍ 
ال��ت��ي و���ص��ف��وه��ا لا ي�الئ��م ه��ذه  ��رْف��ة  ال�����صًّ �أن معنى  خ�الل��ه��ا 
ال�سيوطي  ق���ال  ك��م��ا  الم����راد غ�ريه��ا،  �أن  ع��ل��ى  ف���دلَّ  ال�����ص��ف��ة، 
رْفة،  بال�صَّ القول  بف�ساد  وغيرهم  عطية   واب��ن  والباقلاني 
فيها  بَيَّ  حقائق  من  الباحثُ  عر�ضَه  ما  حول  نتفق  وختاماً 

رْفَة؛ هي: بُطلان القول بال�صَّ
لم  رْفَة؛  بال�صَّ منها  منع  و�إنم��ا  ممكنة  المعار�ضة  كانت  لو   -
يكن الكلام معجزًا و�إنما يكون المنع هو المعُجِز ولي�س القر�آن.
رْفَة ينق�ض باقي الأوجه )النظم والإخبار  - �أن القول بال�صَّ
ع��ن ال��غ��ي��وب وال��وج��ه ال��ع��ل��م��ي( ال��ت��ي ق��ي��ل ب���أن��ه��ا م��ن وج��وه 

�إعجاز القر�آن.
- الإجماع منعقدٌ على �إ�ضافة الإعجاز للقر�آن الكريم.

- �أن قري�ش مع �شدة ملاحاتها للنبي -عليه ال�سلام- ومع �أن 
يتحركوا  لم  يُحبون،  ما  بغيِر  و�أوثانهم  �آباءهم  ذَكَرَ  القر�آن 
القر�آن  �أن  �إذعانًا لبلاغته وف�صاحته، مع  لأن يقولوا مثله؛ 
لئلا  فعلوا  فما  منه،  �سورة  �أق�صر  بمثل  ي�أتوا  ب���أن  تحدّاهم 

وا في تفكيرهم، فدلَّ هذا على عجزهم المطلق. يُ�سِفُّ
- �أن القر�آن جَذَبَ الكثير من العرب للإيمان به لِا فيه من 
نابعٌ  ذاتي  �إعجازه  �أنَّ  �أدرك��وا  و�إيجاز معجز؛ حيث  بيان  قوة 

منه و�أنه فوق طاقتهم.

رْفَةُ و�إعجاز القر�آن الكريم عر�ضٌ... ونق�ضٌ«- �آراء العلماء القائلين ب�أن �إعجاز القر�آن كان  يتتبع الباحث الأردني �سامي عطا عبد الرحمن -في مقاله المن�شور بمجلة التفاهم »ال�صَّ

رْفَة مُبينًا بُطلان هذا القول وم�ؤكّداً على �أن القر�آن معجزٌ بذاته. بال�صَّ

هُمْ �إِلَ بَعْ�ضٍ هَلْ  رْفَة لغويًا كونها على وزن فَعْلَة؛ بمعنى: ردُّ ال�شيء عن وجْههِ، يقول الله تعالى: »وَ�إِذَا مَا �أُنْزِلَتْ �سُورَةٌ نَظَرَ بَعْ�ضُ تحدّثَ �سامي عطا عبدالرحمن بدايةً عن معنى ال�صَّ

ُ قُلُوبَهُمْ بِ�أَنَّهُمْ قَوْمٌ لَ يَفْقَهُونَ« )التوبة:127(؛ �أي رجعوا عن المكان الذي ا�ستمعوا منه، وقيل ان�صرفوا عن العمل ب�شيءٍ مما �سمعوا، وقوله  رَفَ للاَّ رَفُوا �صَ يَرَاكُمْ مِنْ �أَحَدٍ ثُمَّ انْ�صَ

ل والتقلّب �أي �صرف ال�شيء عن وجهه �إلى جهة  رْفَة في اللغة لا تخرج عن معنى الردّ والرجوع والتحوُّ تعالى: »�صرف الله قلوبهم« �أي �أ�ضلَّهم الله مجازاةً على فِعلهم، �أي �أن ال�صَّ

رَف هِمم العرب عن معار�ضة القر�آن، وكانت في مقدورهم؛ لكن عاقهم عنها �أمرٌ خارجي، ف�صار معجزة ك�سائر المعجزات، ولو لم ي�صرفهم عن  �أخرى. �أما ا�صطلاحًا، فَتَعني �أنَّ الله �صَ

ذلك لجاءوا بمثله.

bas2089@gmail.com
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أهمية المصطلح في علم الكلام

 والعلوم الأخرى

ق��ب��ل الح��دي��ث ع��ن الم�����ص��ط��ل��ح ال��ك�الم��ي، لا ب���دّ ل��ن��ا �أن 
عن  وكذلك  عامة  ب�صورة  الم�صطلح  عن  قليلًا  نتحدث 

علم الكلام ون��شأته حتى ت�صبح ال�صورة وا�ضحة.
يقول المثل �إنّ الحاجة �أم الاختراع، وهذا ينطبق تماماً 
ع��ل��ى ع��ل��م ال��ك�الم، ح��ي��ث �إنّ����ه ظ��ه��ر �أو ب��الأ���ص��ح �أُ���س�����س 
التي  الأف��ك��ار  ه��ج��م��ات  م��ن  وال��ع��ق��ي��دة  ال��دي��ن  ل�صيانة 
�صوب  كل  من  الإ�سلامية  الثقافة  على  تتقاذف  �أخ��ذت 
نتيجة احتكاك الم�سلمين مع الثقافات الأخرى وكذلك 
ت��رج��م��ة كتب  ال�رتج��م��ة، وم��ن��ه��ا  ب��داي��ة ح��رك��ة  نتيجة 
�أن  الم�سلمون  �أراد  اليونانية والفار�سية. لذلك  الفل�سفة 
مقارعة  طريقة  عن  الإ�سلامية  العقيدة  عن  يدافعوا 
الح��ج��ة ب��الح��ج��ة و�إب���ط���ال ح��ج��ج الخ�����ص��وم ع��ن طريق 

العقلية. الأدلة 
الأدلة  �إقامة  �أنّه»علم  على  الكلام  علم  يعرّف  ما  عادة 
بعلم  كذلك  وي�سمى  الإيم��ان��ي��ة«.  العقائد  �صحة  على 
والمحاججة  بالمناظرة  يهتم  لأنّ��ه  العقائدي؛  المناظرة 
للرد على الحجج الم�ضادة. ت�أثر علم الكلام كثيراً بعلم 
التعريفات  في  جلياً  الت�أثر  هذا  نرى  �أن  ويمكن  المنطق 
الم�سائل  مع  والقيا�س  والا�ستدلالات  البراهين  وتقديم 
الأخ���رى وم��ا �إلى ذل��ك. كذلك ت���أث��ر علم ال��ك�الم و�أثّ��ر 
الأ�سا�س  الإ�سلامية لأنّه كان في  العلوم  على غيره من 

علم �أ�صول الدين ومنه تفرّعت العلوم الأخرى.
لفظي  وم��رك��ب  ب�سيط  ل��ف��ظ  »ك���ل  ف��ه��و  الم�صطلح  �أمّ����ا 
اتفاق  �أنّ���ه  �أي  الم��ف��ه��وم«  ماهية  ع��ن  التعريف  ب��ه  ق�صد 
عن  �أخ��رج��ت  بلفظة  م��ا  ���ش��يء  ت�سمية  ع��ل��ى  الج��م��اع��ة 
مو�ضعها الأول وتنا�سبت مع المو�ضع الثاني، �أو هو نقل 
اللفظ من المعنى الذي ا�ستعمل فيه �أول مرة �إلى معنى 

�آخر مجازي لوجود علاقة بينهما.
�إلى  للو�صول  �أف�ضل طريقة  �إنّ  الأن�صاري  فريد  يقول 
العلم هي »معرفة ا�صطلاحات �أهله لأنّها هي ما ي�صف 
�أ�سا�سيا  �شيئا  الم�صطلح  يعتبر  العلوم«.  وينقل  وي�ؤ�س�س 
والتفاهم  للتوا�صل  مهمة  �أداة  لأنّ��ه  ذل��ك  علم،  �أي  في 
�أي  وا�ستمرارية  يتوقف نجاح  ما  الباحثين. وعادة  بين 

لقد  الم�صطلحات.  ودق��ة  وو�ضوح  تنوع  م��دى  على  علم 
�إدخال  في  كثيراً  والإ�سلامية  العربية  الثقافة  �ساهمت 
الم�صطلح في الكثير من المجالات، وقد يكون �أكبر دليل 

على ذلك كثرة المو�سوعات والمعاجم الم�صطلحية.
�أهميّة  �إنّ لتحديد المفاهيم والم�صطلحات  يقول الكاتب 
والتحديد  ال��دق��ة  لأنّ  ذل��ك  الم��ن��ه��ج؛  ت�شكيل  في  ب��ال��غ��ة 
تح��م��ي الم�����ص��ط��ل��ح��ات م��ن ال��غ��م��و���ض والال��ت��ب��ا���س ال��ذي 

يمكن �أن تتعر�ض له.
ال��ك�الم��ي،  الم�صطلح  ع��ن  الح��دي��ث  �إلى  ن�صل  ه��ن��ا  م��ن 
علم  في  بالم�صطلح  الاهتمام  ب��د�أ  لقد  وت��ط��وره.  ن��شأته 
ت�أ�سي�س  م��ع  ت��زام��ن  �إنّ ظ��ه��وره  ح��ي��ث  م��ب��ك��راً،  ال��ك�الم 
يخ�ص  الذي  الأ�صولي  الم�صطلح  �سبق  وقد  العلم،  هذا 
علم  من  �أ�سا�ساً  ن��شأ  قد  الفقه  لأنّ  الفقه  �أ���ص��ول  علم 
الكلامي  الم�صطلح  ال��ك��ات��ب  ي��ع��رّف  ب��ه.  وت���أث��ر  ال��ك�الم 
بين  والم�ستعملة  وال�����ش��ائ��ع��ة  الم��ت��داول��ة  »الم��ف��اه��ي��م  ب���أنّ��ه 
لها  �أ�صبحت  ق��د  المفاهيم  ه��ذه  �إنّ  حيث  المتكلمين..« 
علم  روّاد  �أو  المتكلمين  ب�ين  ومخ��ت��ل��ف��ة،  خ��ا���ص��ة  م��ع��انٍ 
�أذكر منها  اللغة،  المتعارف عليها في  المعاني  الكلام، عن 
الم���ادة  ت��ركّ��ب م��ن  ه��ن��ا لفظة »الج�����س��م« وه���ي تعني م��ا 
من  المجرد  الجوهر  وتعني  »العقل«  ولفظة  وال�صورة، 
علم  في  الم�صطلح  �أن  هنا  من  يت�ضح  وفعلًا.  ذات��اً  الم��ادة 
الكلام ي�أخذ دلالة خا�صة تختلف عن الدلالة المتعارف 

عليها. 
�إلى  ال��ك�الم  ع��ل��م  م��ن  ينتقل  ال��ك�الم��ي  الم�صطلح  �أخ���ذ 
ال��ع��ل��وم الأخ����رى م��ث��ل ع��ل��م ال��ف��ق��ه وع��ل��م ال��ن��ح��و وعلم 
ال��ب�الغ��ة ب�����س��ب��ب ال��ت��داخ��ل ال�����ش��دي��د ب�ين ع��ل��م ال��ك�الم 
�أ�صول  المتكلمين بعلم  ا�شتغال  والعلوم الأخرى وب�سبب 
ال��ف��ق��ه في ب��داي��ة دخ��ول��ه��م في ع��ل��م ال���ك�ل�ام. �أذك����ر ه��ذا 
الإ�سلامية  العلوم  بين  التداخل  عن  للحديث  تمهيداً 

و�أثرها على الدر�س الم�صطلحي. 
ي��ق��ول ب��ن ع��م��ر �إنّ �أك�ب�ر دل��ي��ل ع��ل��ى ال��ت��داخ��ل الم��ع��رفي 
ب�ي�ن ع��ل��وم ال��ت��راث الإ����س�ل�ام���ي ه���و ان��ت��ق��ال الم��ف��اه��ي��م 
والم�����ص��ط��ل��ح��ات م���ن »ح��ق��ول��ه��ا الم��ع��رف��ي��ة ال���ت���ي ن�����ش���أت 

هذا  ولي�س  �أخ���رى«  معرفية  علوم  �إلى  فيها  وت�أ�صلت 
وهدف  الإ�سلامية  العلوم  منبع  لأنّ  الغريب،  ب��الأم��ر 
ا���ش��ت��غ��ال��ه��ا الأ����س���ا����س���ي ه���و خ���دم���ة ال����ق����ر�آن وت��ف�����س�ريه 
�إلى  المتكلمين  م��ن  الم�صطلحات  انتقلت  ل��ق��د  وب��ي��ان��ه. 
الأ�صوليين  من  كذلك  وانتقلت  والعك�س،  الأ�صوليين 
�إك�ساب  �إلى  الدينامية  ه��ذه  �أدت  ولقد  النحويين،  �إلى 

المفاهيم المتناقلة معاني جديد غير التي كانت عليها.
ي���ق���ول ب���ن ع��م��ر في م���ق���ال �آخ�����ر تح����دث ف��ي��ه ع���ن �أث���ر 
الاهتمام  �إن  الم�صطلح  على  الإ�سلامية  العلوم  تداخل 
الأ�صل  ب�سبب  جاء  الإ�سلامية  العلوم  في  بالم�صطلحات 
بالن�ص  الم�سلمين  واهتمام  الإ�سلامية  للح�ضارة  المعرفي 
يقوم  لا  التف�سير  �أن  المعلوم  وم��ن  وتف�سيره،  ال��ق��ر�آني 

دون التبحر في علوم اللغة وبالتالي بالم�صطلح.
�إنّ مدى �أهمية وح�ضور الم�صطلح في العلوم الإ�سلامية 
»عملية  في  الثابتة  وال��ق��واع��د  المنهج  �أهمية  على  دليل 
اكت�ساب المعرفة« وهي كذلك دليل على تحري الم�سلمين 
ال���دق���ة والأف����ك����ار ال�����س��ل��ي��م��ة والم��ع��رف��ة الم��ت��خ�����ص�����ص��ة في 
�أبرز »مكونات وتجليات«  الم�صطلح من  علومهم. يعتبر 
الم�����س��ائ��ل الم��ن��ه��ج��ي��ة، ل��ذل��ك ف��ق��د ح��ظ��ي ب��ع��ن��اي��ة ك��ب�رية 
من  انطلاقاً  الا���س�الم��ي.  ال�رتاث  في  متزايد  واهتمام 
هذا الترابط بين الم�صطلح والمنهج في التراث الإ�سلامي 
والمفاهيميّة  الا�صطلاحية  الأنظمة  ت�شييد  �أنّ  ن��درك 
العلوم الإ�سلامية. ونرى ذلك  م�ؤ�شر على مدى تقدم 
فب�سبب  ال��ك�الم��ي،  والم�صطلح  ال��ك�الم  علم  في  وا���ض��ح��اً 
المبكر  المفاهيمي  النظام  وبناء  التوا�صل  �أدوات  و�ضوح 
متين  علم  ت�أ�سي�س  في  المتكلمون  نج��ح  ال��ك�الم  علم  في 
�أ�سا�س  الدين معرفة علمية قائمة على  »�أ�صول  لمعرفة 
بالدليل  العقائد  قواعد  و»لإثبات  والبرهان«،  الدليل 
علم  م�صطلحات  �إنّ  بل  فح�سب،  ه��ذا  لي�س  والح��ج��ة«. 
�إلى العلوم  الكلام قد عبرت الحاجز الزماني وانتقلت 
�أثْرت  �أنّها  على  علاوة  كبيراً.  ت�أثيراً  محدثة  الأخ��رى 

العربية كثيراً. المعجم الم�صطلحي والمكتبة 

كتب محمد بن عمر مقالا بعنوان -الم�صطلح في علم الكلام- نُ�شر في مجلة التفاهم، ناق�ش فيه الم�صطلح الكلامي وت�أثيره على علوم الدين. تحدث بن عمر في البداية عن علم الكلام 
الم�صطلح  �أنّ  �أخيراً  ثمّ حاجج  فيها.  الباحثين  التوا�صل بين  العلوم وت�سهيل  بنيان  العلمية وتما�سك  المعارف  و�أهميته في �ضبط  ب�شكل عام،  الم�صطلح  ناق�ش  و�سبب ظهوره، ثم  ون��شأته 

الكلامي ن��شأ وتطوّر مع علم الكلام وانتقل �إلى غيره من العلوم ب�سبب التداخل المعرفي الكبير بين علوم التراث الإ�سلامي.

زهرة السعيدية

Zahra.alsaidi09@gmail.com
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الذات والآخر من منطق اللاهوت المسيحي

�أق�����س��ام  ث�الث��ة  �إلى  المُ��خ��ت��ل��ف  ل��لآخ��ر  ال��ن��ظ��رة  تنق�سم   
هذه  تكون  ق��د  �أولًا  بحتة.  عقائدية  �أط��ر  في  رئي�سية 
بالاختلاف  اع�رتاف  وع��دم  تجاهل  نظرة  هي  النظرة 
طبيعي  امتداد  �أن��ه  لاب��د  هنا  المعني  »الآخ���ر«  �إن  حيث 
ل��ن��ا ج��م��ي��عً��ا، ك��ي��ف ي��ك��ون ذل���ك؟ م��ث�اًل ع�رب الاع��ت��ق��اد 
لنا  ت��ع��ود  وال��ي��ه��ود  للم�سيح  الحقيقية  الأ���ص��ول  ب����أنَّ 
من  لاب��د  مختلفاً  الآخ���ر  ك��ان  فكيفما  الم�سلمين  نحن 
تجاهل  يتم  المنطلق  هذا  ومن  تجمعنا.  التقاء  نقطة 
هي  النظرة  هذه  تكون  قد  ثانيًا  عنَّا.  الآخ��ر  اختلاف 
لنف�سه  �إدراكه  �أكثر من  الآخر  ب�إدراك  الاعتقاد  نظرة 
حتى، وهنا يح�صل الحوار المتعالي بين الأطراف حيث 
الطرف  في  ال�ضعف  مكامن  �إي�ضاح  طرف  كل  يحاول 
ك��ذا  ب�سبب  ��ا  ع��نَّ الآخ���ر مختلف  ب����أنَّ  وال��ي��ق�ين  الآخ���ر 
وكذا ولابد من تذكيره باختلافه هذا، بجانب وجود 
و�أخ�ي�را  ث��ال��ث��ا  الاخ��ت�الف��ات.  ه���ذه  لت�صحيح  ���ض��رورة 
حيث  ب��ال��ذات  مقارنته  ح��ول  للآخر  النظرة  تتمحور 
منف�صلة  ال�سياق  هذا  في  ال��ذات  تبقى  بينهما  �صلة  لا 
عن الآخر على غرار الأطر ال�سابقة التي تعيد الآخر 
التي تحاول  �أو  المُ�شتركة  الالتقاء  نقاط  ب�سبب  للذات 

ت�صحيح نقاط الاختلاف.
ت��ع��دي��ن��ا م�����س���أل��ة ال����ذات والآخ����ر لج���دل ال��ه��وي��ة ال��ذي 
الرئي�سية  النزاعات  �سبب  �أن��ه  على  الكاتب  �إليه  �أ�شار 
ت��ك��ون  �أن  ن���اف���يً���ا  وال���ع�������ش���ري���ن  ال�����واح�����د  ال����ق����رن  في 
الآي��دي��ول��وج��ي��ات ���س��ب��ب��اً رئ��ي�����س��ي��اً ل��ذل��ك. و�أع��ت��ق��د �أنَّ 
الخو�ض في م��سألة الهوية قد يتخذ م�سارات مت�شعبة. 
ال��ذي  الم�ستوى  ع��ن  ه��و  الم�����س��ارات  ه��ذه  ب�ين  فالفي�صل 
فهل  الهوية  عن  نتحدث  عندما  فيه.  الخو�ض  تقرر 
ن �سواه ب�صفات محددة؟  نعني بذلك تمايز الفرد عمَّ
بطبيعة  الب�شر  لأنَّ  عمقاً  الأك�ث�ر  الم�ستوى  ه��ذا  يعد 
الفرد  بينهم. يظل  الت�شابه  و�إن كبر  الحال مختلفون 
�إذا  �أما  الزمان.  مدى  على  يتكرر  ولن  لم  �إلهيا  خلقا 
قررنا الانتقال للمرحلة التي تليها وخ�ضنا في الم��سألة 
من منطلق تمايز واختلاف جماعة ما تجمعهم نقاط 
الخ��ارج  ي��واج��ه��ون  جعلهم  في  ت�سهم  ك��ث�رية  م�شتركة 

ما  غالبًا  م��ا  مجموعة  هوية  فتعبر  مت�صلة،  ك��وح��دة 
المعنوي  بالانتماء  الأف��راد  وي�شعر  الآخ��ر.  يميزها عن 
داخلياً والذي قد ينعك�س على الخارج �أي�ضاً من خلال 
اللب�س والعادات الثقافية المتبعة من قبل مجموعة في 
الثقافية/  ال�شعارات  عن  ناهيك  محددة،  هوية  �سياق 
ال��ف��ك��ري��ة �أو ح��ت��ى ال��دي��ن��ي��ة ال��ت��ي ي���روج���ون ل��ه��ا. من 
�أح��د  يعد  ال��دي��ن  �أن  ال�سياق  ه��ذا  في  بالذكر  الج��دي��ر 
متبعا  كان  �إذا  ا  عمَّ النظر  بغ�ض  الهوية،  مكونات  �أهم 
متبعا  �أو  دينيا  لا  كونه  �أو  ال�سماوية  الديانات  �إح��دى 
هنا  �إلى  الحديثة.  الآيدولوجيات  �أو  العقائد  لإح��دى 
تبدو الأمور �سل�سة وفطرة يتحتم علينا قبولها كجزء 

الب�شرية.  الطبيعة  من 
ت��ب��د�أ الم�����ش��اك��ل ب��ال��ب��زوغ وف��ق��اً ل��ل��ك��ات��ب ع��ن��دم��ا تظهر 
علامات »الجموح الهوياتي« والتي ت�شير �إلى محاولة 
�إج���ب���ار الآخ����ر ع��ل��ى ال��ت�ربم��ج ع��ل��ى م��ع��ط��ي��ات ال��ه��وي��ة 
غ�ي�ر مخ��ت��ل��ف عنها.  ي�����ص��ب��ح ج����زءا  و�أن  ب���ل  وت��ق��ب��ل��ه��ا 
نلاحظ دائماً �أن الم�شكلة لا تكمن في وجود الاختلافات 
�سواء �أكانت عقائدية، �أو �أيدولوجية، �أو عرقية .. �إلخ 
ول��ك��ن ت��ب��د�أ الم�����ش��اك��ل ب��ال��ب��زوغ ب�ين الاخ��ت�الف��ات ه��ذه 
مثلًا  عقيدته  فر�ض  مجموعة  �أو  فرد  يحاول  عندما 
�أف����راد �أو مج��م��وع��ات �أخ����رى، �أو ع��ن��دم��ا تح��اول  ع��ل��ى 
النظر  �أو  اختلافه  ب�سبب  الآخ��ر  �إق�صاء  ما  مجموعة 
�إليه بنظرة ا�ستعلاء. �إن التعدد حقيقة وواقع لا مفر 
والإيديولوجيات  العقائد  على  ال��ره��ان  ويبقى  منه. 
وم����دى ت��ق��ب��ل��ه��ا ل��ل��ت��ع��دد. ول��ك��ن م���ن الإن�������ص���اف ذك��ر 
تقبل  �إلى  ت��دع��و  ك��ان��ت  �أي���ا  الآي��دول��وج��ي��ات  بع�ض  �أن 
لها  التابعين  ولكن  مكملا  ج��زءا  اعتباره  على  الآخ��ر 
الدعوة بالفر�ض والترهيب، ولنا  ينحرفون عن هذه 
�أنها عقائدية  في المنظمات الإرهابية التي تدعي وتقر 

بحتة مثال في ذلك. 
ال��ع��ي�����ش بم���ن����أى عن  ال������ذات  ت�����س��ت��ط��ي��ع  �أن  لا يم��ك��ن 
ال�صراعات وهي تركز على الآخر والكيفية التي ي�ؤثر 
فيها الآخر على خياراته في العي�ش وفر�صه في الحياة. 
ومن جانب �آخر لابد من معرفة �أن م��سألة الاعتراف 

ننطلق  لا  ف��ن��ح��ن  م�ستحيلة  ك��ذل��ك  ب���الآخ���ر  الم��ط��ل��ق 
الأب��ط��ال  فيها  يعي�ش  التي  الفا�ضلة  المدينة  م��ن  هنا 
المثاليون! وي�شير الكاتب هنا �إلى �أن الاعتراف المطلق 
لا  ما  وه��ذا  ب��ال��ذات،  الت�شكيك  من  �شيئًا  يعد  ب��الآخ��ر 
يمكن فر�ضه على الأديان تحديدا. لابد من الو�صول 
التركيز  عن  فعو�ضا  المنت�صف؛  في  الات��زان  نقطة  �إلى 
على الآخر المختلف، من المفتر�ض �أن تلج�أ الذات لنقد 
وتعد  للمعتقد.  ا�ستنقا�ص  �أو  �إ���س��اءة  دون  �أولا  ذات��ه��ا 
الق�صور  ب�أوجه  الاعتراف  يتم  حتى  مطلبًا  ال�شفافية 
�إيجاد  �سبيل  في  الأح��ي��ان  بع�ض  في  والخ��ط���أ  والنق�ص 
الق�صور  �أوجه  و�إن وجدت  الم�سائل.  حل منطقي لهذه 
هذه فذلك لا يعني التوجه �إلى الآخر ومحاولة �إيجاد 
نحو  النظر  تق�سيمات  �إلى  وبالعودة  الثغرات.  خلق  �أو 
الآخر  �أنَّ  فكرة  على  المبني  التجاهل  يكون  قد  الآخ��ر، 
�سياقات  م��ا في  �إلى ح��د  لنا �صالحا  ام��ت��داد  ه��و مج��رد 
الاختلاف  �إن  حيث  ومعتقداته  بطبيعته  الآخر  تقبل 
ه��ن��ا لا ي�����ش�ري �إلى ����ض���رورة ال��ت��ن��ازع، وب��ال��ت��الي ي��ق��ود 
دون محاولة  تقبل الحقيقة  �إلى  الأط��راف  كافة  ذلك 
�أو عقيدة معينة. من  �آيدولوجية  تغييرها من فر�ض 
الآخ��ر  بها  ننتقد  ال��ت��ي  الكيفية  تُ���ؤث��ر  �أخ���رى  ناحية 
قد  �شخ�صية  نظر  وجهة  فمن  برمتها،  الم��سألة  على 
يكون ال�سبيل الوحيد لجعل الطرف الآخر قادرا على 
�أولًا ومن ثم  الذات نقدا حقيقياً  النقد هو نقد  تقبل 
النقد  يكون  �أن  على  بنقدنا  ال��ث��اني  للطرف  ال�سماح 
وبعدها  الا�ستنقا�ص،  لا  البناء  هدفه  الطرفين  م��ن 
وما  ال��ت��ع��اون  �سياقات  ط��رح  �إلى  نتجه  �أن  الممكن  م��ن 
ع��ن هذا  يبتعد  الأ���س��ف  م��ع  ال��ي��وم  ال��واق��ع  لكن  �شابه. 
ال�����س��ي��ن��اري��و، ونج���د ك��اف��ة الأط�����راف مُ��ت��ل��ة ال��ت��وازن 
حيث �إنِّه من المهُم �أن نذكر كذلك �أن الو�صول لنقطة 
ال��ذات وال�سماح  الات��زان هذه » من تقبل الآخ��ر ونقد 
للطرف الثاني بانتقادنا « لي�س بتلك ال�سهولة ولكنه 

مربط الفر�س في نهاية الأمر. 

يتمحور اللاهوت حول الدرا�سة �أو »الكلام عن الله« في الأديان عامة، وفي �أحد الن�صو�ص التي جاءت بعنوان »اللاهوت الم�سيحي في �ضوء الإ�سلام« لطوبيا �سبيكر ن�شرته مجلة التفاهم، تمَّ ت�سليط 
ال�ضوء فيه على اللاهوت الم�سيحي والتركيز على ق�ضايا المعرفة والتوا�صل والجانب المرتبط بالنظرة للآخر )المختلف عنا(.

attifa.nasser@gmail.com

عاطفة المسكرية
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أسماء  القطيبي

ال�سيا�سة مار�سها كثير من  �إنّ �صناعة الوهم نوع من 
ف�رتات  التاريخ خا�صة في  م��ر  على  والم���ؤث��ري��ن  ال��ق��ادة 
بغية  الجمعي  العقل  على  ال��ت���أث�ري  لمحاولة  ال�����ص��راع، 
ال��و���ص��ول لأه����داف م��ع��ي��ن��ة. وخ��راف��ة ال��ك��اه��ن يوحنا 
كانت  ع�����ص��ور  ف��ف��ي  ل��ذل��ك.  وا���ض��ح��ا  م��ث��الا  �إلا  لي�ست 
و�سائل التوا�صل فيها �شحيحة وبطيئة روّجت الكني�سة 
الكاثوليكية ل�شخ�صية مثالية تدعى الأب يوحنا، وهو 
كاهن يعي�ش بين �أتباعه في بلاد الم�شرق، متنعما بحياة 
الم�سيحية.  �إلى  ال��دع��وة  في  دوره  فيها  وم���ؤدي��ا  رغ��ي��دة 
البيزنطي  ل��لإم�رباط��ور  �أر���س��ل��ه��ا  ال��ت��ي  ر�سالته  ففي 
المخت�صون  يعتقد  وال��ت��ي   1165 ع��ام  كومنين  مانويل 
يقول  �ألمانيا،  تدبيجها في  تّم  و�أنّه  بعدم �صحتها  اليوم 
�ضخمة  كميات  بلادنا  في  وتوجد   ...« يوحنا:  الكاهن 
م��ن ال��ذه��ب وال��ف�����ض��ة والأح���ج���ار ال��ك��ريم��ة، وك��ذل��ك 
ح��ي��وان��ات م��ن جميع الأن���واع والأع����داد، ن���ؤم��ن �أن��ه لا 
يوجد مثلها تحت ال�سماء، كما لا يوجد لدينا فقراء، 
والرحالة  الغرباء  جميع  وا�ستقبال  بالترحيب  ونقوم 
والم�����س��اف��ري��ن ولا ي���وج���د م���ك���ان ل��ل�����ص��و���ص وق��اط��ع��ي 
الطرق والزناة في بلادنا....«  وي�ستمر في و�صف البلد 
والحا�شية حتى يقول: »غاية الأمر �أنّه �إذا تمكنت من 
ربما  عندها  البحر،  رم��ال  وحبات  ال�سماء،  نج��وم  عد 
تكون قد نجحت في عد و�إح�صاء مدى قوتنا وثروتنا 
وم�ساحة بلادنا«، وهي ر�سالة بلا �شك دغدغت �أحلام 
الم��خ��ت��ارة )ب�الد  ب�الد الله  �إلى  ق��ر�أه��ا بال�سفر  ك��ل م��ن 
ال�����ش��رق، وم�ل��أت ك��ل م�سيحي  ي��وح��ن��ا( في و���س��ط  الأب 
ف���خ���رًا و�أم��ل��ا في ان��ت�����ش��ار ال���دي���ن الم�����س��ي��ح��ي ع��ل��ى يد 
الكاهن الحكيم يوحنا. ولأنّه كان من ال�صعب الت�أكد 
من �صدق ر�سالة كهذه، فلم يكن للمتلقي خيار �سوى 
وا�ضحة  تكن  ال�شرق لم  و�أنّ �صورة  ت�صديقها، خا�صة 

المعالم لدى الم�سيحي الغربي.

كالكاهن  �أ�سطورية  �شخ�صية  اختلاق  من  الهدف  �إنّ 
الأمم  فيه  تتناف�س  زم��ن  ففي  ع��دة؛  �أبعاد  لها  يوحنا 
الانت�صار  ك��ان  ن��ف��وذه��ا  وزي���ادة  ح��دوده��ا  تو�سيع  على 
الأعداء، ومملكة  بلد  داخل  ت�أ�سي�س مملكة  الأكبر هو 
ال��ك��اه��ن ي��وح��ن��ا ح�����س��ب ال���رواي���ات ك��ان��ت مم��ل��ك��ة تنعم 
يجاورها  ما  مع  التام  وال�سلام  ال�سيا�سي  بالا�ستقرار 
ب���عِ���دة وع��ت��اد  �إلا  ي��ت���أت��ى ل��ه��ا ذل����ك  م���ن مم���ال���ك، ولا 
جاهزين دومًا للدفاع والهجوم. وتناقل الروايات عن 
ح�ساباته  يعيد  العدو  لجعل  لوحده  كاف  المملكة  هذه 

توقعاته. وي�ضع 
الم�سلمين  ب�الد  في  م�سيحيًا  كاهنًا  ف���إنّ  لذلك  �إ�ضافة 
ي��ع��ن��ي ن����واة لان��ت�����ش��ار ال���دي���ن الم�����س��ي��ح��ي، وفي ر���س��ال��ت��ه 
الكاهن  ذكر  كومنين  مانويل  البيزنطي  للإمبراطور 
يوحنا ب�أنّه في وقت الع�شاء يكون عن يمينه اثنا ع�شر 
والمطران  البطاريك  ويح�ضر  ق�سا،  وع�شرون  �أ�سقفا 
التدين في  �إ���ش��ارة لأهميّة  الم���أدب��ة، في  ه��ذه  دائ��م  ب�شكل 
بين  الكاثوليكية  ت�أ�صيل  على  وحر�صها  المملكة  تلك 
ال��غ��رب لجمع  ب�الد  ا�ستغلاله في  الأت��ب��اع، وه��و م��ا تّم 
ال�شرق،  في  يوحنا  الكاهن  ر�سالة  �أجل  من  الم�ساعدات 
وجميع هذه المكا�سب ال�سيا�سية والاقت�صادية ما كانت 
لتتحقق لولا حنكة ال�سيا�سيين الذين ا�ستطاعوا على 
مدى عقود �أن يجعلوا من الأ�سطورة حقيقة في �أذهان 

الكثيرين.
ال��ت��اري��خ  ك��ت��ب  ي��وح��ن��ا م��ن  ال��ك��اه��ن  ان��ت��ق��ل��ت �شخ�صية 
وطافور  وب��در  جاما  دي  فا�سكو  �أمثال  من  والرحالة 
ب��ع��د �أن ح��ق��ق��ت �أه��داف��ه��ا وا���س��ت��ه��ل��ك��ت بم��ا ي��ك��ف��ي �إلى 
عنه  كتب  م��ا  �أب���رز  ول��ع��ل  الح��دي��ث.  الع�صر  في  الأدب 
 ،2000 ع��ام  في  �إيكو  �أم�ربت��و  للكاتب  باودولينو  رواي��ة 
وه���ي رواي�����ة ت����دور �أح���داث���ه���ا في ن��ف�����س ال���ف�ت�رة ال��ت��ي 
ورغم  الأ�سطوري.  الكاهن  عن  الأخبار  فيها  ت��واردت 

لكن  دينية  �شخ�صية  هي  يوحنا  الكاهن  �شخ�صية  �أنّ 
م��ادة  منها  جعل  مزيّفة  �شخ�صية  بكونها  الاع�ت�راف 
نجدها  التي  الح�سا�سيات  تلك  تثار  �أن  دون  ل��لإب��داع 
ع��ن��د ك��ث�ري مم��ن ي��ن��ظ��رون ل��ل��ت��اري��خ ال��دي��ن��ي بقدا�سة 
الحقيقي  فالتجاوز  بالدليل؛  بطلانه  ثبت  لو  حتى 
ك�شاهد  ع��دة  ب�����ص��ور  بتخليده  ب��ل  الأث���ر  بم��ح��و  لي�س 
الحقيقة  وفي  ال��ت��اري��خ.  في  مهمة  زمنية  مرحلة  على 
ف�����إنّ �أ���س��ط��ورة ال��ك��اه��ن ي��وح��ن��ا ت��ق��ودن��ا �إلى ال��ت�����س��ا�ؤل 
ح���ول م���دى ال��زي��ف ال���ذي ي��ح��ف��ل ب��ه ت��راث��ن��ا ال��ع��رب��ي 
بيد  يكتب  يقال  كما  فالتاريخ  الآخ��ر،  هو  والإ�سلامي 
على  تعاقبوا  ال��ذي��ن  المنت�صرين  �أك�ث�ر  وم��ا  المنت�صر، 
�صورة،  ب�أبهى  �أنف�سهم  و�صوروا  المنطقة،  تاريخ  كتابة 
ذكره.  يبقى  لا  حتى  وحجموه  الآخ��ر  �صورة  و�شوّهوا 
وكم �شخ�صيّة لدينا في ال�شرق هي �شخ�صيّة �أ�سطوريّة 
زائفة  �أمجاد  و�إ�ضافة  تلميعها  تم  واقعية  �شخ�صيّة  �أو 
فعلى  اليوم.  �إلى  به  نحتفي  رمزا  �أ�صبحت  �إليها حتى 
للدلائل  ا�ستنادا  الوقت الحالي  يُعتقد في  المثال  �سبيل 
�أنّ �شخ�صيّة المر�أة العربية ال�شجاعة خولة بنت الأزور 
عن  روي��ت  التي  فالق�ص�ص  �أ�سطورية؛  �شخ�صية  هي 
���س��وى في  ت��ذك��ر  وه���ي لم  ت�����ص��دق،  ت��ك��اد  لا  �شجاعتها 
�أك�رث  م�صادر  في  ذك��ره��ا  غ��اب  بينما  مح���دودة  م�صادر 
�أن  علينا  التاريخ  في  التمحي�ص  قبل  ولعلنا  تحقيقا. 
نكون م�ستعدين ومتقبلين لما �سينجم عنه البحث من 
�أرقام زائفة و�شخ�صيات لا وجود لها ومعارك لم تكن 
ذل��ك في تغير  م��ا ينجم ع��ن  م��ع  �أذه���ان كاتبيها  �إلا في 
للحقائق وغربلة للمفاهيم، �سعيا لتاريخ �أكثر واقعية 
و�أملا في تقديم الحقيقة دون زيف ومبالغة للأجيال 

القادمة.

في مقاله »�أوروبا والإ�سلام.. مملكة الكاهن يوحنا« يتحدث الباحث حاتم الطحاوي عمّا �أ�سماه خرافة الكاهن يوحنا، الكاهن الذي زعم الم�سيحيون �أنّه �أ�س�س مملكة في ال�شرق في 
القرن الثاني ع�شر، و�أنّ هذه الخرافة روّجت من رجال الدين وحكام �أوروبا ال�شرقية لتكون ذريعة للا�ستعمار ال�سيا�سي، وطريقا ممهدا لعبور الحملات التب�شيرية. ويورد الطحاوي 
في مقاله العديد من الأدلة التي ي�ستند عليها لت�أكيد زيف هذه الأ�سطورة منها ت�ضارب الروايات الغربية، والخلط بين بلاد الهند وبلاد الحب�شة في الروايات المتداولة حول هذا 
بالإ�ضافة  به،  لاالتقاء  حاولوا  الذين  الم�ست�شرقون  يذكر  كما  �إقامته  مكان  وتبدل  مختلف،  با�سم  يوحنا  الكاهن  هناك  كان  زمان  فلكل  الم�صادر،  في  هويته  و�ضوح  وعدم  الكاهن، 

لل�شكوك الكبيرة حول م�صادر المخطوطات المن�سوبة �إليه. 

asmaalqutibi@gmail.com 
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جميلة السعيدية

feker201433@gmail.com

مصادر الشعر في عهد الرسول

تنطلق �أه��م��يّ��ة ه���ذا ال��ب��ح��ث ك��م��ا ي���رى ال��ك��ات��ب م��ن ك��ون 
حتى  يجد  لم  بكرًا  مو�ضوعا  الر�سول«  �شعراء  »ت��راث  �أنّ 
والدرا�سة.  الجمع  �صعيد  على  به  تليق  التي  العناية  الآن 
الم�صادر يجعل منه  التراث على  وتوزع هذا  تفرق  �أنّ  كما 
�إليها  ق�صد  التي  الأغرا�ض  تخدم  متناثرة  �أج��زاء  مجرد 
�أن تقدم كمادة علمية م�ستقلة  الم�صادر دون  �أ�صحاب هذه 
�أو �أن يقام عليها در�س خا�ص. لذا ف�إنّ تركيز هذا البحث 
ذات  �شعرية  م��ادة  مظنة  بو�صفها  الم�صادر  ه��ذه  على  �أت��ى 
فهي  �أخ��رى؛  جهة  من  �أهمية  وذات  جهة  من  خ�صو�صية 
الباحثين  وتمكّن  وا�سعة  معرفية  �آفاقا  يفتح  غني  م��ورد 
فيما لو جمعت من تركيب �صورة علمية في العقل العلمي 
الم�سلمين وحياة  المبكرة من حياة  المرحلة  تلك  لا�ستك�شاف 

الدين الجديد. 
ف���إنّ  ف��ي��ه،  الق�صيد  وب��ي��ت  الم��و���ض��وع  �صلب  في  وب��الخ��و���ض 
ال��ك��ات��ب ي��ح��دد ن��ط��اق ب��ح��ث��ه ه���ذا في ن��ق��ط��ت�ين تم��ث��ل��ت��ا في 
�إلقاء نظرة عامة على الم�صادر التي ت�ضمّنت تراث �شعراء 
ال��ر���س��ول ون��ظ��رة �أخ���رى خ��ا���ص��ة ع��ل��ى �أح���د ه���ذه الم�����ص��ادر 
طريق  وفي  �شعرية.  مادة  من  فيه  ما  لا�ستعرا�ض  كنموذج 
ال��ب��ح��ث ف��ي��ه��م��ا ف������إنّ م���ن الم��ل��ح��وظ��ات ال��ت��ي تم ر���ص��ده��ا 
ن�سب  ال��ذي  ال�شعر  من  الم�صادر  هذه  محتوى  في  التفاوت 
�إلى ���ش��ع��راء ال��ر���س��ول وي��رج��ع ذل��ك لأ���س��ب��اب ك��ث�رية منها 
طبيعة الم�صدر وغر�ضه؛ فالم�صادر التاريخية التي تن�شغل 
تحتويه  عما  تختلف  بهما  يت�صل  وم��ا  و�صاحبه  بالحدث 
والقواعد  والمعاني  بالألفاظ  تهتم  التي  اللغوية  الم�صادر 
�أو  للفظ  نفيا  �أو  ت�أييدا  للا�ست�شهاد  ال�شعر  فيها  وي���أت��ي 
�أهمية هذه  يقلل من  التفاوت لا  �أنّ هذا  �إلا  المعنى فقط، 
في  تعز  متفردة  �شعرية  م��ادة  على  تحتوي  فقد  الم�����ص��ادر؛ 
الأغرا�ض  الرغم من اختلاف  الم�صادر. وعلى  غيرها من 
في  �صبّ  جميعها  ف����إنّ  ال��ر���س��ول  �شعراء  فيها  خا�ض  التي 
خدمة �أغرا�ض معرفية متقاربة نظرا لارتباطها بمرحلة 
ت��اري��خ��ي��ة مح���ددة م��ن ن��اح��ي��ة، ولأنّ��ه��ا م��ن ن��اح��ي��ة �أخ��رى 
ال���ذي �صبغ  ال��دي��ن الج��دي��د )الإ����س�ل�ام(  نابعة م��ن م��ن��اخ 

الذي  للإن�سان  بل  للم�سلمين،  وال�شعرية  العقلية  الحياة 
عا�ش في تلك الحقبة حتى لو لم يدخل الإ�سلام.

ومم���ا ت��و���ص��ل �إل��ي��ه ال��ك��ات��ب في خ�����ض��م ب��ح��ث��ه ع��ن م�����ص��ادر 
�شعراء الر�سول �أنّه يمكن تق�سيم هذه الم�صادر �إلى نوعين 
�أول��ه��م��ا: ن���وع م��ن��ف��رد م�ستقل خ��ا���ص ل��ه��ذا ال��ت�راث وه��و 
التي جمعت قديما في  الدواوين  �شعبتين هما  �إلى  ينق�سم 
وديوان  ثابت،  بن  ديوان ح�سان  العربية مثل  المخطوطات 
كعب ب��ن زه�ري، ودي���وان عبد الله ب��ن رواح���ه، وال��دواوي��ن 
الباحثين  �أي��دي  على  معا�صرًا  حديثا  جمعا  جمعت  التي 
ا�صطلاحا  ت�سمى  لا  وهي  المختلفة  الم�صادر  من  المحدثين 

دواوين و�إنما »�شعر« مجموع.
الر�سول فهي  �شعراء  تراث  الثاني من م�صادر  النوع  �أمّا   
والتق�صي  للبحث  بحاجة  م�صادر  وه��ي  العامة  الم�����ص��ادر 
وتحقيقه  منها  ال�شعر  وجمع  وا�ستعرا�ضها  عليها  للعثور 
الم�صادر  ه��ذه  على  والعمل  ال��در���س.  عملية  ت��ب��د�أ  �أن  قبل 
تتحقق  لن  المعرفة  وهذه  يعرفها  �أن  الباحث  من  يتطلب 
تنتمي  التي  المعرفية  ال��دائ��رة  لتحديد  �إليها  بالنظر  �إلا 
في  تفا�ضلها  م��دى  لا�ستك�شاف  ثانية  �إليها  والنظر  �إليها 
طريقة  ا�ستك�شاف  ثمّ  ومن  ال�شعرية  المادة  على  احتوائها 
التي  ال�سياقات  وخ�صو�صية  للمادة،  الم�صادر  هذه  معالجة 

ترد فيها.
وب���الح���دي���ث ع���ن الان���ت���م���اءات الم��ع��رف��ي��ة، ف����إنّ���ه لا يمكن 
�أو  �إلى ح��ق��ل م��ع��رفي واح���د  الح��دي��ث ع��ن م�����ص��ادر تنتمي 
هو في  الإ�سلامي  العربي  ال�رتاث  �أنّ  ذلك  متعددة  حقول 
بنيته العميقة تراث مو�سوعي تحمل فيه كتب الطب �أدبا 
القاعدة.  �شعرا وهذه هي  الفقه  وكتب  فقها  الأدب  وكتب 
الأمر ذاته في تراث �شعراء الر�سول تحديدا فهو داخل في 

المختلفة. المعرفية  ن�سيج الحقول 
�شعراء  ت���راث  م�����ص��ادر  ع��ن  ال��ك��ات��ب خ�الل تق�صيه  وي���ورد 
له  بحث  غنيم في  ح��اتم  ال��ب��اح��ث  �أع��ده��ا  قائمة  ال��ر���س��ول 
بعنوان »�شعراء الدعوة الإ�سلامية في عهد الر�سول«حوت 
)196( ���ش��اع��را م��ن ���ش��ع��راء ال��دع��وة تح��دي��دا، �أع��ق��ب كل 

على  الإحالة  و�أي�ضا  ترجمته،  مراجع  على  بالإحالة  ا�سم 
المراجع التي ورد فيها �شعره. وقد بين فيه المراد بالدعوة 
الإ�سلام  »اعتناق  منها:  �أغرا�ض  ع�شرة  ت�شمل  �أنّها  وذكر 
الاعتقاد  وت�سفيه  والتوحيد  والهداية،  بالإيمان  والفخر 
�إليه،  والابتهال  و�شكره  الله  وحمد  وعبادتها،  بالأ�صنام 
وح�ض  الإ���س�الم��ي،  الخلق  على  والح�����ض  الم��واع��ظ  و�شعر 
ومدح  الر�سول  ومدح  الإ�سلام،  في  الدخول  على  الع�شيرة 
ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم، والرد على �شعراء الم�شركين 
وال���ي���ه���ود وه���ج���ا�ؤه���م، و���ش��ع��ر الج���ه���اد وو����ص���ف الم���ع���ارك 
الم�سلمين،  �شهداء  ورث��اء  فيها،  بالبلاء  والفخر  الحربية 
ال��ردة(«.  )�أي��ام  بالإ�سلام  التم�سك  على  الع�شيرة  وح�ض 
�شعراء  تراث  هو  الحالي  بحثه  من  الكاتب  مق�صد  �أنّ  �إلا 

الر�سول ب�إطلاق �أيًا كان غر�ضه دعوة وغير دعوة.
م�صدرا   )36( ت�صنيف  �إلى  الكاتب  عمد  الإط��ار  ذات  وفي 
ه�ؤلاء  ذكر  فيها  جاء  بحثه  في  غنيم  حاتم  الباحث  عدها 
ال�شعراء وذلك لبيان مدى انت�شار تراثهم ف�أتى الت�صنيف 
النبوية،  ال�سيرة  كتب  ه��ي  الم�����ص��ادر  م��ن  ن��وع��ا   )11( على 
التاريخ، وكتب الأن�ساب،  وكتب الأ�سماء والتراجم، وكتب 
ال�شعرية،  والم��ج��ام��ي��ع  ال��ت��ف�����س�ري،  وك��ت��ب  ال��ب��ل��دان،  وك��ت��ب 
وكتب الأدب، وكتب اللغة، وكتب النحو، وكتب المتفرقات. 
ت��راث  �أنّ  �إلى  الت�صنيف  ه��ذا  خ�الل  م��ن  الكاتب  وخل�ص 
التاريخ  كتب  في  ح�ضورا  يكون  م��ا  �أك�رث  الر�سول  �شعراء 
النحو  وكتب  ال�شعرية  المجاميع  ثمّ في  والأدب،  والتراجم 

ثم كتب ال�سيرة والأن�ساب و�أخيرا �أنواع الكتب الأخرى.
ومن وجهة نظر �شخ�صية وبالعودة �إلى نطاق بحث الكاتب 
ت�ضمنت  التي  الم�صادر  على  عامة  نظرة  �إل��ق��اء  في  المتمثل 
تراث �شعراء الر�سول ونظرة �أخرى خا�صة على �أحد هذه 
يخ�ص  فيما  بحثه  بنطاق  �ألّم  الكاتب  �أجد  ف�إنني  الم�صادر 
ترد  التي  وال�سياقات  المعرفية  انتماءاتها  ووجهة  الم�صادر 
فيها �إلا �أنني لم �أجد ا�ستعرا�ضا لم�صدر خا�ص وتقديم ما 

فيه من مادة �شعرية.

�إلقاء نظرة  الر�سول« هو البحث والتق�صي الذي قام به الدكتور في�صل الحفيان؛ وذلك لتتبع الم�صادر التي حملت هذا التراث. ركّز خلاله على  »تراث �شعراء 
حيث  من  وتفا�ضلها  ال�شعرية  المادة  فيها  ترد  التي  ال�سياقات  وخ�صو�صية  المعرفية  انتماءاتها  جهة  من  الر�سول  �شعراء  تراث  ت�ضمّنت  التي  الم�صادر  على  عامة 

غناها بهذه المادة والخدمات التحقيقية التي حظيت بها تلك الم�صادر.
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شتات الموريسكيين وذوبان الأندلس

الت�سميات  ت��اري��خ  �إلى  ب��ال��رج��وع  الم��وري�����س��ك��ي��ون؟  ه��م  ف��م��ن 
ف��ه��ن��ال��ك ت�����س��م��ي��ات ع���دة ���س��ب��ق��ت الم��وري�����س��ك��ي�ين، و�إذا ك��ان��ت 
�أطلقت  قد   "los mudejares" المدجنين  ت�سمية 
المُ�سلمة  ال��ف��ئ��ة  الم���ي�ل�ادي ع��ل��ى  ال��ق��رن الح����ادي ع�����ش��ر  م��ن��ذ 
ال��ذي��ن ك��ان��وا تح��ت ���س��ل��ط��ان الح��ك��م ال��ن�����ص��راني في �شمال 
ذل���ك مع  ح���دث  و�أراغ������ون-  ق�شتالة  الأن��دل�����س تح��دي��دا في 
غرناطة  ح��دود  �إلى  الإ�سلامي  وال�رتاج��ع  الانح�سار  بداية 
العقلية  م��ن  ج��اءت  الموري�سكيين  ت�سمية  ف����إنَّ  الج��ن��وب-  في 
�سنة  في  غ��رن��اط��ة  �سقوط  ب��داي��ة  م��ع  ال�صليبية  الإ���س��ب��ان��ي��ة 
كما  الم��شؤومة-  وال��ب��ذرة  العفنة  الطائفة  لو�صف  1492م؛ 
و�أغلبهم من  المُ�سلمين،  التفتي�ش- من  ت بع�ض محاكم  عبَّ
العرب  م��ن  قلة  م��ع  �أنف�سهم،  الأندل�سيين  الإ���س��ب��ان  �أح��ف��اد 
والأمازيغ الفاتحين، ممن بقوا في الأندل�س وفر�ض عليهم 
ق�شتالة  مملكتي  خروج  بعد  ذلك  و�أتى  الإجباري،  التن�صير 
اتح��اد  بف�ضل  الا���س�رتداد  ح��روب  م��ن  منت�صرين  و�أراغ����ون 
وب��ه��ذا  ال��ث��اني،  وف��رن��ان��دو  الأولى  �إي��زاب��ي��ل  الملكيين  وزواج 
الاتحاد والانت�صار تمَّ �إنهاء ثمانية قرون من الحكم العربي 
الإ�سلامي للأندل�س، مع �إجلاء �آخر �أمراء المُ�سلمين محمد 
�ضمانًا  تمثل  كانت  التي  غرناطة  مملكة  عن  ع�شر  الثاني 
باحترام.  الإيبرية  الجزيرة  �شبه  في  الم�سلمين  لمعُاملة  قويًا 
�أكثر  الأر���ض  هذه  في  بقوا  ال��ذي  الموري�سكيون  عا�ش  وهكذا 
من قرن في ظل الإرهاب والإبادة الح�ضارية ال�شاملة، والتي 
يق�ضي  1502م  �سنة  ملكي  بمر�سوم  ف��رن��ان��دو  الم��ل��ك  ب��د�أه��ا 
بتعميدهم وتن�صيرهم كرها، ولم تنته هذه المرا�سيم الملكية 
بعد قرن كامل من الا�ضطهاد بمر�سوم ملكي �آخر من الملك 
المتبقين من  الذي يق�ضي بطرد  1609م  �سنة  الثالث  فيليب 
الم�سلمين ط���ردا ن��ه��ائ��ي��ا، وم��ا ت��رت��ب ع��ل��ى ه��ذا الم��ر���س��وم هو 
�سنة  وفي  الجزائرية،  وه��ران  منطقة  �إلى  دفعة  �أول  هجرة 
�آخر م�سلمي منطقة لامانت�شا  1614م تمَّ الإعلان عن طرد 

كانتهاء لعميلة الطرد والتهجير. 
وتم  الأ���ص��ل،  في  قدحية  ت�سمية  ه��ي  الموري�سكيين  فت�سمية 
المورو  الت�صغير  ب�صيغة  الإ�سبانية  الت�سمية  من  ا�شتقاقها 
ت�سمية  كانت  فقد  الأ���ص��اغ��ر؛  الم�سلمين  بمعنى  ه��ي  وال��ت��ي 

بالمورو  �إفريقيا  و�شمال  الأندل�س  لم�سلمي  قبل  من  الإ�سبان 
ت����أت���ي م�����ش��وب��ة بم���ع���اني ال��ن��ف��ور وال���ره���ب���ة والخ������وف، وتمَّ 
والازدراء.  الت�صغير  بدلالة  بال»المور�سيكو�س«  ت�صغيرها 
ال��ت��م��ي��م��ي مخت�صرا  ال��ت��ون�����س��ي ع��ب��دالج��ل��ي��ل  الم������ؤرخ  ي��ق��ول 
الأندل�سيين  بالموري�سكيين  ح��ل  م��ا  الموري�سكيين:»  م��ا���س���أة 
�إن�سانية  م�أ�ساة  �أ�شنع  يُعد  1081م  �سنة  �سقوط غرناطة  بعد 
كانت  ب�أنها  ذل��ك  الإط�ل�اق؛  على  الب�شري  ال��ت��اري��خ  عرفها 
�آليات  بكل  قرن  من  لأك�رث  مُتدة  ممنهجة  ح�ضارية  �إب��ادة 
الحكومات  �شراكة  قادتها  التي  والتنكيل  والترهيب  القهر 

الملكية المتتالية مع دواوين �أو محاكم التفتي�ش المقد�سة.« 
الأم���ر،  م��ن  العربية  اللغة  لي�ستثني  الا�ضطهاد  يكن  ولم 
على  علق  ق��ان��ونً��ا  1556م  �سنة  ال��ث��اني  فيليب  �أ���ص��در  حيث 
العربية  اللغة  ا�ستعمال  يحرم  العمومية  غرناطة  �أب���واب 
�صدرت  �سابقة  لقوانين  ا�ستمرارا  وذل��ك  ومُ�شافهة،  كتابة 
�أو عربي من  �إ�سلامي  ما هو  كل  1502م تحرم وتجرم  منذ 
بالحناء  التخ�ضب  حتى  �شملت  وتقاليد،  وع���ادات  مظاهر 
الموري�سكيين  القانون  �أمهل  والا�ستحمام في الحمامات، وقد 
ثلاث �سنوات لتعلم الق�شتالية، ثم لا ي�سمح لأحد بعد ذلك 
�أو يتخاطب  اللغة العربية  �أو يقر�أ  �أو يكتب  �أن يتكلم  منهم 
م�سلمو  �سيبتكر  والرهيبة  الع�سيرة  الظروف  هذه  في  بها. 
�أو   Aljamίa الأعجمية  باللغة  �سموها  لغة  الأن��دل�����س 
Aljamίado �ألخميا �أو �ألخميادو؛ وهي لغة رومن�سية 
ال��ل��ه��ج��ة  ���ص��ي��غ��ة  الأم، في  ال�الت��ي��ن��ي��ة  ال��ل��غ��ة  ع���ن  م��ت��ف��رع��ة 
والكتلانية والبرتغالية،  الأراغونية  اللهجات  �أو  الق�شتالية 
ثم  الم��دج��ن�ين  عهد  تباعد  وم��ع  ال��ع��رب��ي.  ب��الح��رف  مكتوبة 
الم��وري�����س��ك��ي�ين م��ن ب��ع��ده��م م��ع ال��ل��غ��ة ال��ع��رب��ي��ة خ��ا���ص��ة بعد 
�سنة  �إي��زاب��ي��ل  م��ن  ب���أم��ر ملكي  ت��وج  ال��ذي  الر�سمي  الح��ظ��ر 
1501م ب���إح��راق ك��اف��ة الم���ؤل��ف��ات ال��ع��رب��ي��ة في غ��رن��اط��ة، مما 
ح��وت��ه خ���زائ���ن ج��وام��ع��ه��ا وم��دار���س��ه��ا م���ن ذخ���ائ���ر لام��ع��ة، 
بهذه  وال��ي��وم��ي  ال��ث��ق��افي  وال��ت��وا���ص��ل  الكتابة  �إلى  ا���ض��ط��روا 
الهوية  على  و�أبنائهم  لأنف�سهم  تثبيتاً  الأعجمية؛  اللغة 
الدينية  الم�صادر  �أمهات  بها  فترجموا  الإ�سلامية؛  العربية 
�ألفوا بها  الكريم، كما  القر�آن  ر�أ�سها معاني  العربية، وعلى 

كذلك كثيرا من ت�صانيفهم منذ عي�سى ال�شقوبي ن�سبة �إلى 
المخطوطات  هذه  تزال  ولا   ،Segovia �شقوبية  مدينة 
التي فر�ضت  ال�سرية  �إلى يومنا هذا بحكم  تُكت�شف  ال�سرية 
�ضيقة  �إ�سلامية  دوائ��ر  ح��دود  �ضمن  تداولها  على  نف�سها 
ال��ك��وى، وتح��ت الأر���ض��ي��ات،  �إخ��ف��اءه��ا في  ج���داً، كما فر�ضت 
�أخرى تحمل طابع  �أماكن  ال�سقوف  وبين  الج��دران،  وخلف 
بارثيلو  كارمن  الباحثتين  اكت�شاف  ولعل  والتكتم،  ال�سرية 
و�آن����ا ل��ب��ارت��ا ل����ـ168 ق�����ص��ي��دة م��وري�����س��ك��ي��ة �أع��ج��م��ي��ة ب��الخ��ط 
بمدريد،  الوطني  التاريخي  الأر���ش��ي��ف  م��داف��ن  في  العربي 
الكثير  يخبئ  ي��زال  لا  المدفون  ال�رتاث  ذاك  �أنَّ  على  لدليل 

من الأ�سرار والتاريخ في خباياه. 
�أن  �إلى  الم����ؤ����ش���رات  ك���ل  الآن  تُ�����ش�ري  ذل���ك الج���ح���ود  ك���ل  م���ع 
وتون�س  �إ�سبانيا  في  وخا�صة  وال�شتات  الأندل�س  موري�سكيي 
والم���غ���رب ي�����ش��ه��دون ���ص��ح��وة ���س��ي��ك��ون ل��ه��ا م��ا ب��ع��ده��ا، لي�س 
تاريخيا وعلميا و�أدبيا فح�سب، بل على �أر�ض الواقع كذلك 
عن  للدفاع  مدنية  ومنظمات  جميعات  ت�أ�سي�س  خ�الل  من 
الجبار  الانبعاث  وج��ود  منذ  الم�سلوبة،  الموري�سكيين  حقوق 
في  الموري�سكيين  �أح��ف��اد  م��ن  مثقفة  مجموعة  بذلته  ال��ذي 
ال��ث��وري  ال�سيا�سي  المفكر  ر�أ���س��ه��م  وع��ل��ى  والم��غ��رب  الأن��دل�����س 
بلا�س بيريز الذي �أعاد بوعيه الثاقب الذي ي�سبح �ضد تيار 
ابتدع  وال��ذي  الأندل�س  ب�الده  تاريخ  الم�صنم  ق�شتالة  تاريخ 
�إ�شبيلية  بلدية  على  رفعه  بالأندل�س  خا�ص  �شعار  ذا  علماً 
ليرفرف لأول مرة في الع�صر الحديث بعد قرابة خم�سمائة 
�أندل�سيا خا�صاً، وا�ستمر  ن�شيدًا وطنياً  �أي�ضاً  �أبدع  �سنة، كما 
تمَّ  �أن  �إلى  لها  الذاتي  الحكم  لانتزاع  الحثيثة  جهوده  على 

اغتياله على يد جنود فرانكو �سنة 1936م في �إ�شبيلية.
�آبل  الأندل�سي  ال�شاعر  المحموم  ال�سباق  ا�ستكمل  بعده  ومن 
�أبوي  يعدان  المفكر بلا�س بيريز-  وراف��ق  زامن  الذي  قدره 
القومية الأندل�سة المعا�صرة- والذي ح�ضر م�ؤتمر ال�شعوب 
بالهند  دل��ه��ي  في  الم��ع��ق��ود  1930م  ع���ام  في  ل��ه��ا  دول  لا  ال��ت��ي 

م�صرحاً بهذه الكلمات: من نحن؟ و�إلى من ننتمي؟.

يطرح الباحث المغربي �سعيد عبيد في مقالته التي تحمل عنوان: »محنة الموري�سكيين، �ألم التاريخ و�أمل الم�ستقبل« ت�سا�ؤلًا لا غنى عنه في �أية بداية مهما كان الهدف منها للبحث 
الموري�سكيين وتاريخهم. عن 
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ت�أويلي  م�شكلٍ  على  احتوت  الم�سيحية  �أنَّ  الكاتب  يذكر 
وهو نواة الب�شارة، وهي التي تذهب �إلى معنى التب�شير 
بي�سوع ال�شخ�ص ولي�ست ت�أويلا للن�ص الإنجيلي، فهي 
الن�ص  ل��ك��ن  الأولى،  الأج���ي���ال  م��ن  الم��ع��ن��ى  ب��ه��ذا  ع��ه��دٌ 
الإنجيلي �أ�صبح يظهر م�سافة تف�صل بينه وبين الحدث 
التعبير  �صار  الم�سافة  هذه  وفي  الب�شارة،  بنواة  المرُتبط 
فالأ�سطوري  �أ�سطوريا،  ميثي  ب�شكل  الب�شارة  نواة  عن 
لي�س  ما  فيه  يبدو  تمثيل،  نمط  هو»كل  بولتمان  عند 
من هذا العالم جزءٌ منه، وذلك وفق �صياغة �إن�سانية، 
�أنَّ الأ�سطورة لديه هي تتحدث  �إن�سانية جدا«، كما  بل 
�أنَّه هو كل ق�صة  عن واقع، و�أما الميثي فيرى بولتمان 
والخرافة  الأ���س��ط��ورة  بين  التمييز  ويجب  الآل��ه��ة  عن 
في  النظر  �صعوبة  وتكمن  ب��الآل��ه��ة،  لها  �صلة  لا  ال��ت��ي 
فيها  يُ��ب��ح��ر  لم��ن  تح��ت��اج  غام�ضة  �أن��ه��ا  �إلى  الأ���س��ط��ورة 

ليك�شف عن مق�صدها.
للفكر  نقي�ض  هو  بولتمان  بر�أي  الأ�سطوري  الفكر  �إنَّ 
الان��ف�����ص��ال  �إلى  ي�����س��ع��ى  الأ����س���ط���وري  لأنَّ  ال�����س��ح��ري، 
معه،  الاتح���اد  �إلى  ي�سعى  ال�سحري  بينما  ال��ع��الم  ع��ن 
وهو  م�شروعه  خ�الل  م��ن  ه��دف��اً  بولتمان  و���ض��ع  وق��د 
الم�����س��ي��ح��ي وتحيينه،  ال��ف��ك��ر  ه���ذا  الأ���س��ا���س��ي في  »ت��ق��ب��ل 
وال��ق�����ض��اء ع��ل��ى ه���ذه الم�����س��اف��ة والم��ك��ان��ي��ة ال��ت��ي تع�ش�ش 
من  �أراد  بولتمان  �أن  الكاتب  فيذكر  الأ�سطورة«،  فيها 
يتحقق  و�أن  ال��ن�����ص  ف��ه��م  �إرادة  تح��رك��ه  �أن  م�����ش��روع��ه 
ولي�س  نف�سه  الح��دث  ع��ن  ال��ت��ح��دث  في  الن�ص  مق�صد 
الابتعاد عنه، و�أنّ على الدائرة الت�أويلية التي طرفاها 
قوله،  المو�ضوع  يريد  لما  تخ�ضعنا  �أن  والإيم���ان  الفهم 
نعتقد ون�ؤمن بما يقوله  �أن  الن�ص يجب  و»لكي نفهم 
�إلا  يوجد  لا  لنا  الن�ص  يقوله  م��ا  �أنَّ  غ�ري  لنا،  الن�ص 

بالن�ص، ولذا وجب فهم الن�ص لكي ن�ؤمن«.
الممو�ضع  التاريخي  العلم  �أنَّ  �إلى  بولتمان  يذهب  كما 
ي�سير في اتجاه نازع للأ�سطورة ما دام الم�سار فيه تتابع 
يقبل  �أن  يُكن  لا  الم���ؤل��ف  �أن  بمعنى  ل��لأح��داث،  مغلق 

انقطاع الأحداث ب�سبب تدخل القوى الغيبية، وكذلك 
الأن��اج��ي��ل  ن�صو�ص  م��ث��ل  ي��ت��ح��دث  لا  العلمي  ال��ت��اري��خ 
عند  ف��الأ���س��ط��ورة  ال��ت��اري��خ،  م�سار  في  يتدخل  الإل���ه  �أنَّ 
يذهب  ل��ذا  للواقع«،  مح��ددا  فهماً  »تفتر�ض  بولتمان 
بولتمان �إلى �أن يوجه الباحثين لتوظيف كل ثقافاتهم 
العلم  �أن  يرى  فهو  درا�ساتهم،  موا�ضيع  في  وطاقاتهم 
�صرّح  وقد  مو�ضوعية،  الأك�رث  هو  يكون  ذاتية  الأك�رث 
الم�����س��ي��ح��ي��ة هو  ال�اله��وت��ي في  ال��ت��ج��دي��د  �أن  ب��ول��ت��م��ان 
بحاجة �إلى ا�ستخدام منهج النقد التاريخي ب�صرامته. 
وفي الح��دي��ث ع��ن ك��ون ي�سوع ك��ت��اري��خ وي�����س��وع ك���إيم��ان 
ي�سوع  بحياة  تهتم  تكن  لم  الم�صادر  �أن  بولتمان  يذكر 
وذل��ك  النف�سية،  حياته  �أو  ب�شخ�صيته  ولا  الحقيقية 
من خلال اعتماده على منهج تاريخ الأ�شكال في تحليل 
»ب���أن  ي�سوع:  ع��ن  كتابه  في  ي�صرّح  وه��و  الم�����ص��ادر،  ه��ذه 
الم�سيح من حيث هو ج�سد لا يهمني، �إنني لا �أعرف ولا 
�أريد �أن �أعرف ما الذي دار بخلد ي�سوع«، معتبرا كل ما 

كتب عنه من �صنف الرواية الخيالية. 
و�أم�����ا ع���ن ق�����ض��ي��ة ال���وع���ي الم�����ش��ي��ح��اني ف���ك���ان اع��ت��ق��اد 
ي�سوع  وع���ي  ع��ل��ى  ق��ائ��م��ا  الأولى  الم�����س��ي��ح��ي��ة  الج��م��اع��ة 
�أو اب���ن الإن�������س���ان، وفي الأن��اج��ي��ل  �أن����ه الم�����س��ي��ح  ب��ن��ف�����س��ه 
لا  ون�شاطاته  ي�سوع  ح��ي��اة  �أنَّ  بولتمان  ي��رى  الإزائ��ي��ة 
ي��ظ��ه��ران �أي م��ل��م��ح م���ن م�الم��ح الم�����ش��ي��ح��ان��ي��ة ب���ل هو 
الم�شيح  كلمة  �أم��ا  ع��ادي،  رج��ل  الن�صو�ص  م��ن  كثير  في 
ي��راه  ك��ان  وق��د  الآخ����رة،  المخل�ص في  ف��ه��ي بمعنى  ه��ن��ا 
بولتمان  �أن  ال��ك��ات��ب  وي��ذك��ر  ���س��م��اوي��ا،  مخل�صا  ي�����س��وع 
والنقد  الج��دي��دة  الت�أويلية  و�ضعيته  في  ان��خ��راط��ه  في 
�أن يقر ب�أن الإيمان  �إلا  التاريخي الحديث لا ي�ستطيع 
�أمور مثل المعجزات، فما فعله  �أن يعتمد على  لا يمكن 
تن�سب  مثلها  �أي�����ض��ا  وك���رام���ات  م��ع��ج��زات  م��ن  الم�����س��ي��ح 
�أن  ويرى  اليهود،  والربانيين  الأحبار  من  الكثير  �إلى 
عن  تتحدث  الأ�سطورة  �أن  �إلى  يذهب  �أي�ضا  بولتمان 
بها  يفهم  ال��ت��ي  الطريقة  وع��ن  نف�سه  الإن�����س��ان  واق���ع 

العالم وعن وجوده لذا ما يهمه هو ذلك التعبير عن 
فهم محدد للوجود الإن�ساني، وفي نزع الأ�سطرة ي�سعى 

لإظهار المق�صد الحقيقي للأ�سطورة. 
وفي نقد الم�شروع البولتماني كان من �أ�شهر من تحدث 
عنه هو الفيل�سوف بول ريكور، �إذ يُوافق ريكور بولتمان 
اللحظة  �أ���س��ا���س��ي��ت�ين:  لح��ظ��ت�ين  يم��ل��ك  الم����ؤل���ف  �أن  في 
الوجودية،  واللحظة  الممو�ضعة،  الن�صية  التركيبية 
الف�صل  دقيق  يكن  لم  بولتمان  �أنَّ  ي���ؤك��د  ري��ك��ور  لكن 
اللحظة  جهة  �إلى  ك��ث�ريا  يميل  ف��ك��ان  اللحظتين  ب�ين 
لدى  الن�ص  ر�ؤية  �أن  ا  �أي�ضً ريكور  عاب  كما  الممو�ضعة، 
يُكن  ولا  ال��ت���أوي��ل  الأ���س��ا���س��ي في  الم��ج��ال  ه��ي  بولتمان 
�أن  يرى  فريكور  وقراءته،  الم�ؤلف  �إلى  بالنظر  تج��اوزه 
لأنَّ  الكتابية  الت�أويلية  من  �أولى  الفل�سفية  الت�أويلية 
ويذكر  راديكالية.  وغير  مت�سرعة  الكتابية  الت�أويلية 
تلك  الأ�سطورة  ن�أخذ من  �أن  بولتمان يرى  �أن  الكاتب 
وبالتالي  �شائبة،  ت�شوبها  لا  التي  الوجودية  الر�سالة 
كما  ممو�ضعة،  غ�ري  �أن��ه��ا  و�صفها  يمكن  لغة  نقتطع 
البحث عن  �ضرورة  �إلى  كتاباته  يذهب في  بولتمان  �أن 
التاريخ  �أح���داث  غ�ري  على  الإيم���ان  لت�أ�سي�س  طريقة 
ووق���ائ���ع���ه، وب���ه���ذا ت��ك�����ش��ف ل��ن��ا تج���رب���ة ب��ول��ت��م��ان عن 
الذي غامر منذ وقت مبكر في  الم�سيحي  الفكر  حيوية 
التجربة  ه��ذه  �أنَّ  �أرى  كما  الديني،  الإ���ص�الح  م�شروع 
جديدة  بمناهج  المقد�س  الن�ص  مع  التعامل  م��سألة  في 
من مثل مناهج النقد التاريخي والو�ضعيات الت�أويلية 
ب�أنواعها، والتي تحاول البحث عن عمق المق�صد ونواة 
بمحل  ج��دي��رة  لهي  الن�ص  داخ���ل  في  الدينية  ال��ف��ك��رة 
النظر والتدبر لدى الم�سلمين، خا�صة بعد التداخلات 
والثقافات  الأع����راق  واخ��ت�الط  الأدي����ان  ب�ين  العميقة 
وما �أفرزته حركة العولمة والحداثة داخل المجتمع من 
العودة  الإن�سان  في  ت�ستثير  جديدة  وجودية  ت�سا�ؤلات 

والبحث في منظومته الإيمانية.
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ر فيها الوجود العماني في هذه  �أثَّ هناك عدة جوانب 
ابتداء  والتجارة.  والح�ضارة  الثقافة  هي:  المناطق؛ 
العماني  الوجود  فيها  �أث��ر  التي  الثقافية  بالجوانب 
في تلكم المناطق انطلاقا من اللبا�س واللغة والتعليم 
وال��دي��ان��ة وال��ع��م��ران و�أ���س��ل��وب الح��ي��اة. ك��ان للتواجد 
�أ�سلوب  �أثر وا�ضح وكبير في  المناطق  العماني في هذه 
الحياة لل�سكان الأ�صليين، وهذا ما نراه وا�ضحا حتى 
ال��ل��ح��ظ��ة م��ن خ�ل�ال م��ا ت��ق��دم ذك���ره م��ن الأ���س��ال��ي��ب 
والأ���س��ا���س��ي��ات ال��ث��ق��اف��ي��ة ل��ل��م��ج��ت��م��ع؛ ف��ال��د���ش��دا���ش��ة 
ال��ع��م��ان��ي��ة م��ا زال���ت ت�����س��ت��خ��دم في ت��ل��ك الم��ن��اط��ق، وم��ا 
العربية.  ويتعلم  يتكلم  هناك  النا�س  من  الكثير  زال 
الإ�سلامي  بالدين  ال��دي��ار  تلك  �أه��ل  تم�سك  و�أي�ضا 
بعد  ن�شره من  التجار ف�ضل في  للعمانيين  كان  الذي 
الإداري  النظام  وكذلك  وتعالى،  �سبحانه  الله  ف�ضل 
والح�ضاري الذي لا يزل ي�ستخدم حتى الآن في تلكم 
تلك  في  انت�شر  ال��ذي  العُماني  العمران  �إنَّ  المناطق. 
الت�أثير والانعكا�س  المناطق لعله هو الأبرز من حيث 
على الوجود العماني في الو�سط وال�شرق الإفريقيين، 
ومن ذلك انت�شار الم�ساجد والق�صور والمباني المختلفة 

التي بنيت على الأ�سا�س المعماري العماني.
كانت التجارة ولا تزال هي �صاحبة الت�أثير الأكبر في 
التي  ال�صلات الح�ضارية  ب�سبب  المناطق؛ وذلك  تلك 
والو�سط  لل�شرق  المختلفة  الفترات  في  عمان  قادتها 
الإفريقيين، وبرجع ذلك لعدة �أ�سباب؛ هي: العلاقة 
�إذ  الأفريقيين؛  والو�سط  وال�شرق  عمان  بين  المكانية 
يقعان على خط واحد من المحيط الهندي والطبيعة 
تلك  �إلى  ال��و���ص��ول  للعمانيين  ي�سرت  ال��ت��ي  المناخية 
الم��ن��اط��ق ب��رح��ل��ت�ين م��ن��ت��ظ��م��ت�ين في ال�����س��ن��ة ذه���اب���ا في 
�إ�ضافة  ه��ذا  ال�صيف.  بداية  في  وع��ودة  ال�شتاء  بداية 
على  طائلة  �أرب��اح��ا  تُ��در  منتجات  م��ن  يتوفر  م��ا  �إلى 
العمانيين  بداية  كانت  وال��ع��اج.  كالذهب  العمانيين 

في ال��ت��وا���ص��ل ال��ت��ج��اري م��ع ت��ل��ك الم��ن��اط��ق م��ن خ�الل 
الدواخل؛ فكانت  �إلى  التوغل  ال�ساحلية دون  المناطق 
�أول �إمارة �أ�س�سها العمانيون في تلك المناطق هي �إمارة 
�أبنا  و�سعيد  �سليمان  عمان  ملكا  �أ�س�سها  فقد  لام��و؛ 
عمان  م��ن  ه��اج��را  فقد  الجلندى؛  ب��ن  عبد  ب��ن  عباد 
و�إرادت��ه  ��اج  الح��جَّ نفوذ  ب�سبب  الإفريقي  ال�شرق  �إلى 
الا�ستيلاء على حكمهما. وقد انعك�س هذا الا�ستقرار 
الم�ؤقتة  التجارية  المناطق  تحول  على  المناطق  هذه  في 
الأم��ر  مقدمة  في  ت��خ��دم  دائ���م  ا���س��ت��ق��رار  مناطق  �إلى 
ال��ت��ب��ادل ال��ع��م��اني ال��ت��ج��اري م���ع ال�����ش��رق وال��و���س��ط 

الإفريقيين.
ارت��ب��ط ال��ت���أث�ري ال��ع��م��اني في ت��ل��ك الم��ن��اط��ق ب���أ���س��م��اء 
ال��ت���أث�ري،  ه��ذا  ن�شر  في  بف�ضلها  ع��رف��ت  و�شخ�صيات 
وه���ذا ي��رج��ع ل��ع��دة �أ���س��ب��اب؛ ه���ي: ن��ف��وذه��ا وخبرتها 
ولعل  الم��ن��ط��ق؛  تلك  �سكان  م��ع  وتوا�صلها  التجارية 
من �أبرز ه�ؤلاء الأ�شخا�ص: حمد بن محمد المرجبي 
من  النار  �إط�الق  �صوت  وتعني  بـ»تيپوتيب«،  الملقب 
وكم�ستك�شف،  للعاج  كتاجر  تيپوتيب  البندقية. عرف 
ومالك لمزارع، وحاكم تحت �سلطان �سلاطين زنجبار. 
�أجل مزارع زنجبار.  العبيد من  تيپوتيب يجمع  كان 
ا�ستك�شاف في  ق��ام بحملات  ال��ع��اج،  �أج��ل تج��ارة  وم��ن 
تُكّنه  التي  التجارية  المراكز  و�أن��شأ  �إفريقيا،  و�سط 
العاج  ي�شترى  وك��ان  المناطق،  تلك  �إلى  الو�صول  من 
م��ن الم���ورّدي���ن الم��ح��ل��ي�ين م��ق��اب��ل م��ب��ال��غ زه���ي���دة. ك��ان 
�أر���ض  في  الإ���س�الم  انت�شار  في  عظيم  ف�ضل  لتيبوتيب 
ب�أن فتوحاته تلك كانت  �أننا لا نزعم  الكونغو، ورغم 
الإ���س�الم��ي��ة كانت  �أخ�الق��ي��ات��ه  �أن  �إلا  ال��غ��ر���ض،  ل��ه��ذا 
الإ�سلام فلقد كان كلّما  انت�شار  الأ�سا�سية في  الرّكيزة 
على  ق�ضى  الم��ن��اط��ق  م��ن  منطقة  ع��ل��ى  ن��ف��وذه  ب�سط 
الجماعات  بين  المنت�شرة  الب�شرية  اللحوم  �أك��ل  ع��ادة 
جهارا  الإ�سلام  �شعائر  ومار�س  البدائية،  الإفريقية 

في الم�����س��اج��د ال���ت���ي ب��ن��اه��ا لج��ع��ل ال����زن����وج ي��ع��ت��ن��ق��ون 
النا�س تقتنع به وبمنهجه في  الإ�سلام، وكانت جموع 
فح�سب،  القيادية  ل�شخ�صيّته  �أو  لب�أ�سه  لي�س  الحياة 
يلوذ  م��ن  حماية  في  و�شهامته  �أخ�الق��ه  ل�سموّ  و�إنم���ا 
ب��ه ول����روح ال�����س��م��اح��ة ال��ت��ي ع���رف ب��ه��ا �أي�����ض��ا؛ فلقد 
واح��د.  �آن  في  ومت�سامحا  وم�سالما  الب�أ�س  �شديد  ك��ان 
وكذلك من الأ�شخا�ص الذين عرفوا في تلكم المناطق 
محمد بن خلفان البرواني الملقب بـ»روماليزا«. �أن��شأ 
روماليزا في �أوجيجي �سوقاً كبيرا؛ً حيث يمكن تبادل 
تنجانيقا  بحيرة  من  بالقرب  الآخر  مع  بال�سلع  الملح 
في تنزانيا في العام 1840، و�أحكم تيپوتيب وروماليزا 
ال�����س��ي��ط��رة ع��ل��ى الم��ن��ط��ق��ة ب��ح��ل��ول ع���ام 1881.  وم��ن 
ال�سواحيلي  للمجتمع  زع��ي��م��اً  روم��ال��ي��زا  ك��ان   1883
القب�ضة  �أح��ك��م��وا  وج��ن��وده  روم��ال��ي��زا  �أوج��ي��ج��ي.  في 
ال�شمالي  ال�ساحل  على  تج��اري��ة  م��راك��ز  خم�س  على 
ال�شرقي من بحيرة تنجانيقا بين 1884 و1894. كما 
نهر  قرية  الغارات في الجبال حتى  �سل�سلة من  �أطلق 

رو�سيزي وبحيرة كيفو.
هذا النفوذ العماني في تلك المناطق هو الذي قد مكن 
وح�ضارتهم  وتجارتهم  ثقافتهم  ن�شر  من  العمانيين 
في تلك البلدان، ومكنهم ذلك من تبادل التجارة مع 
�أخبارهم  ب�سلا�سة وي�سر، ومعرفة  البقاع  تلكم  �سكان 
وتحركاتهم وعاداتهم وتقاليدهم التي تبدلت ب�سبب 
ولا  الأط���راف.  تلك  على  وت���أث�ريه  العماني  التواجد 
التي  المناطق  تلك  في  موجودا  العماني  الت�أثير  يزال 
ما زال العديد من �سكانها ترجع �أ�صولهم �إلى عمان 
و�أهلها. كذلك لا يزال التوا�صل بين الطرفين قائما 
وال�صلات الح�ضارية  ال�سيا�سية  العلاقات  من خلال 
الطرفين  ت��خ��دم م�صالح  ال��ت��ي  الج��اري��ة  وال��ت��ب��ادلات 

العامة لهما ول�شعبيهما. وتخدم العلاقات 

�إنَّ الح�ضارات الممُتدة والمتوغلة في القدم والتي �سيرها �أ�صحابها وعظما�ؤها لا تزال تخط وتكتب وتذكر في مجال�س التاريخ والح�ضارة، ولم تقم بال�صدفة والمفاج�أة، بل قامت من 
خلال �سواعد �أبنائها وم�ؤ�س�سيها على مرِّ التاريخ. �إن من �أعظم الح�ضارات التي قامت في المنطقة العربية هي الح�ضارة العمانية -ممثلة في مزون ومجان وعمان- هذه الإمبراطورية 
المناطق  العمانيين في هذه  انعك�س وجود  �سلطان.  �سعيد بن  ال�سلطان  الهندية خلال عهد  القارة  �شبه  �إلى م�شارف  الإفريقية  البحيرات  امتدت في قارتين مختلفتين غربا من  التي 

على حياة �سكانها الأ�صليين، وهذا ما �سنذكره في هذا المقال تعقيبا على بحث الأ�ستاذ مو�سى البو�سعيدي »الت�أثير العُماني في دول و�سط �إفريقيا« - والمن�شور بمجلة »التفاهم«.
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القرن  في  الو�ضعية  المذاهب  بنفور  بحثه  ال�شيخ  يفتتح 
مو�ضوعاً  باعتباره  المبحث  هذا  تناول  عن  ع�شر  التا�سع 
مهملًا ومرج�أ النظر فيه على الدوام، مو�ضوعاً لا مكان 
له في مباحث الفل�سفة. وبالعودة �إلى المعاجم الكلا�سيكية 
الفل�سفة  ا�صطلاحات  بين  له  �أثر  ب�ألا  نفاج�أ  للفل�سفة، 
ينبغي  تابع  مجرد  وجد  �إن  الم�صطلح  ويظل  الأ�سا�سية، 
�أنَّ هذا الو�ضع تغير اليوم، فهناك  �إلا  �إلى المركز.  جلبه 
المفهوم  بهذا  بالنظر  تعنى  �صارت  المباحث  من  العديد 
الاعتقاد  �سيكولوجية  مثل  لا،  �أم  فل�سفية  كانت  ���س��واء 

و�سو�سيولوجيا الاعتقاد و�أخلاقيات الاعتقاد وغيرها.
وي���ط���رح ال���ب���اح���ث �����س�����ؤالًا ع���ن ���س��ب��ب ه����ذا الان��ع��ط��اف 
ب�أنه  المعُا�صر  الإن�����س��ان  لاقتناع  ربم��ا  �إذ  الاع��ت��ق��اد؟  نحو 
ب����الأولى �إن�����س��ان م��ع��ت��ق��د، وي��ق��ف م��ف��ك��ران وراء �إ���ش��اع��ة 
في  �سميث  كر�ستيان  الاجتماع  عالم  وهما:  المفهوم  هذا 
العلمي  وال�صحافي  معتقدة«،  �أخلاقية  »حيوانات  كتابه 
ميخائيل �شيرمر في كتابه »الدماغ المعتقد: من الأ�شباح 
المعتقدات  نكون  كيف  والم�ؤامرات:  ال�سيا�سة  �إلى  والآلهة 

ونر�سخها حقائق في الأذهان«.
ك��ث�ري م��ن المُ��ف��ك��ري��ن ت��ن��اول��ت ك��ت��اب��ات��ه��م الاع��ت��ق��اد مثل 
كتابه  في  الاعتقاد  عن  ف�صلين  كتب  ال��ذي  هيوم  ديفيد 
»بحث في الطبيعة الب�شرية« 1739، والفي�سلوف الألماني 
ف��ري��دري�����ش ه��اي�نر���ش ي��اك��وب��ي في ك��ت��اب��ه »دي��ف��ي��د ه��ي��وم 
�شارل  ال�شهير  الأمريكي  والفيل�سوف   ،1787 والاعتقاد« 
بور�س في بحثه »كيف يتر�سخ الاعتقاد؟« 1878، ونظيره 
الاع��ت��ق��اد«  »�إرادة  ب��ح��ث��ه  في  جيم�س  ول��ي��ام  ال��ف��ي��ل�����س��وف 
والفيل�سوف   ،1889 الاعتقاد«  »�سيكولوجية  وقبله   1897
الألم������اني ف��ي��ت��غ��ن�����ش��ت��اي��ن في مح���ا����ض���رات م��ت��ف��رق��ة ح��ول 

الاعتقاد الديني 1938. 
وي��ف��رد ال��ب��اح��ث ع��دة لح��ظ��ات ت�ت�راوح في م��ا قبل تاريخ 
الاعتقاد،  لفل�سفة  الت�أ�سي�س  ولحظة  الاعتقاد  مفهوم 
دي��ك��ارت  �إلى  ب��ارم��ن��ي��د���س  م���ن  الأولى  ال��ل��ح��ظ��ة  وت���ب���د�أ 
في  تتمثل  للمفهوم  البعيد  بالتاريخ  وي�صنفه  و�أخلافه، 
الظاهر  والعلم/  الر�أي  �أفلاطون:   - بارمنيد�س  لحظة 
ال��ر�أي  ال��وج��ود وال��ع��دم. وي��دي��ن بارمنيد�س  وال��ب��اط��ن/ 

الاعتقاد  �أو  ال���ر�أي  ���ش���أن  م��ن  �إذ  الفل�سفية  ق�صيدته  في 
وت�ستند مملكة الحق عند  والثبات،  يتنزل عن الحق  �أن 
�أنموذج ريا�ضي قائم على فكرة ال�ضرورة  �إلى  �أفلاطون 
على  دائ��م��ا  ي�ستمر  لا  ال����ر�أي  م��ف��ه��وم  �أنَّ  �إلا  وال�����دوام، 
يتو�سط  ال�سليم«  ب��ـ»ال��ر�أي  ي�سمى  م��ا  هناك  �إذ  الباطل 

العلم الحق والجهل البيّ. 
�أم����ا في ال��ل��ح��ظ��ة ال��ث��ان��ي��ة »لح��ظ��ة �أر���س��ط��و « دي���ك���ارت: 
ن��اح��ي��ة  ف��ت��خ��ت��ل��ف ع���ن الأولى م���ن  الاع���ت���ق���اد والح���ك���م« 
بيّ  حق  هو  ما  بين  بيني:  موقع  في  يقع  �إذ  »الاحتمال« 
العابر  الإح�سا�س  بيّ. فالر�أي و�سط بين  وما هو باطل 
وال��زائ��ل ال��ع��ر���ض��ي وال��ع��ل��م ال��ث��اب��ت الأك��ي��د ال�����ض��روري. 
ديفيد  ع��ن��د  الاع��ت��ق��اد  لفل�سفة  ال��ت���أ���س��ي�����س  »لح��ظ��ة  وفي 
ه��ي��وم« ي�شير ي��اك��وب��ي في مح��اورت��ه »ه��ي��وم والاع��ت��ق��اد« 
الاعتقاد  لمفهوم  نظر  م��ن  �أول  ي��ك��ون  ق��د  ه��ي��وم  �أنَّ  �إلى 
بذلك  الأه���واء والخ��ي��ال مح��دث��اً  و�أ���س��ب��اب��ه ومفعوله في 
انتزعه  وذل��ك حين  المفهوم  تح��وّلا جذريا في خط م�سار 
حتى  ب��ل  ال��ق��ديم��ة،  الاب�����س��ت��ي��م��ول��وج��ي��ة  مو�ضعيته  م��ن 
والح���دي���ث���ة م���ع دي���ك���ارت و�إ����س���ب���ي���ن���وزا، ل��ي��ق��ح��م��ه �ضمن 
الميتافيزيقية  للمرويات  بديل  ان�رثوب��ول��وج��ي  م�شروع 

عن الإن�سان. 
وي����ؤك���د ه��ي��وم في ك��ت��اب��ه ع���ن ال��ط��ب��ي��ع��ة ال��ب�����ش��ري��ة على 
�صعوبة تف�سير الاعتقاد و�أنه �أحد �أكبر �أ�سرار الفل�سفة، 
وفق  �إليه  ينظر  �أي  ا�ست�شكالا  المفهوم  هيوم  وي�ست�شكل 
الاع��ت��ق��اد؟  م��ا  ���س���ؤال�ين:  ب��ط��رح  وذل���ك  الفل�سفي  المنهج 
ب���أنَّ  الأول  ال�����س���ؤال  ع��ن  الاع��ت��ق��اد؟ ويجيب هيوم  ولم���اذا 
الفكرة التي نعتقد فيها تتميز عن الفكرة التي لا نعتقد 
جانب  وفيها  تتوهج  فيها  نعتقد  ال��ت��ي  فالفكرة  فيها، 
ل��وني �أ���ش��د م��ن الأف��ك��ار الأخ���رى وبها درج��ة م��ن القوة 
�أو  بطبيعة  يتعلق  لا  الاعتقاد  ف���إنَّ  وبالتالي  والحيوية. 
هذه  بها  نت�صور  التي  بالطريقة  و�إنم���ا  �أف��ك��ارن��ا،  نظام 
الأفكار، بالطريقة التي ي�شعر بها الذهن بهذه الأفكار. 
والم��ب��د�أ ال��ع��ام ال��ذي ي���ؤم��ن ب��ه هيوم ه��و �أن الان��ط��ب��اع لا 
ينع�ش في ذهننا الأفكار الملائمة له فقط و�إنما ينقل معه 

�إلينا ق�سمًا من قوته وحيويته و�شدته وتوهجه.

في  ياكوبي  يتحدث  الاعتقاد«  فل�سفة  »تلقي  لحظة  وفي 
المفهوم  ه��ذه  ب��روز  ع��ن  والاع��ت��ق��اد«  هيوم  »ديفيد  كتابه 
تف�سير  �إلى  بهو�س  تميل  التي  ع�صره  لفل�سفة  بال�ضد 
��شأن  من  �أن  ياكوبي  ي��رى  ولذلك  �شيء،  كل  وا�ستدلال 
من  ت��ه��ز�أ  �أن  الاع��ت��ق��ادي��ة-  الفل�سفة   - الح��ق��ة  الفل�سفة 
والا�ستنتاج  الا�ستدلال  على  القائمة  ال�سائدة  الفل�سفة 
وي�ستدعي  بظلها.  تكتفي  ل��ك��ي  ط��ري��دت��ه��ا  ت�رتك  ال��ت��ي 
ياكوبي ديفيد هيوم في هذا المقام لأن هيوم جعل الوجود 
وي�ستعر�ض  اعتقاد.  م��سألة  و�إنم���ا  ا�ستدلال  م��سألة  لا 
يلوم  �إذ  المقدمة  في  الا�ستدلاليين  خ�صومه  �آراء  ياكوبي 
نف�سه على عدم �إيجاد حل لهذه المع�ضلة ومن ثم �إ�سكات 
ت��ك��م��ن في ملكة  ال��ع��ق��ل الح��ق��ة  �أن ط��ب��ي��ع��ة  خ�����ص��وم��ه في 

الاعتقاد. 
�أن��ه  الا���س��ت��دلال على  �إلى  ل��ه  �أن لاح��اج��ة  ياكوبي  وي��رى 
وذلك  الذاتي على وجوده،  بيقينه  يكتفي  و�إنما  موجود 
�أن��ه من، غير  يتمثل في  الب�شر  ن��ازع في طبيعة  ثمة  ب�أنه 
�أ���ش��ي��اء  را���س��خ��ا في وج���ود  اع��ت��ق��ادا  نعتقد  ا���س��ت��دلال،  �أي 
�أنها  �أي  كائنة  حقيقة  �أنها  نعتقد  خارجية  ومو�ضوعات 
ياكوبي  ويبتعد  نحن.  ندركها  �أن  توجد  لكي  تحتاج  لا 
الاعتقاد  ب�����ش���أن  الا�ستدلاليين  وا�سبينوزا  دي��ك��ارت  ع��ن 
ي��ع��د الح��ق��ائ��ق الأب��دي��ة تج��ارب  ال���ذي  ويم��ي��ل للايبنتز 
�إح�����س��ا���س داخ��ل��ي��ة م��ب��ا���ش��رة ب�ال وا���س��ط��ة. ب��الم��ق��اب��ل، ر�أى 
ف�ال���س��ف��ة �آخ����رون م��ن ي��اك��وب��ي �آل���ة ح���رب م��وج��ه��ة �ضد 
التنوير المتمثل في العلم والفل�سفة، وكان رده �أن المعرفة 
الأ�شياء  و�إنما بوجود  بالعلاقات  العقلية لا تتعلق فقط 

الواقعي عينه. 
الاع��ت��ق��اد كان  ف���إن مفهوم  �إ���ض��اف��ة،  م��ن  ك��ان هناك  و�إذا 
الذي  الوجودية  بلوغ مفهوم  �إلى  ت�أ�سي�سه  الف�ضل في  له 
ونيت�شه،  ك�ريك��غ��رد  عند  ع�شر  التا�سع  ال��ق��رن  في  تبلور 
وت��ط��ور لاح��ق��ا ع��ن��د ه��ي��دغ��ر و���س��ارت��ر وك��ام��و وغ�ريه��م، 
الأخ�رية  لأن  العقلانية  من  بال�ضد  قامت  فالوجودية 
بلغت ما ي�سمى بـ»ن�سيان الوجود« ب�سبب العقل والتقنية 

ح�سب هيدغر.

ي�ستعر�ض الباحث والأكاديمي المغربي »محمد ال�شيخ« في بحثه»في فل�سفة لااعتقاد« المن�شور في مجلة التفاهم مدى تعاطي الفل�سفة وخا�صة الحديثة مع فكرة لااعتقاد، ويطرح 
ت�سا�ؤلات مثل هل �شكّل لااعتقاد مو�ضوعاً للنظر الفل�سفي؟ ومتي حدث ذلك �إن كان له �أن حدث؟ وهل �شكّل لااعتقاد مفهوما �أ�سا�سيا من مفاهيم الفل�سفة؟



الفل�سفة  ن�����ش���أة  تعليل  في  ال��ب��اح��ث�ين  ب�ين  اخ��ت�الف  ه��ن��اك 
الفل�سفة  وج����ود  ن��ف��ي  �إلى  ذه���ب  م��ن  ف��م��ن��م  الإ���س�الم��ي��ة، 
العربية و�شكك بم�شروعيتها، وعدّ الآثار التي تركها �أعلام 
مكتوبة  يونانية  فل�سفة  ر�شد  واب��ن  �سينا  واب��ن  كالفارابي 
الم�سلمين  المفكرين  م��ن  الآخ���رون  وذه��ب  عربية.  ب���أح��رف 
عربية  لي�ست  بالعربية  المكتوبة  الفل�سفة  �أن  �إلى  المحدثين 

ولا �إ�سلامية، و�إنما هي يونانية الهوية والطابع.
ومفهوم الفل�سفة الإ�سلامية يُ�ستخدم في كثير من الأمور 
التي يمكن  الفل�سفة  �أنها  على  تعريفها  والمجالات، ويمكن 
ا�ستمدادها من الن�صو�ص الإ�سلامية لتقوم بتقديم تطور 
والح��ي��اة.  كالكون  الأم���ور  م��ن  للكثير  الإ���س�الم  ع��ن  كامل 
�إ�سحاق  بن  يعقوب  مع  المبكرة  الإ�سلامية  الفل�سفة  وبد�أت 
اللاتينية  �إلى  ي�رتج��م��ان  م�صطلحان  وه��ن��اك  ال��ك��ن��دي، 
�أم��ا  ال��ك�الم.  وعلم  فل�سفة  هما:  )philosophy(؛ 
المنطق والريا�ضيات والفيزياء و�أما  �إلى  ، فت�شير  الفل�سفة 
ال�اله��وت  م��ن  ال��ع��ق�الني  ال�شكل  �إلى  في�شير  ال��ك�الم  علم 

الإ�سلامي.
وال��ك��ل��م��ة الأق������رب ل��ك��ل��م��ة ال��ف��ل�����س��ف��ة ه���ي الح���ك���م���ة، وق��د 
ا���س��ت��خ��دم��ت في ال��ن�����ص��و���ص الإ���س�الم��ي��ة الأ���س��ا���س��ي��ة وه��ي 
ال���ق���ر�آن ال��ك��ريم وال�����س��ن��ة ال��ن��ب��وي��ة، وك��ث�ري م��ن فلا�سفة 
وعلماء الم�سلمين ي�ستخدم كلمة حكمة وهي مرادف لكلمة 

فل�سفة.
وي��ل��ت��ق��ي الإ���س�الم��ي��ون والم�����س��ت�����ش��رق��ون ع��ل��ى ن��ف��ي �أ���ص��ال��ة 
وخلفياته  العقائدي  منطلقه  من  كل  العربي،  الفل�سفي 
ال���ف���ك���ري���ة. والم�������س���ت�������ش���رق���ون ب����داف����ع م����ن ع��ن�����ص��ري��ت��ه��م 
�إب��داع  عن  قا�صرين  العرب  اعتبروا  الغربية  ومركزيتهم 
فلم  المعا�صرون  الإ�سلاميون  �أم��ا  متكاملة،  فل�سفة  �صيغ 
لتع�صبهم  ن��ظ��را  العربية  الفل�سفة  بم�شروعية  يعترفوا 

الفكري. الديني وانغلاقهم 
من  انطلاقا  العربية  الفل�سفة  مع  التعامل  عن  وللتخلي 
نظر  وجهة  من  �أو  دينية  �أو  قومية  �أيديولوجية  مناحي 
من  مجموعة  في  النظر  �إع���ادة  م��ن  لاب��د  غربية،  مركزية 

الجاهزة. الم�سلمات 

���ش��ك��ل��ت الإره���ا����ص���ات  ال���ت���ي  الم��ع��رف��ي��ة  �أب������رز الح���ق���ول  �إنَّ 
الإ���س�الم��ي  ال��ع��الم  في  الفل�سفي  التفكير  ل�ب�روز  الأول���ي���ة 
الفقه  �أ�صول  وعلم  الكلام  وعلم  الإ�سلامي  الت�صوف  هي 
الإ�سلامي  الت�صوف  �أولا  فلنذكر  اليونانية.  والفل�سفة 
�سني،  �آخر  وق�سم  فل�سفي  ق�سم  ق�سمين:  �إلى  ينق�سم  الذي 
اليوناني  بالتفكير  الت�أثيرات  الفل�سفي ي�شمل كل  فالق�سم 
الغنو�صي  بالتفكير  و�أي�ضا  المحدثة،  الأفلاطونية  خا�صة 
والم�سيحية.  ال��ي��ه��ودي��ة  �أم�����ش��اج  ث��م  وف��ار���س��ي،  ه��ن��دي  م��ن 
النبوية  وال�سنة  ال��ق��ر�آن  �إلى  في�ستند  ني  ال�سُّ الق�سم  و�أم��ا 
جدا  ك��ب�رية  �شعبية  ل��ه  الإ���س�الم��ي  فالت�صوف  ال�شريفة؛ 
ب�أن  الظن  وال�سبب في ذلك هو  �ألمانيا،  و�أي�ضا في  الغرب  في 
الظن  ه��ذا  لكن  المحافظ،  الإ���س�الم  عن  تختلف  ال�صوفية 

لا يتمتع بال�صحة الكاملة كما تراه الكاتبة انغا غيباور.
�أ�صول  �أبرزها: علم  �أ�سامٍ عديدة؛ من  �أما علم الكلام فله 
الأ�سماء  وعلم  الإيم���ان  وعلم  الأك�ب�ر  الفقه  وعلم  ال��دي��ن 
الإ�سلامية  العقائد  بمبحث  يهتم  العلم  فهذا  وال�صفات؛ 
والنقلية.  العقلية  بالأدلة  عنها  والدفاع  �صحتها  و�إثبات 
و�أم�����ا ع��ل��م �أ����ص���ول ال��ف��ق��ه، ف��ه��و ال��ع��ل��م ال����ذي ي��ب��ح��ث عن 

الفقهي. القول  المنطقية لتقعيد  ال�شروط 
الفل�سفي  ال��ف��ك��ر  ت��ب��ل��ور  ب���داي���ة  في  �أث����ر  ال����ذي  الم���ج���ال  �إنَّ 
الإ���س�الم��ي  الفل�سفي  الفكر  ب���وادر  ظ��ه��ور  ه��و  الإ���س�الم��ي 
م��ع ال�رتج��م��ات الأولى لم���ؤل��ف��ات الأع��ل�ام ال��ي��ون��ان��ي��ة، من 
العلمية  الم���ؤل��ف��ات  اعتبار  ويمكن  العربية،  �إلى  اليونانية 
ن��ظ��را لطابعها  ال��ع��رب��ي��ة،  �إلى  تُ��رج��م  م��ا  �أق����دم  وال��ط��ب��ي��ة 
المنطق، ولعل الاهتمام  العملي. فهناك ثمانية م�ؤلفات في 
الق�ضايا  لدرا�سة  كتمهيد  جاء  الأر�سطوطالي�سي  بالمنطق 
�إ����ض���اف���ة �إلى الاه���ت���م���ام ب��ع��ل��وم  ال�اله��وت��ي��ة وال��ف��ل�����س��ف��ي��ة، 
جانب  و�إلى  الفلك.  وعلم  التعاليم  علوم  �أو  الريا�ضيات 
الم���ؤل��ف��ات ال��ط��ب��ي��ة وال��ع��ل��م��ي��ة والم��ن��ط��ق��ي��ة، ت���أت��ي الم���ؤل��ف��ات 
عرفه  م��ا  �إلى  �إ���ض��اف��ة  ���س��ق��راط،  �إلى  المن�سوبة  الأخ�الق��ي��ة 
م��ت���أث��ري��ن  ال��ي��ون��ان��ي��ة،  الطبيعية  الم��در���س��ة  ع��ن  الم�����س��ل��م��ون 

بالتفكير في النظام الوجودي والنظام العددي.
ت�أثير الفل�سفة العربية الإ�سلامية على الفكر الغربي جاء 

الم�سيحية  و�أوروب���ا  الم�سلمين  بين  الثقافية  العلاقات  عبر 
�إ�سبانيا، والآخر طريق �صقلية  عن طريقين؛ هما: طريق 
ومملكة نابلي، وارتباط ترجمة الم�ؤلفات العرية �إلى اللغة 
طليطلة  وفي  )ريمون(.  اللاهوتي  العالم  با�سم  اللاتينية 
كان الم�سلمون يعي�شون جنباً �إلى جنب مع الم�سيحيين، وكان 
وجودهم في عا�صمة الملك ومقر رئي�س الأ�ساقفة؛ مما دفع 
جيرانهم �إلى الاهتمام بالحياة العقلية الإ�سلامية و�أ�صبح 

�أثر الفكر العربي عند الغربيين �أثرا بعيد.
�أع��ظ��م  �إن  الإ���س�الم��ي��ة،  للفل�سفة  الم����ؤرخ�ي�ن  �أح����د  ي��ق��ول 
لدى  ملام�سته  يمكن  �أوروب���ا  في  العربية  للفل�سفة  ت�أثير 
الذي ي�صعب فيه  الوقت  ر�شد، ففي  ابن  فيل�سوف قرطبة 
مقابل  في  نجد  لاتينية،  �سيناوية  �أو  فارابية  عن  الحديث 
فل�سفية.  مدار�س  بموجبها  ت�أ�س�ست  لاتينية  ر�شدية  ذلك 
باري�س  ر�شدية  ظهرت  الم��ي�الدي  ع�شر  الثالث  ال��ق��رن  وفي 
 albet مثلها  التي  الدومينيكية  المدر�سة  مقاومة  رغم 
�إيطالية  ر�شدية  ظهرت  1429م  ع��ام  وفي   ،le grand
في  واح��دة  جامعة  ت�ؤلفان  اللتين  وبولونيا  بادو  جامعة  في 
في  اللاتينية  الر�شدية  م�ؤيدي  �أب��رز  ومن  �إيطاليا،  �شمال 
هذه الجامعات نذكر الراهب الأوغ�سطيني. ويمكن القول 
�إن الر�شدية دخلت الغرب باعتبارها تمثل التراث الكامل 
من  وا�ستفاد  تقبله  وكما  ر�شد  اب��ن  �شرحه  كما  لأر���س��ط��و 

اللاتين. الفلا�سفة 
جزء  هو  الفل�سفة  م�شروع  ب�أنَّ  القول  يُكننا  الختام..  وفي 
متفاوتة،  بدرجات  يتوخى،  ال��ذي  الح�ضاري  الم�شروع  من 
رف���ع ره����ان الح���داث���ة والخ�����روج م���ن ال��ت��وق��ع وال��وث��وق��ي��ة 
وت��و���س��ي��ع مج����ال ال�������س����ؤال ال��ف��ل�����س��ف��ي الم��ن��ف��ت��ح والم��ت��ج��دد. 
�إلى  ت���ؤدي  م�شاريع  �إلى  تتحول  �أن  يمكن  التي  و�أه��داف��ه��ا 
ت��غ�ري م��ع��الم الم��ج��ت��م��ع، ك��الح��اج��ة �إلى ت��ر���ش��ي��د ال��ت��دب�ري 
مختلف  في  اج��ت��م��اع��ي��ة  ق��ي��م  وت��ر���س��ي��خ  الم���ؤ���س�����س��ات  وعقلنة 
على  قادرا  يكون  لكي  الب�شري  العن�صر  وتنمية  القطاعات 
يكون  �أن  ينبغي  لم��ا  والتخطيط  الح��داث��ة  ره��ان��ات  تح��دي 

وم�ستقبلًا. المجتمع راهناً  عليه 

الفلسفة الإسلامية
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عبد الرحمن الحوسني

�أثرت في بداية تبلور الفكر الفل�سفي  يُناق�ش الدكتور عبداللطيف فتح الدين الفل�سفة الإ�سلامية بين الت�أ�صيل والتغريب ومرجعيات الفل�سفة الإ�سلامية، وما هي المجالات التي 
الإ�سلامي، و�أخيرا ت�أثير الفل�سفة العربية الإ�سلامية على الفكر العربي.. وهو من �أ�ساتذة الفل�سفة بكلية الآداب والعلوم الإن�سانية.

abdarhman123681@gmail.com



الاجتماع الإنساني في الفكر الإسلامي

الن�صو�ص المن�شورة تعبر عن وجهات نظر كتابها ولا تعك�س بال�ضرورة ر�أي مجلة التفاهم �أو الجهة التي ت�صدر عنها.
مجلة التفاهم هاتف : 24644031 - 24644032 968+ ، فاك�س : 24605799 968+

tasamoh@gmail.com - al.tafahoom@gmail.com - www.altafahom.net : البريد الإلكتروني
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منال المعمرية

manalalmaamari1@gmail.com

الب�شري  الاج��ت��م��اع  فل�سفة  م�الم��ح  م��ن  بع�ضا  ذل��ك  ك��ان 
ال�سيد  �إليها ر���ض��وان  �أ���ش��ار  ال��ي��ون��ان ق��ديم��ا، وال��ت��ي  ل��دى 
-المن�شورة  الاجتماعي«  والعقد  والعهد  »الميثاق  مقاله  في 
له  لبناني  ومفكر  كاتب  هو  وال�سيد  »التفاهم«-  بمجلة 
ال��ع��دي��د م��ن الم���ؤل��ف��ات وال�رتج��م��ات، و�إ���ض��اف��ة ل��ذل��ك فله 

مقالات فكرية و�سيا�سية عديدة.
ي�صف الكاتب ت�أثر الم�سلمين ب�ضرورات الاجتماع الب�شري 
يقول  �إذ  �أولهم؛  والفارابي  اليونان،  عن  الفكرة  و�أخذهم 
�أهل المدينة الفا�ضلة: »كل واحد من النا�س  �آراء  في كتاب 
�أف�ضل  يبلغ  �أن  وفي  ق��وام��ه،  في  مح��ت��اج  �أن��ه  على  مفطور 
ب��ه��ا كلها  ي��ق��وم  �أن  ك��ث�رية لا يم��ك��ن  �أ���ش��ي��اء  �إلى  ك��م��الات��ه 
وحده، بل يحتاج �إلى قوم يقوم كل واحد منهم ب�شيء مما 
فح�صلوا  الإن�سان،  �أ�شخا�ص  ك�رثت  لهذا؛  �إل��ي��ه..  يحتاج 
في الم���ع���م���ورة م���ن الأر�������ض، ف��ح��دث��ت م��ن��ه��ا الاج��ت��م��اع��ات 
الإن�سانية«. كما يذكر الكاتب قول ابن �سينا: »لماّ لم يكن 
بم�شاركة  �إلا  نف�سه  ب���أم��ر  وح��ده  ي�ستقل  بحيث  الإن�����س��ان 
�آخ����رَ م��ن ب��ن��ي ج��ن�����س��ه، وبم��ع��او���ض��ةٍ وم��ع��ار���ض��ةٍ تج��ري��ان 
بينهما يَفرغُ كل واحدٍ منهما ل�صاحبه عن مهمٍ لو تولاهُ 
�إن  يتع�سر  مما  وك��ان  كثير-  الواحد  على  لازدح��م  بنف�سه 
النا�س معاملةٌ وعدلٌ يحفظهُ  �أن يكون بين  �أمكن- وجب 

�شرعٌ، ويعرِ�ضه �شارعٌ متميزٌ با�ستحاق الطاعة«
�إنَّ هذين الن�صين من عند ابن �سينا والفارابي هما قليل 
وهو  الم�سلمين،  والأخ�الق��ي�ين  الفلا�سفة  ل��دى  كثير  م��ن 
�إلى  لكن  اليونانية؛  الكلا�سيكيات  ع��ن  م���أخ��وذ  ت�أ�سي�س 
الم�سلمون  المفكرون  �أ�ضاف  وتق�سيمه  العمل  فكرة  جانب 
العك�س؛  ول��ي�����س  فال�سلطة،  ال��دي��ن  �إلى  الإن�����س��ان  ح��اج��ة 
لا  ال�سلطة  �إن  �إذ  ال��ت��غ��ال��ب؛  وم��ن��ع  الا���س��ت��ق��رار  لتحقيق 
م�ستعدين  النا�س  يكن  لم  �إن  نظام  �أي  فر�ض  ت�ستطيع 

للانقياد له، والدين هو ذلك الوازع! 

�أنَّ هناك نظريتين  �إلى  ال�سيد في مقاله  ويخل�ص ر�ضوان 
الأولى:  وتطوره؛  المجتمع  ظهور  في  الإ�سلامي  الفكر  في 
�إليها  يذهب  والثانية:  والأخلاقيون.  الفلا�سفة  يقودها 
الفقهاء والمتكلمون. ويقتب�س الفلا�سفة والمتكلمون -على 
حدٍّ �سواء- بدايات النظرية �أو جزءها الأول من اليونان. 
وهي تقول ب�أن النا�س محتاجون �إلى الاجتماع؛ لأن الفرد 
والم�شرب  الم���أك��ل  في  الأ�سا�سية  ح��اج��ات��ه  بق�ضاء  ينفرد  لا 
ال�����ص��غ�ري وي��ظ��ه��ر تق�سيم  ف��ي��ح��دث الاج��ت��م��اع  والم��ل��ب�����س. 
ال��ع��م��ل م��ن �أج���ل الا���س��ت��م��رار وال��ت��ك��ام��ل. �إنم���ا ب��ع��د ه��ذه 
�ضرورة  الفلا�سفة  فيرى  الآراء،  تنق�سم  المتفقة  البداية 
ل�رتغ��م  وع���ق�ل�اً،  ط��ب��ي��ع��ة  الأف�����ض��ل��ي��ة  لل�سلطة  ت��ك��ون  �أن 
الآخرين على الطاعة. وهي عندهم الرئي�س الذي ي�صبح 
العقول  �إن  رئي�سا.  ي�صبح  ال��ذي  الفيل�سوف  �أو  فيل�سوفا، 
لدى الفلا�سفة لا تت�ساوى بين الب�شر، لأنهم مزودون بها 
ولذلك  الإلهية(،  )ال��ذات  الفعّال  العقل  من  الأعلى،  من 
ف�إن المميزين �أو النخبة المت�صلين بالعقل الفعال هي التي 
والمدينة  الرئي�س،  �أو  الملك  منها  ويكون  المدينة،  في  ت�سود 
المدينة  �إن  بل  الإن�ساني.  للكمال  ال�ضروري  العمران  هي 
لا تكون كذلك �إلا �إذا �سبقها الرئي�س �أو ال�سانّ �أو ال�شارع 
مت�صور  غ�ري  الاجتماعي  العقد  ف����إنَّ  ل��ذا؛  ال��وج��ود.  �إلى 
وغير وارد. فالرئي�س لي�س جزءا من المجتمع حتى يجري 

التعاقد معه، بل هو رئي�س بالطبيعة.
�أوحد في  فهو في عالم الحيوان كالأ�سد -ملك الوحو�ش- 
الطبيعة  بمقت�ضى  وذل��ك  ال�سلطة،  في  و�أوح���د  الطبيعة 
�أ�صلا  ملك  فهو  الغابة،  في  الحيوانات  باقي  عن  المختلفة 
ال���ذي يدين  �إن المجتمع ه��و  ب��ل  ب�����ش��يء،  ي��دي��ن لأح���د  ولا 
ل��ه ب��ال��ك��م��ال وال�����س��ع��ادة. �إذن ف��ك��ذل��ك ال��رئ��ي�����س، ه��و عقل 
بل  م�����ص��ادف��ة،  �أو  ع��ار���ض��ة  لي�ست  ه��ذه  ومهمته  المجتمع، 
ول��ه��ا وظ��ي��ف��ت��ان: ح�سن  ه��ي ج��زء م��ن طبيعته وم��ه��ن��ت��ه، 

بالكمال  ال�سعادة  و�إحقاق  الفائقة،  الحكمة  ب�سبب  الإدارة 
تح�صل  لا  التي  المدينة،  في  �إلا  يح�صل  لا  ال��ذي  الإن�ساني 

بدورها �إلا بوجود الرئي�س الفيل�سوف!
رة، لأنه لا علاقة للمجتمع  �إنَّ فكرة العقد هنا غير مُت�صوَّ
النا�س الخ�ضوع  و�إنما واجب  تعيينه،  �أو  الرئي�س  باختيار 
والامتنان للكمال وال�سعادة التي �سيحظى المجتمع بهما.

ل��ك��ن ف���ك���رة ال��ع��ق��د ���س��ائ��دة ل����دى ال��ف��ق��ه��اء والم��ت��ك��ل��م�ين؛ 
فالمجتمع في تنظيرهم يحتاج �إلى �شرع �أو نامو�س ين�ضبط 
المجتمع  يختاره  رئي�س  �إلى  ويحتاج  �أم���وره.  وتنتظم  ب��ه 
ال�شريعة.  و�إن��ف��اذ  ال��ع��ام  ال��شأن  �إدارة  على  معه  ويتعاقد 
به  يق�صدون  والمتكلمين  الفقهاء  لدى  ال�شرع  �أو  وال�سّنة 
الدين، الذي ي�سلّم له النا�س بمقت�ضى الإيمان والاقتناع. 
ف�إن  ال�شرع-  �إنفاذ  مهامه  �ضمن  من  -الذي  الرئي�س  �أما 
النا�س يطيعونه لي�س لأنه يطبق ال�شريعة؛ بل لأنهم هم 
الاجتماعي  فالعقد  العام.  ��شأنهم  لإدارة  اختاروه  الذين 
من  متخذة  ال��ق��رارات  تكون  عندما  مت�صور  وال�سيا�سي 
النا�س الذين يريدون العي�ش معا. وهو �أمر غير مت�صور 
ل���دى ف�ال���س��ف��ة ال��ع��ق��ل ال��ف��ع��ال، ب���ل ل���دى م��ف��ك��ري عقل 

الجماعة وال�شورى والإجماع.
والمحدّثين  الفقهاء  �أن  مقاله-  -�ضمن  الكاتب  يذكر  كما 
ي�����ص��رون ع��ل��ى رف�����ض ج��وه��ري��ة ال��ع��ق��ل ال��ت��ي ي��ق��ول بها 
الفلا�سفة، ومن ثم رف�ض ما يترتب عليها. ف�إذا م�ضينا 
ب�أن العقل غريزة؛ ف�إن معنى ذلك ت�ساوي  باتجاه قولهم 
�إن  ثم  الفلا�سفة.  يوافقه  لا  �أم��ر  وه��و  العقول  في  النا�س 
التي  ال�سلطة  �أن  معناها  يكون  �شيوعها  ب�سبب  الغريزة 
يهبها العقل �شائعة في �سائر المجتمع، والنا�س ذوو العقول 
فالعقل  وب��ال��ت��الي  فيها؛  م�شاركون  المت�ساوية  وال��ق��درات 
الإن�����س��اني لا ع�الق��ة ل��ه ب��ال��ع��ق��ل ال��ف��ع��ال، وه���و �صاحب 

ال�سلطة ال�شائعة في المجتمع ل�شيوع العقول وت�ساويها!!

�أما عن ثام�سطيو�س، فيقول: »لأنَّ الإن�سان  �أنَّ الدولة تن��شأ من عجز الفرد منا عن لااكتفاء بذاته، وحاجته لأ�شياء كثيرة«.  �أفلاطون في م�ؤلفه »الجمهورية«: »في اعتقادي  يقولُ 
والأخذ  المعاملات  في  بع�ضا  بع�ضهم  وعاون  واحد،  مو�ضع  في  منهم  الكثير  اجتمع  بع�ض  �إلى  بع�ضهم  ولحاجة  بع�ض،  �إلى  النا�س  بع�ض  احتاج  كلها،  ال�صنائع  يعمل  �أن  يُكنه  لا  الواحد 
الأ�شياء  في  بنف�سه  النا�س  من  الواحد  يكتفي  لي�س  �إذ  والأُن�س،  لااجتماع  �إلى  يميل  بطبعه  الإن�سان  خلق  الله  لأن  قرب،  عن  المنافع  بع�ض  من  بع�ضهم  لينال  المدن  واتخذوا  والعطاء، 
ال�سُنن  ليحفظوا تلك  لهم حكّاما  ب  ون�صّ �إليها ويقفون عندها،  �سننا وفرائ�ض يرجعون  التنا�صف ولاانتظام مختلفة؛ �صنع الله  النا�س وتعاملوا، وكانت مذاهبهم في  ولما اجتمع  كلها. 

با�ستعمالها«. وي�أخذوهم 


